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A senhora acha que é preciso, para ser agronomo, ter trabalhado pessoalmente na
terra ou engordado aves? O mais importante, no entanto, é conhecer a constituicdo das
substancias em questao, as jazidas geoldgicas, as acdes atmosféricas, a qualidade das
terras, dos minerais, das aguas, a densidade dos diferentes corpos e a sua
capilaridade! Que sei eu? (...) Quisera Deus que nossos agricultores fossem quimicos
ou que ao menos escutassem os conselhos da ciéncia! (...) Tenho uma religido, minha
religido, e inclusive tenho mais do que os outros (...) muito pelo contrario, eu adoro
Deus (...) Mas ndo preciso ir numa Igreja , beijar travessas de prata e engordar com
meu dinheiro um monte de farsantes que comem melhor que nds! (Madame Bovary,
pgs. 81 e 133)

Se tu ler esse livro, tu nunca mais vai conseguir acreditar em Deus (Bolsista da
Biblioteca ao me entregar, apds o registro de empréstimo, um exemplar de “Deus, Um
delirio”, de Richard Dawkins)

Logo que se convenceu da existéncia de Deus e da imortalidade, disse naturalmente
consigo: “quero viver com a imortalidade, ndo aceito meio termo”. Do mesmo modo,
se houvesse concluido ndo existirem nem Deus e nem a Imortalidade, imediatamente se

teria feito ateu e socialista (Os Irmaos Karamazov, pg. 29)

"Se Deus ndo existe, entdo tudo é permitido."
-Dostoievski

Cuido que ele ia falar, mas reprimiu-se, Nao queria arrancar-lhe as ilusdes. Também
ele, em crianca, e ainda depois, foi supersticioso, teve um arsenal inteiro de crendices,
que a mae lhe incutiu e que aos vinte anos desapareceram. No dia em que deixou cair
toda essa vegetacdo parasita, e ficou s6 o tronco da religido, ele, como tivesse recebido
da mde ambos os ensinos, envolveu-0s na mesma duvida, e logo depois em uma s6
negacao total. Camilo ndo acreditava em nada. Por qué? Nao poderia dizé-lo, ndo
possuia um so argumento; limitava-se a negar tudo. E digo mal, porque negar ¢ ainda
afirmar, e ele ndo formulava a incredulidade; diante do mistério, contentou-se em

levantar os ombros, e foi andando. (“A Cartomante”, Machado de Assis)



Naquele momento, questionei meu ateismo” (colega desabafando que pensou em
encontrar um amigo um dia antes de receber a noticia de que ele havia morrido vitima
de um assassinato ainda néo explicado)

“E uma tristeza muito grande. Seréa que Deus existe? Todos os dias faco uma oracio
pedindo que Deus acompanhe ele nas viagens. Entro no carro ou no avido e faco uma
oracdo. Eu ndo estava com ele ontem?” (Jodo Reis de Aradjo, pai do cantor Cristiano

Araujo, morto em acidente de carro no dia 24 de junho de 2015)

“Entdo a primeira obra do realismo brasileiro é a de um espirito contando a vida antes
de morrer. N&o é la muito realista, vocés concordam? ”(professor de literatura de um

cursinho pré-vestibular)

E como a luz do sol, que toca o cristal, e em sete cores mostra assim que tudo é natural

(Musica “Além do olhar” de Ivo Pessoa)

“[...]parece que sua mae exprimiu varias vezes aos amigos o desejo de ter um enterro
religioso”[...]. Embora sem ser ateia, enquanto viva a mde nunca pensara em religido

(O Estrangeiro, Albert Camus)

Vital passou a se sentir total/Com seu sonho (de metal) (Vital e a sua moto, Paralamas

do Sucesso)

Eu canto porque o instante existe
e a minha vida esta completa.
N&o sou alegre nem sou triste:

sou poeta. (Cecilia Meirelles)
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Resumo: Este estudo buscou compreender, a partir de uma perspectiva durkhiemiana, o
modo como o principio de laicidade dos espagos publicos brasileiros pode ter conformado
as praticas e as crencas dos alunos portadores de diferentes religiosidades e com o
religioso em uma universidade federal publica. Nosso estudo de caso foi a Universidade
Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS). Assim, foi realizado um survey (que obteve
5501 respondentes) e o total de doze entrevistas semi-estruturadas para buscar 0 modo
como se desenvolve essa relacdo neste ambiente a partir da perspectiva dos atores. Uma
das conclusdes desse estudo € a de que a existéncia do principio de laicidade e certa
interpretacdo propria dos alunos sobre esse principio organizam a prética religiosa na
UFRGS de maneira a tornar bem-vinda sua presenga quando esta se processa de maneira
superficial, ligada mais a um trago subordinado & identidade dos alunos do que como
religido por si. De modo que no momento em que esta norma é transgredida, gera-se um
desconforto que pode resultar em questionamentos os quais podem dar a alguns atores a
ideia de que a universidade € um ambiente anti-religioso. Essas elaboracdes de ser e sentir
do principio de laicidade diferem diretamente do arcabouco moderno e pretendemos
apontar em que medida isso ocorre.

Palavras-Chave: Sagrado. Religido. Universidade. UFRGS. Laicidade. Sociologia da
Moral.

Abstract: This study sought to understand, from a durkhiemiana perspective, how the
principle of secularism of Brazilian public spaces may have formed the practices and
beliefs of students with different religiosity and the religious in a public federal university.
Our case study was the Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS). Thus, it
conducted a survey (which won 5501 respondents) and the total of twelve semi-structured
interviews to check how this relationship develops in this environment from the
perspective of the actors. One of the conclusions of this study is that the existence of the
secularism principle and right own interpretation of the students on this principle organize
religious practice in UFRGS in order to make welcome your presence when this takes
place in a superficial way, linked to more a dash under the identity of students than as a
religion for you. So at the time that this rule is transgressed, it generates a discomfort that
can result in questions which may give some players the idea that the university is an anti-
religious environment. These elaborations of being and feeling of the principle of
secularism differ directly from modern framework and we intend to point out the extent
to which this occurs.

Key-Words: Sacred. Religion. University. UFRGS. Secularism. Moral’s Sociology.

Resumé: Cette étude a cherché a comprendre, dans une perspective de durkhiemiane,
comment le principe de la laicité des espaces publics brésiliens peut avoir formé les
pratiques et les croyances des étudiants avec la religiosité différente et les religieux dans
une université publique fédérale. Notre étude de cas était I'Universidade Federal do Rio
Grande do Sul (UFRGS). Ainsi, il a mené une enquéte (qui a remporté 5501 répondants)
et le total de douze entretiens semi-structurés pour vérifier comment cette relation se
développe dans cet environnement du point de vue des acteurs. Une des conclusions de



cette étude est que I'existence du principe de laicité et propre interprétation droit des
étudiants sur ce principe d'organiser la pratique religieuse dans UFRGS afin de faire
felicite de votre présence quand il a lieu d'une maniére superficielle, lié a plus un tiret
sous l'identité d'étudiants que comme une religion pour vous. Donc, au moment ou cette
regle est transgressée, il génere un malaise qui peut se traduire par des questions qui
peuvent donner certains joueurs l'idée que l'université est un environnement anti-
religieuse. Ces élaborations d'étre et le sentiment du principe de la laicité différent
directement de cadre moderne et nous avons l'intention de souligner I'ampleur de ce
phénomene.

Mots-Clave: Sacré. Université. UFRGS. Laicité. Sociologie de la Morale.
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1- INTRODUCAO

Esse estudo trata, em linhas gerais, do modo como diferentes subjetividades
religiosas e nao-religiosas se comportam dentro do ambiente constitucionalmente laico
chamado universidade publica. Ao se denominar como laica, no entanto, a instituicdo néo
apenas advoga para si um adjetivo definitivo, mas também a condigéo de participe de um
projeto, que é a modernidade, dotada de uma orientacdo sobre o modo como se deve lidar
com a religido e com tudo que seria, em certo sentido, pré-moderno. Portanto, antes de
chegarmos propriamente aos resultados da pesquisa, € essencial empreender uma jornada
de delimitagdo dos conceitos que cercam nosso objeto. Nosso objetivo pratico com esta
pesquisa é divulgar entre os membros da comunidade universitaria caraceteristicas dessa
prépria comunidade universitaria e fornecer material para politicas pablicas de expansao
da universidade.

Por muito tempo os tedricos — entre eles os trés fundadores do campo da
Sociologia — pensaram a dindmica social através da teoria da secularizacdo® (HOLINGER,
2003: 65, MARTINS, 2012: 108). Elaborava-se que a continua racionalizacdo do
ambiente social, de uma perspectiva otimista (Durkheim, e de certo modo até mesmo
Marx?, com a ideia de comunismo) ou de uma perspectiva pessimista (Weber), tornaria o
mundo concreto o alvo das aspiragdes das sociedades, que, por essa razao, relegariam as
crencas e atividades religiosas a dimensdo doméstica, em um primeiro momento, e,
posteriormente, a nulidade (GAUCHET, 2004: 195). A esfera publica, portanto, reino da
objetividade e da racionalidade (ARENDT, 2010: 73, HERVIEU-LEGER, 1999: 63),
espalharia-se para todos os dominios da vida privada. Esse pensamento classico, portanto,
construiu-se em cima de uma binariedade entre religido e modernidade, razdo e fé, o que
tornaria possivel separar essas esferas (DULLO, 2012: 280). Todavia, essa teorizacao nao
se confirmou no plano empirico. A religido ndo se confinou em seu nicho especifico, e,

além de ndo ter realizado esse movimento, ampliou a abrangéncia de sua influéncia para

! Teoria ou tese da secularizacdo apresenta um carater multidimensional e polissémico. Como outros
conceitos e categorias das Ciéncias Sociais, ndo comporta uma Unica definicdo. Grosso modo, diz respeito
ao refluxo da religido na modernidade. O advento de uma sociedade moderna, marcada pela urbanizagao,
industrializacdo e pelo progresso técnico e cientifico acarretaria o enfraquecimento da religido.
Diferentemente do que ocorria em sociedades arcaicas, “primitivas” ou tradicionais, onde a religido
ocupava um lugar central, na modernidade o sagrado, ou o religioso torna-se uma esfera, um dominio,
em separado e restrito (RANQUETAT, 2012: 16)

2 Embora na obra de Marx o fendmeno religioso n3o apareca com tanta forca, também existe, ao menos
de forma latente, a ideia de que a religido perdeu espago na modernidade.
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campos como a politica, a economia, as relagdes internacionais, etc (GEERTZ, 2001:
151). A religido voltou de sua “sortie” (GAUCHET, 2004: 197) ndo como um retorno
integral daquela religido tradicional da pré-modernidade (HOLINGER, 2003: 66), mas
sim com caracteristicas proprias e muitas vezes modernas, como a desterritorilizacéo-
reterritorializacao, transnacionalizacdo, marketing religioso, etc.

A universidade, como uma das expressGes dessa esfera publica — nascida da
autonomizacao do campo da ciéncia e da cultura (MARTINS, 2012: 18, DURKHEIM,
2010: 7) — é um desses locais de racionalidade dessa esfera, e possuiria a missdo de
resguardar essa razdo como um sagrado, responsabilizando-se pela atividade cientifica
em uma sociedade comandada pela ciéncia e pela técnica (HERVIEU-LEGER, 1999: 22).
Mas sera que a universidade também ndo poderia se constituir em mais um local de
expressao dessa religiosidade que volta, ou, de fato, conseguiria se manter alheia a esse
movimento? Preliminarmente, afirmamos que, metodologicamente, a universidade pode
ser apreciada através de duas dimensBes (mais adiante vamos refinar essa afirmacédo
através de apreciagdes tedricas). A primeira delas € a funcional: a de transmissdo de
conhecimento em sala de aula na relacdo pedagdgica que, obviamente, varia de um curso
para outro, uma vez que nem todos os cursos discutem o assunto da religiosidade. A
segunda delas seria com relacdo com o ambiente: a convivéncia entre os alunos e
professores para além das aulas, algo que ndo seria tdo diferente entre os cursos, pois
nesses momentos a religido poderia estar envolvida de uma maneira direta. Essas duas
dimensGes precisam ser levadas em conta quando se aborda o assunto da universidade,
com o intuito de localizarmos nosso objeto de maneira mais precisa. Nosso estudo se
focaré nesta segunda dimensdo, como sera possivel apreciar mais adiante.

Este é um estudo da relacdo entre a laicidade constitutiva desse espaco publico
denominado “Universidade Publica” e a religido a partir da perspectiva dos atores
(professores e alunos) que habitam esse espaco, analisadas pelas lentes da Sociologia da
Moral, de modo a se buscar compreender a natureza dessa relacdo e de que modo se da a
articulacdo do principio da laicidade com a religiosidade dos diferentes atores. O estudo
de caso sera desenvolvido na Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Intentamos
com essa pesquisa, primeiramente, mapear elementos que caracterizam as crengas morais
religiosas e ndo-religiosas, para a compreensao do nosso objeto e, em segundo lugar,
pretendemos verificar se a laicidade se faz presente no cotidiano desta universidade —
para, entdo, procurar avaliar se este € um principio viavel no contexto da universidade

brasileira.
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O estado nacional brasileiro por muito tempo vinculou a legitimidade do seu poder
de mando a simbologia cristd, principalmente aquela da Igreja Catolica Apostolica
Romana. O advento da Republica, no entanto, erigiu um novo cenério: a moda européia,
o0 Brasil agora passava a ser um estado laico, cuja legitimidade emanava do seu povo, e
ndo do religioso, que, nesse momento, precisaria portanto se privatizar. A esfera publica
agora precisava excluir essa influéncia religiosa, resquicio subjetivo que poderia
prejudicar o principio de isonomia entre os cidaddos do novo estado.

Esse cenario descrito no paragrafo anterior todavia nao existiu. Foi o projeto da
época (e ainda hoje mobiliza uma série de a¢cdes na esfera publica, como veremos adiante),
mas muitos pesquisadores foram muito argutos em demonstrar que o Brasil ndo passou
por esse processo nas etapas que se costuma atribuir ao surgimento da esfera publica. Para
muitos autores(conf. AGAMBEN, 2011), a esfera publica, para além de ndo ter
secularizado a politica, teria sido, de sobremaneira, formada pela religido crista.

O problema que mobiliza o esforco investigativo de nossa pesquisa seria este: no
contexto contemporanea, definido como “modernidade tardia” e caracterizado pela
constituicdo de um espaco pds-secular,de que modo os atores vivem e percebem a sua
religiosidade no contexto da universidade publica que, em principio, constitui-se como
uma instituicdo laica e como uma comunidade moral estruturada sobre a racionalidade
enquanto sagrado fundamental?

Para tentar responder a esta indagacdo buscamos articular instrumentais tedricos
que pudessem fundamentar a construgdo do problema e do pano de fundo conceitual, com
uma pesquisa empirica que tinha como intuito apreender a percepcdo dos atores em
questdo. Assim, organizamos um percurso que guiou nossa estratégia na coleta dos
fendmenos relevantes e nos auxiliou na exposicdo e analise do que foi agrupado. Este

percurso vamos descrever a partir de um mapa conceitual:

COMO O PRINCIPIO D&
LAICIDADE AFETA & |- (GOCIOLOGIA DA MORALS )R‘TORES C
RELIGIOSIDADE DOS
ATORES DENTRO DA
UNIVERSIDADE?
- SAGRADO -REPRESENTAGOES - URIVERSIDADE GOMO
_ - POS-SECULAR SOCIAS COMUNIDADE MORAL
- R. INDIVIDUAIS - TEORIAS DA MODERRIZAGAO
- SURVEY -LAIGIDADE
- ANALISE DE GONTEUDO
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Um mapa conceitual ndo possui utilidade se ndo é acompanhado de uma
explicacdo, de modo que vamos proceder a subseqiente elucidagdo de sua estrutura
interior.

Na primeira fileira observamos os trés grandes entes envolvidos na pesquisa, que
estdo embutidos na principal questdo com a qual queremos contribuir para a sociologia:
a sociologia da moral — enquanto area especifica, a universidade — enquanto recorte
espacial e os atores — enquanto unidades de analise. Os atores serdo 0 ponto de contato
(indicadores) entre as lentes da sociologia da moral (nossa ferramenta) e a universidade
(o ambiente empirico). Pois essa serd a grande discussdo da pesquisa: como a
secularizac¢do, um valor intrinseco da modernidade, foi absorvida realmente como um
valor por uma instituicdo que traz no seu interior esse projeto moderno? Acreditamos que
a Sociologia da Moral possa ajudar a responder essa pergunta, uma vez que concebemos
que os atores podem contribuir fortemente nesta compreensdo, para além da anélise
documental de regimentos internos e da Constituicdo Federal de 1988, que nos permite
apreender, do ponto de vista formal, a presenca dessa tendéncia laica nos principios
constitutivos da universidade laica.

Na fileira de baixo hd a composic¢do conceitual interna dos entes da primeira fileira.
Esses foram formados teoricamente pela conjungdo de conceitos selecionados, que 0s
relacionam e os articulam. Assim, sobre a Sociologia da Moral nos referiremos a alguns
assuntos classicos desta abordagem: a nocao de sagrado e a nogdo de pds-secularidade.
Sobre a Universidade, alguns assuntos precisam ser considerados da mesma maneira: o
seu conceito, a sua apreciacdo como uma comunidade moral, a teoria da modernizagéo
(porque a universidade, nascida da idade média, torna-se moderna) e a ideia de laicidade
como consequéncia dessa teoria da modernizacdo. Por ultimo, os atores sdo compostos
por representacdes sociais e individuais, e estas sdo acessadas através da analise de
contetido, mediada por um survey.

Sera a partir desse mapa conceitual que realizaremos as divis6es dos capitulos, de
maneira a tornar as partes deste trabalho coesas entre si. Assim, apds esse primeiro
capitulo, que trata da Introducéo a esse estudo, procederemos ao segundo capitulo, que
tratard da Sociologia da moral e toda a orientacdo que pretendemos dar ao assunto. O
terceiro capitulo trata da Universidade tanto de uma perspectiva diacrénica como por uma
construcdo tedrica. No quarto capitulo, nosso alvo sdo os atores, que povoam Sseus

ambientes sociais com representacOes e abasteceram nosso survey com respostas abertas
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e fechadas. Neste mesmo quarto capitulo, realizaremos a analise dos dados de uma
perspectiva quantitativa e de uma perspectiva qualitativa, com a posterior articulagdo
entre essas duas dimensdes para produzir uma reflexdo sociolégica mais acurada. O

quinto capitulo apresentara as consideracdes finais do estudo.

1.1 — Reviséo bibliografica

A discussao da literatura correlacionada ao tema central desta pesquisa privilegiou
trabalhos que ofereceressem elementos para pensar a articulacdo entre religido, laicismo
e instituicbes de ensino. Nesse sentido, apresentamos aqui alguns trabalhos que
tematizam essa relacdo tanto no ambito das Instituicdes de Ensino Superior quanto das
Instituicdes de Ensino Fundamental.

Resumidamente, nosso ponto de partida € a revisao da a contribuicdo de Durkheim
a partir de duas obras, o livro “A Educagdo Moral” e o artigo “O ensino da Moral na
escola primaria”. Nesses textos, o autor observa a educacdo pelo angulo da moral e,
partindo do pressuposto de que essa moral pode ser ensinada, propde-se a encontrar um
novo fundamento para a pedagogia moderna, para que Sse possa construir uma
solidariedade orgénica, ndo pautada por uma moralidade religiosa (tal como ocorria com
a solidariedade mecanica).

Decidimos dar as nossas criangas, em nosas escolas, uma
educacdo que fosse puramente laica: com isso se deve entender
uma educacao que abdica de qualquer referéncia aos principios
sobre os quais repousam as religiGes reveladas, que se apodia
exclusivamente sobre as ideias, sentimentos e praticas que se
justificam unicamente pela razdo, em uma palavra, uma educacao
puramente racionalista” (DURKHEIM, 2008, 19)

Para Durkheim (2007: 68), portanto, apenas a sociedade seria 0 poder legislador
do homem, e as formas religiosas seriam apenas transfiguracdes simbdlicas desse
principio fundamental.

Por outro lado, o artigo “A Transdisciplinaridade e a Dimensdo Espiritual Na
Educacdo Superior: Abordagem Teorica”, (BONILLA, 2006: 14) destaca a importancia
da insercdo da espiritualidade no curriculo das graduacdes em Administracdo de
Empresas no Brasil, algo que ja ocorre na Europa e nos EUA entre outros aspectos. O

autor também se preocupa em como inserir o conceito de espiritualidade em um ambiente
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no qual as pessoas, em teoria, ja possuem 0 senso critico para aderir a espiritualidade sem
esta adocdo constituir-se por simples coercdo: dai a escolha pelos universitarios em suas
abordagem, e ndo por criancas.

Oro em seu artigo “Os universitarios brasileiros e a religido” identificou
quantitativamente crencas, valores, motivacdes e significacdes na sua amostragem (ORO,
2004: 65) através de um survey. Assim, 0 autor revisa a representacdo social (ndo
intencional) de que os ateus constituiriam maioria em cursos de exatas e em universidades
federais, em trés cidades distintas do Brasil, Porto Alegre, Rio de Janeiro e Séo Luis, em
diferentes IES (ORO, 2004: 64).

Em sua tese de doutorado, “Laicidade a Brasileira: um estudo sobre a controvérsia
em torno da presenga de simbolos religiosos em espacgos publicos”, Cesar Alberto
Ranquetat Junior se propde a analisar simbolos religiosos deslocados do seu contexto de
culto e situados em espacos publicos, um deles a propria universidade publica. Na tese
pode-se encontrar uma série de defini¢cBes conceituais muito importantes e uma grande
quantidade de bibliografia sobre o tema da relagdo entre estado e religido (relagéo que
ndo é e ndo consegue ser neutra), que serao assimiladas de forma mais detida no decorrer
da pesquisa.

No artigo de Regina Novaes, “Os jovens "sem religido™: ventos secularizantes,
"espirito de época" e novos sincretismos. Notas preliminares”, os assim chamados “Sem
Religidao”, no censo do ano de 2000, representavam 10% do grupo amostral, de modo que
9% deste percentual admitia-se como crente em Deus sem inseri-lo dentro de um sistema
religioso, constituindo-se 0 1% restante como composta de ateus e agnoésticos (NOVAES,
2004: 322). A autora afirma que este segmento obteve um crescimento que, todavia, ndo
remeteria a uma crescente secularizacdo do mundo, mas sim a uma maior “oferta” de
religibes (NOVAES, 2004: 326). De modo que 0s jovens conseguem consumir uma série
de itens simbolicos religiosos sem obter uma filiacdo insitucional correspondente,
declarando-se, assim, sem religido. Os ateus, por seu turno, ainda sdo franca minoria, mas
estdo presentes em todos os territorios nacionais (NOVAES, 2004: 323).

O artigo “Esoterismo, ciéncia e politica: A Nova FEra entre estudantes
universitarios”, do socidlogo austriaco Franz Holinger, trata de um estudo sobre a
Universidade Nacional de Brasili, que tem como a afinidade dos alunos desta instituicdo
com o movimento New Age, para também discutir, em seguida, a suposta apoliticidade
dos adeptos do movimento -e nesse sentido, a religido ndo seria naturalmente

conservadora. Invocando Ekkerd Bahr, Hollinger afirma que a religido possuiria duas
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funcGes antagdnicas: a de manutencéo e a de renovacgdo da ordem social, e que a énfase
em uma dessas fungBes seria uma contigéncia historica (HOLLINGER, 2003: 72). O
artigo traz uma interessante discussao sobre a relagéo das teorias da secularizagdo com a
religido, e a questdo das ciéncias naturais e ciéncias sociais com relacdo a uma disposicao
(expressdo que emprestamos de Bourdieu) para aderir ao pensamento religioso ou ndo.
Aproveitamos desse artigo o agrupamento de cursos proposto pelo autor, o qual
utilizaremos para o survey: “[...]Fisica e Quimica formam o grupo de “ciéncias naturais”;
Direito, Ciéncias Politicas e Administragdo formam o grupo de “direito”; Sociologia e
Antropologia, o grupo das “ciéncias sociais”; Artes plasticas e Musica, o grupo de

“Artes”.” (HOLINGER, 2003: 68).

1.2 — Metodologia

A coleta dos dados empiricos foi composta por duas etapas, uma quantitativa, a
partir do uso de um survey, e qualitativa, em um segundo momento. A etapa quantitativa
coletou uma amostra ndo-probabilistica, uma vez que esta se formou a partir de
voluntarios, que, em um segundo momento, participaram de entrevistas semi-estruturadas.
A analise dos dados foi realizada a partir da técnica de analise de conteudo.

Segundo o site da UFRGS, o universo de pesquisa no momento da pesquisa foi

composto por:

Graduacao (presenciais e a distancia): 31.587
Alunos Matriculados 7 P6s-Graduacédo: 13.624

Docentes: 2.749

Total: 47960

A amostra do survey que logramos dentro deste universo foi a de 5501
respondentes. 1sso corresponde a 11,46 % do universo total de pesquisa. O universo das
entrevistas, entdo, seria a de 5501 individuos, mas destes uma pequena parte dispds o seu
e-mail para correspondéncia.

Nesse sentido, no envio do questionario, o destino da interacdo foi a populacéo
total da UFRGS. Por motivos particulares (mudancas de contas, caixas de SPAM,
exclusdes involuntarias de mensagens), muito provavelmente a mensagem ndo tenha

chegado & populagédo no total. Destes a quem a mensagem chegou, havia a escolha destes
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em responder ou ndo ao formulario. Ou seja, nesse ponto ja possuiamos um espaco
amostral que se baseou um pouco no acaso, mas também no voluntarismo. Assim, nossa
amostra tem uma natureza nao-probabilistica, baseada na voluntariedade dupla dos
participantes mas que conseguiu atingir uma boa porcentagem da populacdo. Muitos
estudos dentro da sociologia, da educacdo e da saude se utilizam deste tipo de amostra,
que é chamada de amostra por conveniéncia, cuja validade vem sendo discutida e
afirmada por autores como DA ROSA (2004), ALVES (2002), CARVALHO-FREITAS
(2010), RIBEIRO (2008), LOOS (2003).

Sendo assim, a primeira etapa se desenvolveu de maneira quantitativa, realizada
a partir de um survey online com a possibilidade de um agendamento de entrevista
qualitativa. As pistas de como enviar um survey com essa magnitude de alcance foram
dadas pela pesquisa de um professor chamado Henrique Nardi, que estuda sexualidade e
a UFRGS foi parte de seu ambiente empirico . Assim, entramos em contato com a Pro-
Reitoria de Graduagdo (PROGRAD), com a Associagdo de Docentes da Universidade
Federal do Rio Grande do Sul (ADUFRGS) e com a Pré-Reitoria de Pés-Graduagédo
(PROPG).

Feito o contato com o ator que se dispuser a participar da etapa qualitativa da
pesquisa, agendou-se a entrevista. Essas entrevistas foram de perfil semi-estruturadas
semi-padronizadas, cujas respostas foram abertas (e gravadas para futuras transcri¢oes),
utilizando-se também probes especificos. A concessdo da entrevista conservou o
anonimato daqueles atores que as concederem.

O tratamento dos dados coletados seguiu a técnica de “Analise de Conteudo” tal
como apresentada e fundamentada por Laurence Bardin (1970).Tal como afirmamos
anteriormente, a analise de conteldo serd uma das nossas ligacbes com o paradigma
compreensivo, pois a analise de conteldo conserva a atitude da hermenéutica de
interpretar o sentido escondido de algum discurso, mas a apoia em processos técnicos de
validagdo (BARDIN, 1970: 16), incidindo sobre variadas mensagens relacionadas ou ao
locutor dos enunciados ou as condigbes sociais em que o discurso é produzido
(CAMPENHOUDT, QUIVY, 1992: 226).

Essa técnica é definida como um conjunto de instrumentos metodoldgicos para a
analise de uma série de manifestagdes diversificadas de algum enunciado (BARDIN,
1977: 9), buscando o que esta latente ou escondido da mera percep¢ao cognitiva. * [a
analise de conteddo consiste em] Analisar mensagens por esta dupla leitura onde uma

segunda leitura se substitui a primeira “normal” do leigo, ¢ ser agente duplo, detetive,
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espido...” (BARDIN, 1977: 9). Esta andlise “pressupde processos técnicos relativamente
precisos (como, por exemplo, o célculo das frequéncias relativas ou das co-ocorréncias
dos termos utilizados)” (CAMPENHOUDT, QUIVY, 1992: 226) e “permite,
harmoniosamente as exigéncias de rigor metodologico e profundidade inventiva, que nem
sempre sdo facilmente conciliaveis” (CAMPENHOUDT, QUIVY, 1992: 227).

Campenhoudt e Quivy (1992: 227) afirma que os diferentes métodos costumam
ser agrupados em duas categorias: quantitativos (extensivos, tomando como base a
frequéncia de certas caracteristicas do conteddo ou de sua correlacdo) e qualitativos
(intensivos, buscando a presenca ou auséncia de uma caracteristica ou de um modo de
um elemento que articula os elementos do discurso). Mas o proprio autor reconhece que
essa distingdo s6 funciona de uma maneira muito geral, de modo que muitas técnicas e
métodos recorrem a essas duas instancias.

O autor também propde trés grandes grupos de técnicas de analise de conteudo:
as de andlise tematica, as de analise formal e as de andlise estrutural. As primeiras
buscam as representacfes sociais e 0s juizos dos interlocutores a partir dos elementos
constitutivos do discurso. Dentre essas, 0 autor destaca duas: a analise categorial
(agrupar certas caracteristicas frequentes no discurso em categorias que, conforme sua
recorréncia, demonstram a importancia dessa categoria para 0 grupo) e a andlise de
avaliacdo (que busca os juizos do locutor, buscando a frequéncia destes, sua direcdo e
sua intensidade). As segundas se baseiam nas “formas e encadeamentos do discurso”
(CAMPENHOUDT, QUIVY, 1992: 228), dentre as quais destaca o autor: a analise de
expressdo (escrutinando a parte subjetiva da forma do discurso afim de encontrar as
tendéncias ideoldgicas do ator) e a analise de enunciacdo (buscando o modo como o
discurso se desenvolve buscando revelar nisso aspectos reveladores do proprio discurso).
As Ultimas buscam a maneira como os elementos implicitos da mensagem podem estar
ocultos na estrutura através de sua disposi¢do. Quivy também destaca duas delas: a
analise de co-ocorréncia (que examina as associagdes de temas para informar as
estruturais mentais e ideoldgicas) e a analise estrutural propriamente dita (que busca
0s principios que organizam os elementos, em detrimento do conteldo, para construir um
modelo operatorio abstrato ou para estruturar o discurso de modo a torna-lo inteligivel).

A maioria das técnicas de analise de conteddo sdo do tipo tematico e sequencial
(BARDIN, 1977: 49). As técnicas em questdo, oferecidas pelo livro “Andlise de
Conteudo”, sdo a analise dos respectivos topicos: associacdo de palavras, questdes abertas,

entrevistas de inquérito e comunicagdo de massa. Por conta dos dados se referirem a
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entrevista, optamos pela segunda técnica, ressaltando o carater tematico de uma pesquisa
textual — “contagem de um ou varios temas ou itens de significacdo, numa unidade de
codificacdo previamente determinada” (BARDIN, 1977: 77). Definida a técnica de
abordagem, inicia-se o método propriamente dito. Bardin afirma que ha 3 fases deste
método: (a) a pré-analise, (b) a exploracdo do material e (c) o tratamento dos resultados,
ainferénciae a interpretacdo. (BARDIN, 1977: 95). A pré-analise é composta pela leitura
flutuante e pela escolha dos documentos gerados a partir do trabalho de campo (BARDIN,
1977: 96). A leitura flutuante consiste em “passar os olhos” por sobre o material, deixando
o fluxo de ideias iniciar-se (algo como uma livre associacdo psicanalitica (BARDIN,
1977: 96), para, em um momento posterior, focar-se a atencdo sobre o que se mostrou
relevante para o pesquisador.

Dentre as técnicas da anélise de conteldo, o procedimento que adotaremos, entre
os apontados pela autora, sera o de categorizacdo. Segundo Bardin, este € um processo
sobre os dados brutos que funciona, em um primeiro momento, por classificacdo (em
conjuntos), e em um segundo momento, por reagrupamento (por géneros) (BARDIN,
1977: 145). Assim, um documento apresenta todos os dados misturados dentro de sua
estrutura, remetendo estes a uma série de tematicas sem haver separacdo destas. O analista
de conteldo fara, em um primeiro momento, a separacdo destas tematicas, adotando o
mesmo procedimento com uma série de outros documentos da mesma natureza. Assim,
ele realizara a classificacdo (no nosso caso, através das categorias), e, dentro deste
conjunto, conseguird reconstruir condensadamente os dados, encontrando, assim, a
realidade subjacente a que eles fazem referéncia (BARDIN, 1977: 146), reconstruindo as
causas a partir de seus efeitos (BARDIN, 1977: 167).

Assim, categorias: [...] sdo rubricas ou classes, as quais renem um grupo de
elementos (unidades de registro, no caso da analise de conteido) sob um titulo genérico,
agrupamento esse efectuado em razdo das caracteristicas comuns destes elementos”
(BARDIN, 1977: 145).

Essas categorias podem ser determinadas segundo uma série de critérios, que vao
ditar quais serdo as caracteristicas comuns que irdo determinar a unido desses elementos
em torno da categoria em questdo. Os critérios podem ser semanticos, sintaticos, lexicais
ou expressivos. Como nossa pesquisa se centra na busca de recorréncia de determinados
sentidos, nos alinharemos ao primeiro critério.

Assim encerramos esta parte mais preliminar de aproximagdo com a pesquisa de

uma perspectiva mais global. Nosso intuito agora é o de buscarmos os elementos que a

22



compdem de maneira mais detalhada e articulada. Por erra razdo, 0 passo seguinte sera o

de buscarmos compreender o que é a sociologia da moral.
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2 -SOCIOLOGIA DA MORAL

A sociologia da moral é uma area da sociologia que estuda os fendmenos ligados
a dimensdo moral das relagdes sociais. E um objeto que a sociologia divide com a
disciplina filoso6fica chamada moral ou ética, que estuda questdes tais como o que é bom
e justo, certo e errado. As abordagens, no entanto, séo diferenciadas nos dois campos, e
vamos tentar demarcar essas diferencas para deixar nosso objeto mais evidenciado.

Para Emile Durkheim, autor central para a fundamentagio da abordagem aqui
construida, haveria uma diferenca bésica entre a ciéncia da moral e o estudo filoséfico da
moral: a ciéncia da moral focaria as diferentes concep¢des morais derivadas da
solidariedade social, no “ser”, enquanto a abordagem filosofica enfocaria as esséncias
abstratas, privileginadno investigacdes ligadas ao “dever ser”.

Portante, esta pesquisa € um trabalho de sociologia da moral, uma vez que busca
investigar as concepcdes morais (que ditam comportamentos desejaveis) vinculadas a
diferentes grupos de pertencimento. Como veremos, as concepg¢fes morais especificas
que estamos buscando sdo as religiosas. Portanto, é preciso definir a religido segundo o

ponto de vista da sociologia da moral.

2.1 - A moral e a religiédo

Muitos autores® publicam em sociologia da moral, e essa abordagem ja foi
institucionalizada com a) o “Handbook of Moral Sociology” e b) a criagdo de um Grupo
de Trabalho na Associacdo Nacional de P6s-Graduacao e Pesquisa em Ciéncias Sociais
(VANDENBERGHE, 2015: 62). De qualquer maneira, essa sociologia da moral se
baseara, conforme o préprio nome dé a entender, no estudo social do fenémeno da moral.

Mas o que seria a moral? Seria 0 conjunto de ideais que servem de parametro para
que uma sociedade julgue como aceitavel ou como condenavel determinada atitude de
um individuo ou de um grupo que a compde, ideais que Durkheim cristalizou na categoria
de regras (DURKHEIM, 2007: 48), levando em conta que estas ndo sao apenas
regulatdrias, mas sim constitutivas de a¢des, da ordem e da mudanca social ao cerca-los
de principios, bens e fins (VANDENBERGHE, 2015: 66). A moral € dotada basicamente

de trés caracteristicas: o dever, o bem e a racionalidade. Essas ideias sdo consideradas

3 Tais Como Honneth, Boltansky, Thevenot, Malntyre, Taylor, Walzer, Bhaskar, Archer, entre outros.
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sagradas, e vamos observar rapidamente 0 modo como estas s@o geradas quando formos
nos referir ao sagrado. De qualquer maneira, o fato de ser compartilhada faz da moral um
objeto exterior ao sujeito também, que o reproduz ou o contesta, 0 que a torna objeto
possivel de uma ciéncia, uma ciéncia da moral (ROSATI, WEISS, 2015: 34). Assim, é
possivel encontrar essa moralidade em diferentes sociedades no nivel informal e também
nas diferentes instituicbes que as compdem, como a religido - esta confundida com a
moral por muitos séculos (DURKHEIM, 2007, ROSATI, WEISS, 2015: 34) - e a
universidade. Além disso, a moral ¢ estreitamente ligada “[...] a algo real; deve,
evidentemente, em alguma medida, fundar-se na natureza das coisas” (DURKHEIM,
2008: 63). A moral retrata a sociedade-em-si, na medida em que consiste em uma
expressdo da consciéncia publica (DURKHEIM, 2008: 65).

Mas, se por um lado, a moral é o fundamento de toda a organizacao e interacdo
social (HITLIN, 2015: 28), por outro lado, para se estudar qualquer objeto a partir dessa
perspectiva é preciso antes que se defina a unidade de andlise dessa teoria. Uma vez
demarcados os fendbmenos que possam ser percebidos como morais, € possivel criar uma
relacdo de explicacdo coesa (DURKHEIM, 2007: 47). Assim, o fendmeno moral € aquele
que aparece quando o ser humano julga e age segundo parametros estabelecidos
culturalmente — por compartilhamento de significados - do que é certo e do que é errado
e de obrigacdes morais, de modo a dar sentido a0 mundo através dessas “lentes” (HITLIN,
2015: 30). A nivel de mundo, vamos observar que existe uma infinidade plural de crencas
morais que sdo concorrentes entre grupos e individuos (HITLIN, 2015: 30, DURKHEIM,
2007: 68). Assim, uma sociologia da moral vai poder estudar esses fendmenos quando
abrange a formacéo dessas “[...] crencas, sua relativa imutabilidade ou as circunstancias
em que elas mudam, sua influéncia sobre a acdo e sua reconstrucao retrospectiva frente a
respostas invalidadoras ou pressdes sociais” (HITLIN, 2015: 32). Assim, busca o
conteddo: sentidos tacitos e sentidos explicitos traduzidos em normas e valores que ditam
0 padrdo de julgar e agir de seus membros (HITLIN, 2015: 34).

A religido e a moral coincidiram por um grande periodo de tempo, pois por muito
tempo a religido baseou o sistema moral na especulacdo divina (DURKHEIM, 1996: VI,
DURKHEIM, 2007: 62), de modo que toda a vida moral tem um componente de
religiosidade e vice-versa, embora difiram na questdo da critica do sagrado (DURKHEIM,
2007: 62). Ainda hoje ¢ possivel afirmar que a religido é um fator importante na formagéo
da moral individual (HITLIN, 2015: 47). De qualquer maneira, a religido é uma das

muitas morais que existem para diferentes coletividades (DURKHEIM, 2007: 53) e é
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dotada de suas regras e de suas sanc¢des proprias, assim como um sagrado, os elementos
constituintes dos sistemas morais.

Mas ainda ndo defimos o que entendemos por religido. Esse delineamento sera
realizado a partir de Durkheim. Mas o conceito de religido de Durkheim possui uma
dimensdo estrita e uma dimensdo ampla, sobre a qual realizaremos uma reflexdo mais
detida quando nos referirmos ao sagrado, na se¢ao posterior a essa. Mas nos focaremos,

neste momento, na dimensao ampla:

Chegamos, pois a seguinte defini¢do: uma religido € um sistema
solidario de crencas seguintes e de préticas relativas a coisas
sagradas, ou seja, separadas, proibidas; crencas e praticas que
unem na mesma comunidade moral, chamada igreja, todos os que
a ela aderem (DURKHEIM, 1996: 79)

E importante ressaltar que existem crencas e praticas relacionadas ao sagrado. Mas
0 que nos “salta aos olhos”, e que nos ajudard na abordagem relativa a universidade, ¢ a
questdo da comunidade moral. A comunidade moral passa a ser um valor importante
dentro deste conceito amplo, pois sera dentro desta comunidade que o ideal moral se faz,
se fortalece e se ressignifica. Seria esta um grupamento humano que se constitui como
coeso a partir de regras morais. Essas regras morais sao tipos peculiares de fatos sociais,

definidos como:

[...] toda maneira de fazer, fixada ou ndo, suscetivel de exercer
sobre o individuo uma coercdo exterior; ou ainda, toda maneira
de fazer que é geral na extensdo de uma sociedade dada e, ao
mesmo tempo, possui uma existéncia prépria, independente de
suas manifesta¢des individuais. (DURKHEIM, 2007: 11)

Seguindo-se essas maneiras de fazer e respeitando seu carater sagrado, o individuo
pode usufruir dos beneficios que a comunidade moral religiosa Ihe oferece. Nesse sentido,
consideraremos a universidade como uma igreja, e a comunidade moral como a zona de
convivéncia fisica, mas também moral, na qual um conjunto de pessoas cumpre com
determinadas normas que a tornam aptas a permanecer naquele grupo e usufruir de suas
benesses.Tal como aprofundaremos mais adiante, € essa a universidade que destacaremos

e£m nosso estudo.

2.2 — A nogéo de Sagrado
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E importante que entendamos o sagrado para poder avangar em nossa busca. Esta
secdo se dedica a pensar o sagrado e as ideias morais, porque esses itens estdo em relagédo
e precisam ser distintos. Preliminarmente, no contexto desta teoria o sagrado €, antes de
tudo, uma caracteristica que se vincula a diferentes objetos, uma espécie de forca que
instila respeito, e que sé pode ser compreendida em contraposicao a nogdo de profano. A
idéia moral entendida enquanto uma ideia que é sagrada, um tipo especial de ideia a
respeito do que é o bem e 0 mal e que tem a capacidade de determinar a acdo dos sujeitos
em uma ou outra direcdo.

Para Durkheim, ideais sdo ideias — e as ideias compdem o social - que ndo
coincidem necessariamente com o real no sentido metafisico do termo, “tratando-se de
uma representagao criada socialmente e que vive na consciéncia coletiva” (WEISS, 2011:
200). Esse ideal seria absoluto e intocavel, e é criado por cada sociedade em um
determinado momento de sua existéncia (ou seja: o ideal ndo é nem atemporal e nem
universal) e em determinadas pré-condi¢des. Esses ideias se formam a partir de um
complexo de acontecimentos que incluem a colocacdo em xeque de ideais a partir de
momentos de crises, com a criacdo subsequente de novos ideiais morais. Ndo nos
interessa aqui descrever o processo da génese desses ideais, mas sim entender como eles
se tornam sagrados. Para Durkheim, explicar a origem do ideal pressupde explicar a
origem do sagrado, porque o sagrado surge de uma ideia que foi gestada em um momento
em que as forcas sociais criativas estavam em curso. A vida coletiva se intensifica e isso
gera algo novo e superior, que é mais sublime do que se passa na vida ordinaria, e eleva
0s sentimentos individuais e coletivos. Assim como o ideal, o sagrado superpde, soma,
acrescenta no real. Atribui as coisas que o circundam propriedades que elas ndo possuem,
para exprimir de forma mais tangivel as sensacdes que antes experimentou em maior
intensidade, no momento em que o ordinario se transformou o extraordinario de maneira
provisoria.

Se os ideais morais sdo representacdes coletivas sobre um fim sendo perseguido,
eles deixam de ser simples representacdes (ideias) e viram ideais. Por isso 0 sagrado é um
ideal e um ideal é um sagrado. E, apesar do papel crucial que o sagrado cumpre nessa
dindmica, ele ndo e formulado com clareza por Durkheim. O esforco intelectual de
Durkheim nas Formas... é o de entender melhor a religido a partir da compreensao de
suas partes mais elementares, ou seja, as crencas e os ritos. Tal como vimos, as crencas

sdo estados de opinido, representacdes, que cristalizam os ideiais que se tem a respeito
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das coisas. As crencas circunscrevem os dominios do sagrado e do profano. Uma vez que
a crenca € uma forma de classificagdo, sagrado e profano sdéo um modo de classificacdo
da mesma maneira, um modo de divisdo do mundo - porque o homem € dual, como
veremos quando nos referirmos as representacfes -, e isso seria verificavel em todo
pensamento religioso. Ou seja, a crenca fundamental ndo é a existénca de um deus ou de
uma vida p6s-morte, mas sim que o mundo possui um carater dual. Nesse sentido, é o
sagrado que define a religido, e ndo o contrario. O sagrado seria superior e € inviolavel, e
ndo dependeria da religido para existir.

Por essa razdo, o sagrado ndo é transcendente. Ele esta ligado ao grupo, de modo
que hoje em dia, com o multiculturalismo, muitos sagrados convivem no mesmo espaco
(WEISS, 2013: 398). O sagrado esta ligado também a nog¢do de autoridade moral, que
“[...]Jparece ser anterior, pois ¢ dessa autoridade que brota o carater sagrado das coisas e
o sentimento de sagrado que elas inspiram, que, na verdade, € uma emanacdo dessa
autoridade mesma”(WEISS, 2011: 400). Isso porque:

[...] os imperativos que constituem as regras morais Sdo
representacdes coletivas que de um lado expressam o ideal e, de
outro, regulamentam a acdo. Por isso, tanto as regras quanto o
ideal aparecem como sagrados, como inviolaveis, na medida em
que essas representacGes aparecem como sendo investidas da
forca oriunda dos processos que as constituiram. Assim podemos
retornar a nog&o de respeito e entender em que sentido ele é uma
reacdo emotiva que experimentamos em virtude da forca psiquica
engendrada pela vida em grupo que, em ultima analise, é o que
funda a ideia de autoridade moral (WEISS, 2011: 401)

As forgas criativas — e ndo transcedentes - € que concedem o carater de autoridade
moral, e é a presenca dessas forcas em algo que torna sagrado esse algo (WEISS,
2011:401). Mas, mesmo assim, as coisas sagradas pertencem a um mundo ndo visivel e
ndo disponivel para os sentidos (JONES, 2013: 207). E as coisas sagradas conseguem dar
materialidade a essa caracteristica, dai a sua distingdo daquilo que é profano.

Adicionalmente, vamos tentar fundamentar o nosso conceito de sagrado com o
apoio de alguns outros autores onde esse sagrado aparece um pouco mais definido a partir
de Durkheim.

No desenvolvimento da nocdo de sagrado que é proposto por Bruno Latour
encontramos um argumento importante, na medida em que esse autor ressalta o sagrado
verdade suprema para cada grupo no qual o sagrado foi gerado e que, ao ser posto em

duvida por pessoas que acreditam outros sagrados, causam alguma reacao de desconforto,
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uma vez que esse sagrado fundamenta as concepc¢des morais mais basilares da vida

humana. E esta ideia que esta presente no conceito de acheiropoiete:

Como é bem sabido por historiadores da arte e te6logos, muitos
icones sagrados que tém sido celebrados e cultuados s&o
chamados acheiropoiete; ou seja, ndo feitos por maos humanas
[...]. Faces de Cristo, retratos da Virgem, o véu de Verdnica;
existem muitos exemplos desses icones que cairam do céu, sem
intermediérios. Mostrar que um humilde pintor humano os fez
seria enfraquecer sua forca, manchar sua origem, dessacraliza-
los. Além disso, acrescentar a mao as pinturas é equivalente a
estragé-las, critica-las. O mesmo € verdade com relacdo a religido
em geral. Se alguém diz que ela é feita pelo homem, anula a
transcendéncia das divindades, esvazia a afirmagdo de uma
salvacdo do além (LATOUR, 2008: 116)

O que é feito pelo homem seria o profano. E anular a transcendéncia, se aplicada
essa légica a religido. E esse € o recurso do qual se utilizam os iconoclastas, mostrar a

nao transcendéncia.

De maneira mais geral, a mente critica € a que mostra as maos
dos humanos agindo em todos os lugares, a fim de trucidar a
santidade da religido, a crenga nos fetiches, o culto ao
transcendente, os icones mandados do céu, a forca das ideologias.
Quanto mais se puder ver que a mdo humana trabalhou em uma
imagem, mais fraca serd a pretensdo da imagem de oferecer
verdade (ver o exemplo prototipico de Tintin). Desde a
Antiguidade, os criticos nunca se cansaram de denunciar 0s
esquemas tortuosos de humanos que tentam fazer os outros
acreditarem em fetiches que ndo existem. O truque para
desvendar o truque é sempre mostrar a baixa origem do trabalho,
0 manipulador, o contraventor, o fraudador por baixo do pano,
pego em flagrante (LATOUR, 2008: 116)

O autor argumenta que isso é valido também para compreender o estatuto da
ciéncia, afinal, a partir dessa chave de leitura, também ela é portadora de uma verdade
ndo tocada pelas maos humanas. A objetividade da ciéncia excluiria uma pretensa

subjetividade.

O mesmo é valido em relacdo a ciéncia. Também ali a
objetividade deve supostamente ser acheiropoiete, ndo feita por
mao humana. Se alguém mostra que ha maos a trabalhar no
tecido humano da ciéncia, é acusado de manchar a santidade da
objetividade, de arruinar sua transcendéncia, de proibir qualquer
desejo de verdade, de pdr fogo a Unica fonte de iluminagédo que
podemos ter [...]. Nés tratamos como iconoclastas aqueles que
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falam dos humanos que trabalham — cientistas em seus
laboratorios — por trds ou por sob as imagens que geram a
objetividade cientifica [...] A Gnica maneira de defender a ciéncia
das acusagoes de falsificacdo, de evitar o rotulo de “socialmente
construida”, é, aparentemen- te, insistir em que mdo alguma
jamais tocou na imagem que produziu [...]. Assim, em ambos 0S
casos, da religido e da ciéncia, quando a mdo é mostrada a
trabalhar, ela é sempre a médo que segura o martelo ou o archote:
sempre mao critica, destruidora (LATOUR, 2008: 116)

E o caso da ciéncia € mais paradoxal, porque os aparelhos que melhoram a
precisdo de suas observac6es na verdade funcionam como mediadores. Ou seja, 0 maior
namero de mediadores (no caso a mdo humana) aumenta a objetividade ao dara certeza
da preciséo (LATOUR, 2008: 45).

O Sagrado é intocado por maos humanas, e, por isso, guarda uma verdade.
Michael Taussig descreve um pouco esse sagrado quando pensa no sua dessacralizacao,
que é a assimilacdo cognitiva desse sagrado. Porque o sagrado € essencialmente uma
verdade que ndo pode ser conhecida sem algum processo de destruicao.

Portanto, essa verdade precisa ser desvelada através de um defacement.
(TAUSSIG, 1999: 1), porque ela ndo esta aparente, e precisa perder o seu envoltério
ilusorio gque justamente impede o acesso a essa verdade. Ou seja, ela ndo é imediata, sé é
possivel chegar ao sagrado por maos ndo-humanas. Por essa razdo, o sagrado sempre
envolve um mistério (uma vez que esta escondido), e sempre nos pega de surpresa quando
é revelado.

Uma vez estabelecida essa discussdo sobre sagrado, nossa intencdo é avancar

sobre a discusséo sobre a secularizacao e a sua condi¢éo de processo ou de conceito.

2.3 — Auge e declinio da ideia de secularizacéo

A experiéncia religiosa mudou, segundo especialistas no assunto (GAUCHET,
1985: 130, HERVIEU-LEGER, 1997: 362)), uma vez que o mundo ao redor dessa
experiéncia mudou da mesma maneira, 0 que afetou o processo de socializacdo das
pessoas e, por conseguinte, a sua maneira de sentir experiéncias desse tipo. Ela pode ter
mudado ou no sentido de uma erradicacéo do religioso ou no sentido de uma reformulacao,
segundo esses especialistas. O consenso é que houve um processo de secularizagdo (ou
varios processos), e 0 dissenso é se esse processo de secularizagcdo (ou processos)

continua (m) ou se interrompe(m) ou simplesmente produz(em) outros “encantamentos”.
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Neste capitulo pretendemos tragar um pouco desse panorama sobre a secularizacao.
Porque nossa pesquisa, ao se focar em uma instituicdo que é central para o projeto
moderno, pode servir como um indicador neste longo debate.

O conceito de secularizacao usualmente é aplicado unicamente para o cristianismo,
associacdo que é uma falha tedrica; Todavia, 0 conceito tem origem justamente na
gramatica moral cristd, como veremos agora.

Nas religiOes abraamicas, para se utilizar de uma nomenclatura durkheimiana, o
sagrado e tudo que € sagrado € imutavel, fora do tempo. Tudo o que estaria inserido no
tempo estaria sujeito a mudanca, dai o seu carater profano. Ne sentido, 0 que estava no
século, no tempo, era considerado como ndo-sagrado. Essa concep¢do é muito visivel na
oposicao de clero secular ao clero regular: um estaria mais ligado a lugares sagrados e o
outro mais espalhado por lugares profanos.

A palavra foi ressignificada para o instrumental cientifico quando foi dotada do
sentido de processo. Passou a designar a expansdo dessas areas ndo sagradas tanto
territorialmente como também nas consciéncias individuais. Seria, nesta concepc¢éo, a
Secularizacdo um processo teleolégico, e ndo apenas um fato constatado. E possivel
perceber esse lastro religioso em uma definicdo mais geral do conceito: a secularizagédo é
o processo que “recobre processos de multiplos niveis ou dimensdes, referindo-se a
distintos fendmenos sociais e culturais e instituicdes juridicas e politicas, nos quais se
verifica a reducdo da presenca e influéncia das organizacGes, crencas e praticas religiosas.”
(MARIANO, 2003: 244). Mais adiante aprofundaremos esse termo, o da secularizacéo,
mas por agora, vamos discutir esta concepcao descrita agora impactou as ciéncias sociais.

Afirmamos que é uma concepcao porque o fenbmeno possui mais de um nome.
Se por um lado a tradigdo inglesa e alema se utilizam do vocabulo “seculariza¢do”, por
outro lado os franceses, espanhdis e portugueses usam mais o termo “laicidade”
(MARIANO, 2003: 243).

Quaisquer que seja 0 nome que se escolha para denominar o fenémeno, o fato é
que o debate sobre a Secularizagdo retornou ao mundo académico por conta de alguns

acontecimentos no mundo politico:

[...] irrupcéo da Republica Islamica do Ird, em 1979, e de movimentos de
militantes vislamicos noutras regides do Oriente Médio, do engajamento
da Direita Crista e dos evangélicos fundamentalistas na politica norte-
americana — comecando pela eleicdo de Ronald Reagan em 1980 —, pela
expansdo da Teologia da Libertacdo na América Latina e do
pentecostalismo na mesma regido, no Sudeste Asiatico e na Africa
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subsaariana, pela resisténcia sindical e cat6lica ao regime comunista
polonés nos anos 1980 e pela ressurgéncia de identidades religiosas na
Europa oriental pds-comunista (MARIANO, 2003: 140)

Todos esses acontecimentos mostraram que as religides ndo permaneceram em
seus lugares privados — tal como previa a modernidade, como veremos mais adiante, e
tornaram-se publicas (CASANOVA, 2011: 23). Esses fatos colocaram a Teoria da
Secularizagdo sub judice nos anos 1960, “Desde entdo, [ela] perdeu a aura de asser¢éo
Quase autoevidente e assumiu uma posicdo defensiva” (MARIANO, 2003: 140).
Surgiram atacantes a ela (como Jeffrey Hadden e Rodney Stark) e defensores dela (como
Steven Bruce, Norris e Inglehart).

Contudo, mesmo com toda essa controvérsia, até a década de 1990, ainda se
associava, no meio da sociologia da religido, a teoria da modernizagéo intimamente com
a teoria da secularizagdo. Partiu dos estudos da teoria da modernizagéo a possibilidade de
ruptura dessa associacdo: a aceitacdo da teoria das modernidades multiplas, de Schmuel
Eisenstaldt, que colocou a Europa Ocidental como um modelo possivel de modernizacéo,
e ndo como o modelo por exceléncia e Unico caminho possivel para uma sociedade poder
ser considerada moderna.

Mas, até antes da elaboracdo dessa teoria e até mesmo um pouco posteriormente
a ela, durante a maior parte dos séculos XIX e XX os tedricos entenderam que era
necessario que existisse secularismo para haver modernizacao. Essa nocao de secularismo
seria um fendmeno positivo que ocorreria com a expansao da ciéncia, da educacéo e da
tecnologia e, que, unindo-se a uma crenga otimista no progresso como incremento do
bem-estar da populacao, contribuiriam para minar a necessidade de explicacoes religiosas
do mundo, que acabaria por ndo se necessitar mais do consolo coletivo por meio da
religido, constituindo-se na pratica, ao longo prazo, o fim desta.

Mariano nota ainda que esse ambiente intelectual afetou os classicos da sociologia,
que estavam alinhados a alguma das ideologias secularistas do século XI1X, a saber: o
liberalismo, o socialismo, o positivismo e republicanismo (MARIANO, 2003: 241). Mas,
na sociologia contemporanea, também seria possivel perceber que alguns trabalhos ainda
adotam essa perspectiva, e a conseqiiéncia ldgica para as pesquisas que se guiam por esse
principio, € a de que a religido — principalmente a islamica — excluiria a possibilidade de
se fazer democracia (MARIANO, 2003: 242).

Para esta perspectiva, as ciéncias sociais acabam definindo alguns conceitos de

maneira muito apressada para estudar a religido. Assim, a defini¢do de tradigcdo seria a
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de tudo que é referente ao passado; supersticdo seria entdo essa palavra que possui a
mesma significacdo dos fetiches, que circulou por muitos lugares e tradigOes, de
conhecimento que ndo é baseado em ilusbes; por fim, seculariza¢do, que é associado
automaticamente com ‘“modernidade”, “racionalidade”, “ciéncia” e “progresso”
(MARIANO, 2003: 242).

Mariano, por fim, afirma que essa concepcdo ja consolidada (em uma narrativa da
secularizacdo, na expressdo de Taylor) exclui o carater agonistico da secularizagdo, pois
ela ndo € um processo neutro que se desenvolve inercialmente. Mas sim que ele é
resultado de um conflito de grupos.

Definido o conceito de secularizagdo e da sua importancia para as ciéncias sociais,
podemos iniciar o percurso que vai da religido como ponto de vista estruturante do real

até a pos-secularidade.

2.3.1 - Era Secular e P6s-Secular

Quando formos nos dedicar ao estudo da modernidade, uma vez que ela esta
incorporada na instituicdao universitaria, veremos que a modernidade foi um pensamento
que se preocupou com a autonomizacgdo das esferas de acdo e pensamento humano - tal
como a politica, dai se engendrando o processo de secularizagdo. Por essa razdo, vamos
caracterizar brevemente a passagem da sociedade secular para a sociedade po6s-secular
através da contestacdo do projeto moderno.

Para o conceito de pds-secular ficar mais claro, acreditamos que seja interessante
iniciar um percurso para compreendé-lo tanto do ponto de vista conceitual quanto do
ponto de vista de seu regime juridico. Falaremos do ponto de vista do modelo secular
presente no oeste europeu, pois este foi 0 modelo para o projeto moderno de civilizagéo.
N&o vamos entrar em detalhes pormenorizados sobre essa trajetdria, mas vamos pontuar
alguns aspectos que podem ajudar na elucidagdo do conceito.

Até o advento da modernidade, com a constituicdo dos estados nacionais, 0
estruturador da visdo de mundo eram as diferentes religides (GEERTZ, 2001: 63), algo
que Taylor chamou de enquadramento transcendente de mundo. As religides dessa época
sdo encaradas de um ponto de vista ingénuo, nao contestatorio. Esta seria a era pré-
secular, onde ndo haveria maneira de se pensar o mundo fora do parametro religioso. E

a modernidade que traz a discussao sobre a secularizagéo.
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A modernidade teria comecado cronologicamente com a unificacdo de Portugal.
Mas esse referencial temporal ndo diz muito sobre o projeto moderno, que inclui uma
série de pressupostos que constroem uma visdo de mundo particular. Projeto inacabado
que teria sido “descoberto” e ndo inventado, o que justificaria uma superioridade deste
em relacdo a outros conhecimentos: “Assim, 0 pensamento moderno europeu coloca-se a
si proprio como um saber superior no mesmo movimento que qualifica todos os outros
saberes como locais, regionais ou provincianos” (GONCALVEZ, 2002: 218). Né&o
entraremos em detalhes sobre o pensamento moderno neste capitulo, mas é importante
frizar o modo como ele se pretende uma meta-narrativa dotada de uma orientacéo
hegemonista por sobre toda uma diversidade cultural que ¢ considerada como “primitiva”,

mais proxima do estado de natureza:

O pensamento moderno europeu pouco a pouco vai construir
uma geografia imaginaria onde as diferentes qualidades dos
diferentes povos e culturas, que 1492 pds em assimétrica relagéo,
serdo dispostas hum continuum linear que vai da natureza a
cultura, ou melhor, da América e da Africa, onde estdo os povos
primitivos mais préximos da natureza, & Europa, onde esta a
cultura, a civilizagdo. E dominar a natureza, sabemos, é 0
fundamento da civilizacdo moderna construida pelos europeus a
sua imagem e semelhanca e, para isso, 0S povos a serem
dominados foram assimilados a natureza comecando por
considera-los selvagens que significa, rigorosamente, os que sdo
da selva, logo, aqueles que devem ser dominados pela cultura,
pelo homem (europeu, burgués, branco e masculino). Vé-se, logo,
que a invencdo do europeu civilizado €, ao mesmo tempo, a
invencdo do selvagem e, assim, a invencdo da modernidade é
inseparavel da invengdo da colonialidade. (GONCALVEZ,
2002: 219)

A civilizacdo é a palavra chave aqui. Ela é separada da natureza e, ao se colocar
nesta posicdo, pode dominé-la, e a tudo que se relaciona com ela, como 0s povos ditos
como primitivos: “Assim, se ergue todo um conjunto de categorias dualistas
caracteristicas do pensamento moderno europeu —natureza e cultura; sujeito e objeto;
matéria e espirito; corpo e mente; razdo e emocdo; individuo e sociedade; ser e
pensamento” (GONCALVEZ, 2002: 220).

A instituicdo politica que foi engendrada a partir desse tipo de pensamento é o que
da a tona do que queremos denominar como era secular. Isto porque a legitimidade

dessas instituicdes pos-feudais estaria baseada no projeto moderno do progresso, que sO
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poderia ser alcancado através de um humanismo exclusivo, traduzido em um
antropocentrismo, que se considera ndo transcendental, imanente.

Esse modelo de representativividade politica buscou criar uma esfera publica onde
o cidadéo precisaria se desfazer de seus atributos pessoais para poder compd-la (DULLO,
2012: 380). Nesse ponto de vista, com a globalizacéo ja em curso, qualquer religido passa
a ser considerada como uma opgao diante de tantas outras possiveis (CASANOVA, 2011:
13, ROSATI, 2010: 32, TAYLOR, 2010: 231), sendo a unica univoquez a politica
moderna, “purificada” de outras percepg¢des (HERVIEU-LEGER, 1996: 43). Assim, a
perda da influéncia da religido na arena publica seria a inauguracdo de uma era secular,
na qual o fazer politico se basearia na entidade povo.

Mas essa democracia adotada pelos estados nacGes teve o seu fundamento moral
no individuo iluminista — racionalista-instrumental - por essa razdo sendo denominada
representativa. Ndo nos aprofundaremos no assunto da democracia representativa e seus
mecanismos institucionais, mas acreditamos que a opcao pela representagédo justamente
espelha a nova concepcao de homem, que é a de que todos eles seriam iguais em poténcia
(para usar um termo aristotélico) que permitiria a insercdo até mesmo do homem comum
no jogo politico através da representacdo, e que existe uma dimensdo subjetiva e uma
dimensao objetiva no jogo social. Isto porque o conceito de representa¢do ndo penetrara
a dimensao politica e de agéncia até o século XVI, somente sendo formulado a partir do
momento em que o parlamento comecou a se estabelecer na Inglaterra (PITKIN, 2006:
26).

Assim, a representacdo colocaria os representados em pé de igualdade, sem

permitir que seus interesses egoisticos e instaveis:

Alexander Hamilton, John Jay e James Madison, nos Artigos
Federalistas, apresentam 0 governo representativo como um
dispositivo adotado no lugar da democracia direta, porque seria
impossivel reunir um grande nimero de pessoas em um Unico
lugar. A representagdo ¢ assim um “substituto para 0 encontro
pessoal dos cidaddos” [..] Mas eles ndo a consideram um
substituto menor (PITKIN, 2006: 35)

Assim, a democracia direta teria essa desvantagem comparativa, uma vez que se
basearia no encontro pessoal. Sem essa dimenséo subjetiva é possivel alcancar-se o ideal

moderno do bem publico:
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No entanto, O Federalista também admite a existéncia de algo
maior e mais objetivo, “o bem publico” (Hamilton, Madison e
Jay, 1948, n.o 10: 45; veja também n.o 63: 324). A representacdo
é superior & democracia direta precisamen- te porque pode
assegurar o bem publico sem a distracdo de varios interesses
particulares conflitantes, ou “fac¢des” (PITKIN, 2006: 35)

Portanto, esse espaco publico no qual o bem publico € o ponto de saida e de
chegada do fazer politico € composto por sujeitos iluministas, que se organiza através de
suas instituicbes politicas e culturais (e a universidade seria uma delas, inclusive),
relegando suas subjetividades para o espago privado. E é nesta toada que se observou ao
longo dos séculos XIX e XX instituicdes da modernidade européia se expandirem para as
antigas e atuais coldnias. A homogeneizacdo cultural seria inevitdvel em toda a
humanidade, segundo essa concepcdo iluminista, que ainda divide com o cristianismo
esse carater teleoldgico da sucessao do tempo.

E é nesse contexto de expansdo - vide as grandes revolugdes democréaticas do
século XVII e as lutas politicas do século XIX pelo sufragio, por exemplo (PITKIN, 2006:
30)- da nova concepcdo de estado, que se proliferaram os estados que buscaram a
laicidade estatal, visando aderir a esse projeto civilizacional. A laicidade é um conceito
cujo sentido permanece em disputa, de modo a possuir uma infinidade de defini¢cdes. A
discussao sobre o laicismo adquiriu contornos decisivos quando do advento da Revolugédo
Francesa, ap6s o lluminismo (CIPRIANI, 2012: 16). Dentro do clima de derrubada do
Antigo Regime, muitos intelectuais (ou “publicistas”, na expressao utilizada por Auguste
Comte) empreenderam um esforgo com o intuito de fundar uma nova moral que pudesse
dar inicio a um novo principio de coesdo, capaz de integrar os individuos em uma
sociedade moderna ndo baseada na religido catolica como fator aglutinador dos diferentes
atores. Uma série de projetos de laicizagdo do espago publico foram formuladas no bojo
desta conjuntura social especifica. O projeto que foi o “vencedor”, e que muitas vezes €
confundido com a propria concepc¢éo de laicismo € aquele que diz que a religido € uma
atividade privada, de modo que diz respeito apenas ao individuo, e que busca romper
radicalmente com a religido (SANCHIS, 2001: 38). Sera esse sentido o adotado pela
Constituicao Federal de 1890 e por essa razdo, sobretudo, serd o sentido que adotaremos
para a palavra Laicidade.

Esse projeto buscava através do exercicio da politica purificada a equalizagéo dos
seus cidaddos independente de suas origens dinasticas, ou seja, um humanismo exclusivo,

no qual os esforgos se direcionavam para 0 humano enquanto humano. Um
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engquadramento imanente, nos dizeres de Taylor, que gerou uma meta-narrativa que
colocava a humanidade como sendo progressivamente aderente ao progresso, 0 que
proveria um acesso ao poder para o ser humano-em-si.

Mas este projeto ndo se concretizou — com um destaque maior para 0s paises
colonizados, onde as diferencas sociais ou se mantiveram ou se acentuaram — e 0 encanto
cessou: a partir dos anos 40 e com mais intensidade dos anos 60, foi possivel perceber
uma série de contestacOes a essa razdo liberal iluminista. Esse fendmeno é percebido de
diferentes maneiras pelos campos da sociologia. Para exemplificar, vamos trazer

brevemente a contribuicdo da Sociologia do Trabalho:

Vivemos, neste final de século, um novo e peculiar periodo de
aceleracdo historica. Rapidas e profundas mudangas econdmicas,
sociais, técnicas e culturais articulam-se de maneira imprevisivel.
Certezas e esperangas que orientaram a a¢do humana desde o
século das luzes, em poucos anos, perderam sua base de
inspiracdo. Energias, utopias e ideais revolucionarios foram
atingidos por um brusco processo de entropia (CATTANI, 1996:
15)

Neste trecho fica bem possivel perceber que a filosofia das luzes perdeu sua

legitimidade, e 0 que estava rigidamente certo acaba por se tornar questionado.

[...]sobretudo depois de Heisenberg, com seu “principio de
incerteza”, [esse projeto moderno] j4 ndo se sustenta e se vé
obrigado a reconhecer que na Physis além de “leis da natureza”,
ordem e causalidade/necessidade ha, também, indeterminacéo,
acaso e caos; que, além do conhecimento cientifico, existem
outras formas de conhecimento e, mesmo, que 0 conhecimento
esta, no minimo, inscrito na vida (bios) e, mais ainda, que esse
pensamento atomistico-individualista [..] que opera por
dicotomias € mais caracteristico desse pensamento moderno
europeu do que do “pensamento selvagem”, aqui para ficarmos
com a expressao de Levy-Strauss (GONCALVEZ, 2002: 220)

Essa contestagdo do projeto moderno ndo é algo apenas daquele momento. Essa

critica ja acontecia em outros lugares e ocasides:

A modernidade é criticada desde os seus primordios. Inimeros
autores conservadores do século XVIII e XIX foram acerbos
criticos das concepcgoes iluministas, centradas na razdo e no
racionalissimo. Defensores do ancien régime, das tradi¢Ges e dos
privilégios aristocraticos, viam, no ideal do aperfeicoamento
humano, na crenca do progresso, ameacas a humanizagdo e ao
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equilibrio social. Mais tarde, a utopia universalista foi associada
ao totalitarismo, e o ideal de igualdade entendido como fator de
nivelamento pela mediocridade. Nietzche, com seus brilhantes e
corrosivos aforismos, antecipou inimeras criticas que hoje
compdem o breviario p6s-moderno. Ortega y Gasset, no campo
conservador, Adorno, no campo de esquerda, entre tantos outros
pensadores, insistiram no esgotamento do projeto moderno
(CATTANI, 1996: 18)

Ou seja, a critica era anterior e esteve sempre presente, mas sera nos anos 90 que

essa critica se torna mais eficaz e mais fundamentada:

Até recentemente, essas ideias permaneciam num segundo plano,
fustigando a posicdo dominante ocupada pela razéo histérica e
pelos varios projetos de desenvolvimento, formulados pela razéo
instrumental. Nos anos 90, ocorreu a inversdo das posi¢oes. Os
metadiscursos, as nog¢des de estrutura e de totalidade, de agentes
histéricos passaram a ser crescentemente refutados, e variagoes
do pensamento p6s-moderno ganharam legitimidade inusitada
(CATTANI, 1996: 19)

Porque € nesta época que comeca a crise:

Tudo isto tem por situagdo e horizonte uma crise geral que afecta
a ideia, ou o ideal, de razdo que o Ocidente, desde as Luzes, foi
forjando e estabelecendo [...] essa razdo proclamada pelos nossos
avos esclarecidos foi cega a esses substratos religiosos que hoje
surgem com uma forca e um vigor inusitados (TRIAS, 1997: 115)

Essa crise resulta dessa contestacdo da filosofia das luzes e de certa maneira
resultou em uma situacdo nova. Isto porque algo mudou nos dias atuais com relacédo a
essa modernidade. E o que resultou dessa mudanca também ndo se mostra favoravel a
uma decifracdo por parte dos socidlogos. Veremos que muitos termos-chave foram
empregados na analise dessa realidade: Modernidade Tardia, Sociedade da Informacéo
(Manuel Castells), Sociedade do Consumo, Sociedade do Espetaculo (Guy Debord), Pds-
Modernidade (Jean-Francois Lyortard), P6s-Modernismo, Sociedade pos-Industrial, Pds-
Estruturalismo, Consequéncias da modernidade (Anthony Giddens), Sociedade Pds-
Social (Alain Touraine), Multiculturalismo (Stuart Hall) ou Sociedade Pds-Secular.
Enfim, sdo alguns dos nomes pelos quais se denomina essa nova sociedade, mas que
indicam a queda da modernidade.

Esse “parricidio” da ideia de modernidade acabou por deixar espago para outras

variedades culturais que ndo se encaixavam no ser moral iluminista: calculador,
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introsprospectivo, instrumental. Elas passam a ser op¢6es possiveis de vida, e ndo apenas

um modelo de desvio, e também se desacopla a crenca e a pratica (TAYLOR, 2010: 603).

E isso tem um efeito bem visivel: a desinstitucionalizacdo da préatica religiosa e a

desvinculacdo dela a identidade nacional. Complementando o silogismo, se a religido

pode ser considerada como uma opcao, ela passa a ser como uma variavel cultural

possivel. A secularizagdo que veio a reboque com o carro moderno, inaugurou uma era

pos-secular. Isso porque, como nota Berger: “a modernidade conduz, mais ou menos

necessariamente, ao pluralismo religioso”. Assim, a paisagem espiritual seria a de um

Conclui Taylor:

[...] aumento do nimero daqueles que se declaram ateistas,
agnésticos ou que afirmam ndo ter religido [...] o leque de
posicBes intermediarias amplia-se muito: muitas pessoas
desligam-se da patica ativa, mas ainda declaram-se pertecentes a
alguma confissdo ou crentes em Deus. Em outra dimensdo, o
leque de crengas em algo além amplia-se, sendo que menos
pessoas declaram crer em um Deus pessoal, ao passo que mais
aderem a algo como uma forga impessoal, em outras palavras,
um conjunto maior de pessoas expressa crencas religiosas que se
movem fora da ortodoxia cristd (TAYLOR, 2010: 603)

[...] os séculos transcorridos desde entdo presenciaram a
dissipagdo do cosmo encantado (alguns elementos da crenga no
encantamento permanecem, mas eles ndo formam um sistema,
sendo sustentados por individuos aqui e ali, mais do que
socialmente compartilhados). Seguiu-se, entdo, a introducéo, no
contexto da ordem moral moderna, de uma alternativa viavel a
crenga, das formas do humanismo exclusivo, por sua vez,
seguido da multiplicagdo de posi¢Oes tanto crentes quanto
descrentes, o que denominei de “nova”. Isso tudo gerou a
contestacdo, o solapamento e a dissolucdo das formas sociais
mais antigas que inseriam a presenca de Deus no espaco social:
as formas paleodurkheimianas e, mais genericamente, as formas
do ancien régime. No inicio, as maiores beneficiarias desse
declinio foram as formas neodurkheimianas e demais formas da
Era da Mobilizagdo, que foram erguidas sobre as ruinas das
estuturas e comunidades do ancien régime. Porém, o0s
desenvolvimentos subsequientes acabaram por solapar também
estas, incluindo a exigéncia de que a civilizacdo deveria ser crista
para ser bem ordenada. Ndo mais vivemos em sociedades, nas
guais se possa manter o sentimento muito difundido de que a
crenca em Deus € central para a vida ordenada que usufruimos
(parcialmente) (TAYLOR: 2010: 624)
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Assim, o mundo é pluralista, com seus choques entre essas opgdes que promovem

enfraquecimentos:

Trata-se de um mundo pluralista, no qual muitas formas de
crenca e descrenca se chocam e, em consequéncia, fragilizam
umas as outras. Trata-se de um mundo em que a crenca perdeu
muitas das matrizes sociais que a faziam parecer “Obvia” e
inquestionavel. Nao todas, € claro; (TAYLOR, 2010: 625)

Finalmente, compreendido o que chamamos de pré-secular e de secular, assim
como a queda da hegemonia moderna, podemos discutir o conceito de pds-secular, que
se segue desse contexto. Para a imersdo nesta categoria vamos nos utilizar das concepcdes
de Massimo Rosati, sociélogo italiano que pensou esta questdo tendo como referencial
empirico o caso da Turquia, pais ao qual se referiu como o laboratério de um secularismo
originador de um novo modelo de laicismo.

Existiria um novo contexto ao qual a democracia representativa deveria responder:
seria um contexto atual feito “[...]de sociedades contemporaneas, poli-contextualizadas-
e apétridas, cada vez mais globais que exigem desenhos institucionais necessariamente
multiculturais, incluindo jurisdigdes multiculturais*> (ROSATI, 2012: 9). Apenas uma
democracia pos-liberal poderia responder a esses anseios de um mundo multicultural, e
suas instituicdes deveriam se re-desenhar para esse intento.

E justamente seria esse caracter multicultural que ocasionaria muitas das criticas
que se realizam ao pensamento durkheimiano, considerado como homogeneizador das
mentes que pertenceriam a um grupo, como se houvesse apenas um sagrado em nossa

sociedade. Haveria muitos sagrados e todos deveriam ser defendidos:

Uma frequente objecdo a ideia durkheimiana de sagrado é a de
que ela é incopativel com o pluralismo moderno. Tal como
Taylor e outros acreditam, uma posi¢do Durkheimiana implica
uma sobreposi¢do total entre o sagrado e o institucional nos
arranjos politicos de uma dada sociedade. Em outras palavras,
isso implica na coincidéncia entre sagrado e estado, sagrado e
nacionalidade, algo que é coerente apenas com a modernidade
primeira® (ROSATI, 2010: 97)

4 Tradugdo livre de: “[...]of contemporary poly-contextualizing, increasingly stateless global societies, and
necessarily multicultural institutional designs, including multicultural jurisdictions”

® Traducdo livre de: A frequent objection to the Durkheimian idea of the sacred is that it is incompatible
with modern pluralism. As Taylor and others believe, a Durkheimian position implies total overlapping
between the sacred and the institutional, political arrangements of a given society. In other words, it implies
the coincidence of sacredness and statehood, sacredness and nationhood, coherently with early-modernity
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Isto porque a sociedade moderna seria descentrada, formada de subsistemas, cada

um com um codigo operativo especifico:

Pensandos nossa sociedade global contemporanea nds néao
podemos a conceber como uma comunidade internacional, mas
como uma sociedade menos submissa e centralizada, uma
colagem de subsistemas multiplos globais e diferenciados
(economia, saude, eduacdo, pesquisa intelectual, profissionais,
religiGes, artes e assim por diante). Cada um desses subsistemas
tem seus proprios codigos operativos — sua prépria média nos
termos lhumannianos — sua proprias regras em sua fronteiras na
sociedade civil glogal, regras em busca de um processo
constitucional distinto® (ROSATI, 2010: 98)

Os subsistemas precisam ser protegidos nesta ordem pelas constituigdes civis,

porque, sem essa protecdo juridica acaba ocorrendo uma sobreposic¢éo:

Constituices civis sdo a expressdo da lei sem Estado. Além disso,
esses novos direitos constitucionais tém ndo apenas que proteger
individuos contra o Estado, como na lei classica constitucional,
mas eles tém que proteger liberdades ndo-individuais como as da
diferenciagdo e da autonomia de cada subsistema, e contra a
colonizacgéo de outros subsistemas’(ROSATI, 2010: 98)

Os direitos constitucionais ndo sdo mais para proteger os individuos contra o

estado, mas sim para proteger liberdades ndo individuais, para garantir a diferenciacéo e

autonomia dos subsistemas, contra a colonizacdo de outros subsistemas.

Em termos politicos o conceito de poli-contextualizado e de
constitucionalismo sem Estado parecem ser coerentes com uma
ideia pragmatica de democracia concebida como um conjunto de
praticas compartilhadas por grupos que tem diferentes ideias de

® Traducdo livre de: If we think of our contemporary global world society, we cannot think of it as an
international community, but as a summit-less and centreless society, a collage of multiple global and
differentiated subsystems (economy, health, education, intellectual research, professionals, politics,
religions, arts and so on). Each of these subsystems has its own operative code — its own medium in
Luhmannian terms — its own inner cross- boundary rules in the global civil society, rules in search of a
distinct constitutional process

" Traducdo livre de: Civil constitutions are the expression of a law without State. Moreover, these new
constitutional rights have not only to protect individuals against the State, as in classical constitutional law,
but they have to protect non individual liberties, such as the differentiation and autonomy of each subsystem,
against the colonization of other subsystems
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sagrado. Democracia aqui € uma forma de organizacdo publica
para proteger interesses® (ROSATI, 2010: 99)

A democracia, entdo, deve proteger as diferentes ideias de sagrado. Esses sagrados
sdo gerados dentro de diferentes comunidades, partilhando seus entendimentos pré-
contractuais, sua prépria consciéncia coletiva, seus proprios cédigos, suas ideias de

sagrado (imanentes ou transcedentes):

Diferentes comunidades dividem seus préprios entendimentos
pré-contratuais, sua propria consciéncia coletiva, seus proprios
codigos, ideias de sagrado (imanentes ou transcedentes). Ao
mesmo tempo, eles compartilnam a pratica de uma democracia
multi-partidaria, enraizada na diferenca em suas tradigdes. Essa
é a lingua dos poli-contextualizados pluralismos e da pluralidade
cibernética do sagrado. Essa é a lingua que eu quero reter, o
respeito da “dignidade da diferenca”, ambas nas bordas das
democracias ocidentais e fora dessas fronteiras® (ROSATI, 2010
100)

Ou seja: € essencial que a democracia preserve a dignidade da diferenca, numa
ideia que lembra um pouco o conceito de differance do pds estruturalistas Jacques

Derrida:

[...] caracterizado por uma ndo-coincidéncia entre organismos
politicos (estados-nacdo) e civilizagdes, e ao mesmo tempo pela
criativa interacdo entre civilizagdes e a modernidade, entendida
como o ambiente no qual toda civilizagdo tem que achar sua
prépria acomodacdo. Em outras palavras, uma possivel
desconstrugdo da Ordem de Westphalia, e também a
sobreposicdo entre a modernidade e ocidente’® (ROSATI, 2010:
415)

8 Tradugdo livre de: “In political terms, the concepts of poly-contextualizing and constitutionalism without
State seem to be coherent with a pragmatist idea of democracy as a set of practices shared by groups that
have different ideas of the sacred. Democracy here is a form of public organization to protect its interests”
° Traducdo livre de: "Different communities share their own pre-contractual understandings, their own
collective conscience, their own codes, ideas of the sacred (immanent or transcendent). At the same time,
they share a practice of multi-party democracy, rooted in different ways in their traditions. This is the
language of poly- contextualizing pluralism and plural cybernetics of the sacred. This is a language | want
to retain, respectful of the ‘dignity of difference’ both within the borders of Western democracies and
outside those borders.”

10 Tradugdo livre de: “characterized by a non- coincidence between political organisms (nation-states) and
civilizations, and at the same time by the creative interaction between civilizations and modernity
understood as the environment in which every civilization has to find its proper form of accommodation;
in other words, a pos- sible deconstruction from within of the Westphalia international order, and also of
the overlapping between modernity and the West.”
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Assim, ha muitas civilizages dentro de cada estado, e elas devem interagir e se
acomodam da melhor maneira. Esse tipo de légica passa para a religido também, cujas
variedades acabam por formar comunidades especificas, que quebrariam a légica da

ordem estabelecida em Westphalial®:

Atualmente, isso é o0 que nés estamos testemunhando.
Comunidades religiosas que operam como atores globais
conectados com redes intracivilizacionais sdo parte dessa mais
ampla “instituicdo da globalizacdo” que esta quebrando a ordem
de Westphalia. Associacbes e redes econdmicas e legais, a
enorme galéxia de ONGs, obviamente a midia de massas, mas
também as comunidades diaspéricas religiosas, todas elas sdo
atores que produzem e uma pluraliza¢do da soberania, mostrando
o contingente!? (ROSATI, 2012: 415)

Essa ideia de multi-civilizagbes dentro de civilizacOes afeta a propria experiéncia
religiosa, porque agora o contexto passa a ser de pluralismo:

O pluralismo contemporanio — para além das mitologias da
modernidade (secularizacéo, individualizagéo e privatizacdo das
crengas religiosas, tendéncia real das modernas sociedades mas
erroneamente considerada a Unica relevante, factual e
normativamente) — tem que ser considerada com o seu mais
amplo quadro, como uma faceta da multi-civilizada sociedade, e
como uma faceta de uma ordem pds-Westphalia!®* (ROSATI,
2012: 416)

Em sintese, a sociedade passa por este processo de pds-secularizacdo, onde a
religido acaba se inserindo como uma variedade dentro de um projeto multiculturalista
mais amplo. Obviamente, ndo é possivel afirmar que ha um etapismo no que foi descrito
até aqui: muitas pessoas defendem o pensamento iluminista, que procura sobrepor um
projeto civilizador sobre diferentes subjetividades; também ha pessoas que pensam de

maneira pré-secular. A questdo ndo € o que a sociedade seria como um todo, mas sim

1 Nome de um acordo celebrado entre os Estados Nacionais para convencionar suas fronteiras e suas
politicas nacionais que seriam autbnomas e nao sujeitas a intervencdes de outras nacgdes.

12 Traducdo livre de: “Actually, this is what we are witnessing today. Religious commu- nities that operate
as global actors connected with intra-civilization networks are part of those broader ‘institutions of
globalization’ that are breaking the Westphalia order. Economic and legal associations and networks, the
huge galaxy of NGOs, obviously mass media, but also religious diasporic communities, all of them are
actors that produce a fragmentation and pluralization of sovereignty, showing the contingent”

13 Tradugdo livre de: “Contemporary religious pluralism — beyond mythologies of modernity (secularization,
individualization and privatization of religious beliefs, real tendencies of modern societies but erroneously
considered the only relevant ones, factually and normatively) — has to be considered within this broader
frame, as a facet of a multi-civilization society, and as a facet of a post- Westphalia order.”
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pensar esta sociedade como habitada por muitos tipos de concepgdes sobre o assunto
religido. Conforme veremos nos capitulos a segur, os dados obtidos em nossa pesquisa
indicam que essa concepcdo da religido como uma opcdo é mais forte no contexto
universidade investigada, , mesmo que haja pessoas com outras naturezas de pensamento.

Assim, no nosso entender, ha um pluralismo.

2.3.2 - Pluralismo, multiculturalismo e Brasil

Efetivamente um pluralismo se estabeleceu, e nos dedicaremos nesta se¢do na
longa jornada de acomodacao deste na nagéo.

O catolicismo foi a religido oficial do pais — 0 que é o contrério da ideia de
laicismo, diga-se de passagem - até o advento da Republica. A republica se estabeleceu e
determinou o principio de laicidade como a relacdo Estado-Igreja. Mas o catolicismo nédo
se retirou da esfera publica, e estabeleceu uma relagao de “tolerancia hierarquica”: outros
modelos foram perseguidos através de estratégias legais e por agentes privados,
utilizando-se de acusacdes de crimes de charlatanismo. Isto aconteceu nas primeiras
décadas do século XX (MARIANO, 2003: 246), dentro da l6gica das correntes higienistas,
criminoldgicas e cientificistas, que buscaram estabelecer uma ordem e um espaco publico
modernizados. Nesse sentido, a Igreja Catolica passou a ser um modelo de religido e de
culto religoso. A policia e o judiciario reprimiram ritos, cultos e praticas afro-brasileiras
até os anos 1940.

Segundo Mariano, os catélicos empreenderam esfor¢os para dificultar a expanséo
de correntes religiosas até a década de 1950, em um esforco que visaria garantir a
identidade de uma “Nacdo Catdlica”, de modo que no ano de 1939 teria sido criado o
Departamento de Defesa da Fé. Em 1953, quando comecou a deslanchar uma
modernizacdo urbano-industrial e, a0 mesmo tempo, uma expansao do pentecostalismo,
da umbanda — nas camadas populares - e do espiritismo — nas camadas médias, a reagédo
catblica teria sido a de criar uma Secretariado Nacional para a Defesa da Fé e da
Moralidade (MARIANO, 2003: 247).

Este foi um indicativo importante. Nos anos 1950, ndo existiam ainda iniciativas
institucionais para se garantir o pluralismo religioso (o que so foi acontecer no ano de
1975), mas ja acontecia um processo chamado Destradicionalizacdo Religiosa. Na

sociedade civil, as questdes religiosas comecaram a ser consideradas como op¢ao, uma
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Vez gue as pessoas comegavam a ndo viver mais de perto as suas comunidades eclesiais
e nem a seguir t&o fortemente os sacramentos locais (MARIANO, 2003: 247).
A existéncia de outras religibes como ndo criminalizadas juridicamente

possibilitou que um grupo tomasse uma postura mais agressiva:

Ao contrario do kardecismo e dos cultos afro-brasileiros, nos
quais tais fendmenos sdo mais frequentes, o pentecostalismo
tende a demandar lagos exclusivos de seus adeptos. Proselitista e
conversionista, ele foi fundamental para consolidar o pluralismo
religioso no pais, para reforcar a defesa do principio da liberdade
religiosa e de culto, do qual o pluralismo depende, para provocar
a ruptura da légica monopdlica prevalecente no campo religioso,
para por em Xxeque a estreita identificacdo entre catolicismo e
nacionalidade brasileira e para dilatar enormemente a
competicdo religiosa (MARIANO, 2003: 248)

Isso rompeu com o sincretismo hierarquico, que fazia com que o catolicismo
organizasse as outras crencas religiosas ao seu redor como se fossem satélites,
estabelecendo uma relacao de protagonismo com relacéo a estas. Neste momento, em que
h& uma disputa declarada entre as religiGes, estabelece-se 0 modelo pluralista, que é o que
permite a existéncia de vérias opg¢des, e que tem como motor a disputa (MARIANO,
2003: 248). E possivel se afirmar que foi a expansdo pentecostal que estabeleceu a
modernidade religiosa, porque estabeleceu a competicao entre essas variedades.

Mas ndo a um pluralismo que conduza necessariamente & laicidade.

A laicidade estatal no Brasil ndo somente ndo dispde de forca normativa
e ascendéncia cultural para promover a secularizagdo da sociedade e para
assegurar sua propria reproducéo, como tem sido acuada pelo avanco de
grupos catolicos e evangélicos politicamente organizados e mobilizados
para intervir na esfera publica. (MARIANO, 2003: 254)

Neste ponto, entdo, podemos adentrar no conceito de multiculturalismo no Brasil,
uma vez que temos um ambiente de competicdo das variedades culturais, sem uma estar
na condicdo de norma e as outras em condi¢Oes de desvio ou em uma relagdo de
submissdo. Assim, a religido, uma vez destituida de transcendéncia, passa a ser um traco

cultural na conformacao da identidade dos sujeitos, uma opcao cultural valida também.

2.4 — Variedades Religiosas
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Apesar de o foco da dissertacdo ser as percep¢Oes dos atores, ainda assim
pensamos que € interessante revisarmos um pouco sobre as categorias que
disponibilizamos para a escolha destes no intuito de que pudéssemos conduzir as
entrevistas de maneira mais segura. Por essa razdo, vamos trazer um pouco da
contribuicdo académica de alguns autores sobre as posi¢des acerca da religiosidade. E
curioso notar que muitas variedades religiosas ndo séo estudadas, ou séo estudadas muito
pouco, especialmente as que se declaram néo religiosas (MONTERO, DULLO, 2014).
Desse modo, precisamos apelar para um dicionario de filosofia e um dicionario de
filosofia da religido e de apologética (area da teologia que busca convencer o interlocutor)
para alguns termos. Apesar de ser uma publicacdo cristd, que poderia enviesar nossa
leitura, ela tem muito a contribuir, uma vez que muitos dos termos utilizados no debate
sobre o assunto partem de gramaticas morais cristds, como veremos adiante.

Consideraremos essas variedades como opc@es religiosas. Entendemos opcdes
religiosas como unidades de identidade refletoras de um pluralismo neste campo. O
fendmeno da religido se manifesta de infinitas maneiras nas mais diferentes expressoes
culturais, ou seja: em diferentes comunidades morais. A palavra opcao pode servir para
ilustrar essa diversidade religiosa — sincrénica e diacronicamente — que resulta em um
“menu religioso”, um leque de crencas religiosas pelas quais o individuo pode transitar
livremente. Embora ndo expresse exatamente a nossa ideia do porqué de uma adeséo
religiosa — acreditamos que ndo haja realmente a escolha de uma op¢éo, dado que ha uma
persuasdo que apela para disposicoes e representacdes de teor coletivo que ndo sdo apenas
racionais - essa persuasdo ocorre quando a opc¢do religiosa consegue responder as
perguntas metafisicas — mesmo que rudimentares — do aderente. Questdes sobre o porqué
do ser humano existir, 0 que acontece apds a morte, se ha algo além dos sentidos, todas
sdo perguntas que as opc¢oes religiosas respondem de acordo com as suas epistemologias

especificas. Elas todas remetem a um sagrado, que pode ser religioso ou néo.

2. 4.1 —Religiosos

Inserimos nesta definicdo os religiosos praticantes e n&o-praticantes. N&o
definiremos o termo religido novamente aqui, mas nos parece muito importante pensar a
questdo da pratica e da sua falta. Porque incide diretamente na definicdo durkheimiana de

Religido. Assim, diferentes religides possuem diferentes crencas e diferentes praticas.
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E de se notar, portanto, que possui a maior variabilidade facilmente perceptivel de
categorias interiores. Porque existem muitos tipos de religides. Convencionamos que
fendmenos cognitivos que trabalhassem no sentido de tirar a autonomia da natureza como
ente de origem aleatdria e regida por leis fisicas imutaveis poderiam ser consideradas
como religido.

O sagrado religioso muitas vezes é confundido com o sagrado per se, muito
embora ndo se reduza a ele (como ja pudemos observar quando nos dedicamos ao estudo
sobre o sagrado). Porque o sagrado na religido € muito mais fenoménico, porque para a
sua busca os ritos religiosos sdo muito mais explicitos do ponto de vista empirico, e o fim
estd mais explicito. Ndo é como o sagrado ateu ou agnostico, por exemplo, que, ao se
revestirem de ritos e mitos mais “imanentes”, podem acabar por invisibilizar os seus

sagrados. Mas estes existem, como tentaremos demonstrar agora.

2.4.2 — Agnosticos

O agnosticismo é uma posic¢ao religiosa que tem origem de uma posicao filosoéfica,
que foi aplicada de uma dimenséo epistemoldgica para uma posicdo existencial. Neste
capitulo vamos observar o percurso dessa transformacéo, para depois nos focarmos no
interior da posicdo religiosa e seu sagrado.

E certo que houve gnésticos durante a idade média, mas 0 nosso interesse aqui s&o
realmente os agndsticos. Mas como estamosnos referindo a uma negacgdo de algo (o

gnosticismo), talvez seja importante em um primeiro momento partir da afirmacao:

Define-se de um modo geral o gnosticismo como toda a
tendéncia e pretensdo de conseguir o saber absoluto, sem que isso
signifique sempre 0 acesso a0 mesmo por via puramente racional
ou intelectual: mas antes mistica e estética. Usualmente chamam-
se gnosticos a uma série de pensadores que elaboraram grandes
sistemas teoldgico-filosoficos durante os primeiros séculos da
era cristd, nos quais se encontram misturadas as especulac6es do
tipo neoplaténico com os dogmas cristéos e as tradi¢des judaico-
orientais (FERRATER, 2001: 121)

Ou seja, existiria um saber absoluto e ele seria acessivel por meio de via mistica
ou estética, e ndo apenas pela razdo ou pelo intelecto. E uma concepgio “otimista” quanto

ao alcance de conhecimento de carater absoluto, de causa Ultima. O agnosticismo,
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portanto, vai negar esse acesso, ou a0 menos negar a possibilidade de as formas de anélise
desenvolvidas até 0 momento darem conta deste objeto.

Isto porque os agndsticos enxergam perguntas Ultimas (metafisicas) como
existentes e como devendo ser respondidas, mas ndo conseguem vislumbrar suas solugdes

através das solucdes oferecidas pelas ciéncias ou pelas religides:

Esse termo foi criado pelo naturalista inglés Thomas Huxley em
1869 para indicar a atitude de quem se recusa a admitir solucdes
para os problemas que ndo podem ser tratados com os métodos
da ciéncia positiva, sobretudo os problemas metafisicos e
religiosos. O proprio Huxley declarou ter cunhado esse termo
""como antitese do 'gndstico’ da histéria da Igreja, que pretendia
saber muito sobre coisas que eu ignorava" (ABBAGNANO,
2004: 23)

E interessante que o termo se volta para a religi&o com o uso conferido por Charles

Darwin:

Esse termo foi retomado por Darwin, que se declarou agnostico
em uma carta de 1879 - Desde entdo o termo foi usado para
designar a atitude dos cientistas de orientacdo positivista em face
do Absoluto, do Infinito, de Deus e dos respectivos problemas,
atitude essa marcada pela recusa de professar publicamente
qualquer opinido sobre tais problemas (ABBAGNANO, 2004:
23)

Assim, esses problemas — 0 Absoluto, o Infinito, Deus - sdo deixados em suspenso,
acompanhado por um posicionamento publico especifico voltado para o néo-

posicionamento. Porque a realidade seria a inacessibilidade das razdes Gltimas:

Assim, foi chamada da agnostica a posicdo de Spencer, que, na
primeira parte dos Primeiros principios (1862), pretendeu
demonstrar a inacessibilidade da realidade ultima, isto é, da forga
misteriosa que se manifesta em todos os fendmenos naturais. O
fisiblogo alemdo Du-Bois Raymond, num texto de 1880,
enunciava Os sete enigmas do mundo (origem da matéria e da
vida; origem do movimento; surgimento da vida; organiza- ¢ao
finalista da natureza; surgimento da sen- sibilidade e da
consciéncia; pensamento racio- nal e origem da linguagem;
liberdade do querer), em face dos quais ele achava que 0 homem
estava destinado a pronunciar um ignorabimus, ja que a ciéncia
nunca podera resolvé-los (ABBAGNANO, 2004: 23)
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Essa palavra também pode ser aplicada ao sistema kantiano, mas essa discussao
ndo é do nosso interesse. O mais importante é isso: 0 agndstico silencia diante de questdes
que ndo possuem, no seu entender, uma solucdo definitiva. E Gtil aqui chamarmos uma

definicdo de um dicionario de filosofia da religido:

Conceito que ndo afirma a crenga em Deus (teismo) nem nega a
existéncia dele (ateismo), mas evita o juizo de valores. E Gtil para
distinguir o “agnostico modesto” — que se diz incapaz de resolver
a questdo da existéncia de Deus — do “agndstico militante” — que
afirma a impossibilidade de decidir essa questdo e advoga a
suspensdo do juizo de valores como Unica postura racional
(EVANS, 2004: 9).

Ou seja, um dos agndsticos, o modesto, individualiza sua solucdo, enquanto o
militante a expde para a interacdo social. Mas a questdo da incapacidade da solucdo esta
muito presente, dai a utilizacdo do prefixo grego negativo “a” seguido de “gnose”, que é
“conhecimento” em grego. Mas este seria o conhecimento ultimo.

A Associacdo Brasileira de Ateus e Agndsticos, que é uma organizagdo que
divulga ideias laicas, congrega também agndsticos em sua formacdo, de modo que as
ideias dela poderiam ser considerada uma expressdo publica desses ideais. Mas essa é
uma expressao aliada com os ateus. De maneira independente ndo encontramos nenhuma
exposicdo publica sobre o agnosticismo, , 0 que explica em parte o fato de nao
encontrarmos pesquisas académicas sobre essa posicao.

Mas qual seria, entdo, o sagrado do agnosticismo? Acreditamos que o0 sagrado
possa estar focado na ideia de ddvida. E a ddvida que é dotada de inquestionabilidade,
mas é um sagrado encarado como a possibilidade do desvelar rumo a verdade maior, que
provavelmente é a ndo-resposta. Assim, passemos da incerteza das respostas para a

resposta ja encontrada na negacao.

2.4.3 — Ateus

Do ponto de vista social, Montero e Dullo (2014) afirmam que o ateismo
experimenta uma condicéo de invisibilidade social por conta de (1) a formacéo cultural
brasileira eminentemente catolica e (2) pela forma como o ateismo se posiciona no debate

publico:
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[...] no intuito de especificar e dar visibilidade a sua posi¢do, 0s
ateistas desenvolvem suas campanhas no préprio campo das lutas
religiosas. Embora se apresente como uma posi¢do de combate
ao teismo e a toda forma de “religido”, a mobilizacdo publica da
associacdo se organiza na chave politica do “pluralismo
religioso”: por um lado, reivindicando liberdade de expressdo e
de crenga, direito constitutivo da liberdade religiosa; por outro,
parafraseando, em sua luta contra o “preconceito”, os modos de
defender as minorias religiosas por meio de slogans tomados de
empréstimo do vocabulério politico das lutas de minorias raciais
e sexuais (MONTERO, DULLO, 2014: 61)

Um dos terrenos publicos no qual o ateismo se coloca de maneira bastante ativa é
o0 da internet. E ha uma frase que circula por esse meio que afirma o seguinte: “se o
ateismo ¢ religido, entdo TV desligada é um canal”**. E facil notar que esta frase traz um
recurso muito comum em uma producdo discursiva voltada para a persuasdo: uma
analogia, que, ao nosso ver, € muito convincente, muito por conta de sua didatica ao
envolver poucos elementos em sua construgdo. A figura, apesar de ser fortemente
associada ao discurso nativo, serve para ilustrar parcialmente o que queremos esclarecer
neste capitulo: o ateismo ndo caracterizado como uma religido, mas sim como uma opcao
religiosa, o que contraria a figura em pelo menos um aspecto. E ha um “abismo” entre os
dois conceitos do qual buscaremos dar conta. Mas para isso precisamos mostrar que ha
pelo menos um ponto em comum do ateismo com a religiosidade: a que ambos possuem
crengas em seu interior,acompanhadas de um sagrado.

O ateismo é composto de crenca porque qualquer conhecimento é composto delas,
mesmo o verificavel (que é aquele que muitas variedades de ateismo consideram como
unica forma de conhecimento). Isto porque a prdpria verificabilidade conta com esse
elemento de crenca quando (1) é necessario acreditar-se também que a verificacdo conduz
ao real, (2) ) existem conhecimentos ndo verificaveis e (3) se vincula muitas aceitacdes
de conhecimento a argumentos de autoridade, cuja aceitacdo se baseia em uma relacédo de
confianca, e ndo numa verificabilidade de fato, (4) é possivel aplicar-se regressao em
qualquer argumento até 0 momento em que encontremos axiomas — que ndo podem ser

comprovados e (5) seria impossivel conhecer todo o processo de construcdo de qualquer

4 Disponivel em: https://www.google.com.br/search?hl=pt-
BR&site=imghp&tbm=isch&source=hp&biw=1366&bih=667&o0q=televis%C3%A30+ateu+canal+&gs_|
=img.3...2432.6182.0.7644.21.12.0.9.1.0.191.1236.6j6.12.0....0...1ac.1.35.img..11.10.699.UHHOcpn_ZIU
&0=televis%C3%A30%20ateu%20canal#facrc=_&imgdii=_&imgrc=8-
OOVotWUGNMM%253A%3B1EgdEQtgXM6fIM%3Bhttp%253A%252F%252Fdesmotivado.booger.n
et.br%252Ffiles%252F2012%252F01%252Fateismo.jpg%3Bhttp%253A%252F%252Fdesmotivado.com
%252F2012%252F01%252F29%252Fateismo%252F%3B640%3B480
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conhecimento, o que nos deixa “reféns” do argumento de autoridade também?*®. Portanto,
0 ateismo ndo pode abdicar de elementos de crenga interiores. Cumpre ressaltar que nao
estamos afirmando que o ateismo ndo é uma variedade cultural invalida por conta de
possuir crengas — apenas estamos ressaltando que o fato de possuir crencas € condicao
inescapavel e ndo pode servir como uma justificativa para estigmatizar outras variedades.

E se ha elementos de crenca na explicacdo ateista de mundo, ha a possibilidade de
se fazer algum paralelo com a religiosidade. N&o no tocante a afirmar que o ateismo é
uma religido — como muitos religiosos dizem — ou que a religido é um ateismo — como
muitos ateus afirmam. Mas sim no tocante a afirmar que o ateismo € uma opcao religiosa,
mas ndo é uma religido.

Como afirmamos anteriormente, a opcdo se define por responder a questoes
metafisicas especificas. O ateismo se torna muito atraente ao responder a estas questdes
segundo os componentes de seu sistema simbolico. Ao responder isso e a pessoa aceitar
essa explicacdo, ela se torna ateia. Portanto, consideraremos o ateismo como uma opgao
religiosa por se remeter a questdes que a prdpria religido cria e que também responde.

Mas ser uma opcéo religiosa ndo torna o ateismo uma religido. Porque, para ser
religido, seria necessario que a comunidade moral ao qual o ateu esta vinculado baseasse
0 seu vir-a-ser em uma base transcendente e ndo materialista. O argumento de que ha
crengas envolvidas ndo é o suficiente para se afirmar que um sistema simbolico é religioso,
e o0 sagrado do ateu — que € laico — é de outra base, que ndo a religiosa. Esse sagrado parte
do natural, e ndo do sobrenatural, o que torna pimpossivel afirmar que ele divide
exatamente a mesma base das religides, que enquadram o mundo material através do
sobrenatural.

Nesse sentido, podemos conceber o ateismo como uma opcao religiosa especifica
diante do sagrado, que nega a crenga em um (ou mais) “ser ndo tangivel todo-poderoso”
e em ritos de fé (e ndo suspende o seu juizo quanto a isso, como faria uma atitude
agnostica), pois, segundo os ateus, as posicdes que ndo negam estes aspectos nédo
tomariam como base de julgamento os mecanismos de comprovagao cientifica ou mesmo
empirica, o que justificaria sua refutacdo imediata e 6bvia (CONESA, 2011: 582). Nicola

Abbagnano, em seu Diciondrio de Filosofia, afirma que o pensamento ateista “E, em geral,

15 Do mesmo modo, em um grau ingénuo, ndo tenho qualquer experiéncia da constiuigdo molecular das
coisas. Mas isto ndo me impede que eu acredite no que me ensinam nas aulas de Fisica. Apenas essas
crengas possuem um determinado lugar especifico na minha visdo de mundo; sei que estdo disponiveis
para mim apenas por meio de uma complexa atividade tedrica de pesquisa, que fora realizada por outros
(TAYLOR, 2010: 47)
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a negacdo da causalidade de Deus” (ABBAGNANO, 2004: 87). O ateismo pode ser
compreendido em diferentes momentos histéricos (ABBAGNANNO, 1998:? , CONESA,
2011: 580), pois cada periodo histdrico possuiria ideias que vigoraram em determinada
conjuntura com mais forca do que outras.

Mas é somente no século XIX que o pensamento do ateismo moderno é
sistematizado, de modo que é possivel distinguir-se muitos tipos de ateismo, entre eles o
especulativo, o préatico e o militante (SIEGMUND APUD CRUZ, 2010: 145), e também
a variacgdo entre ateismo forte — aquele que busca uma fundamentacdo metafisica néo-
deista - e ateismo fraco — aquele que busca apenas erradicar Deus sem “colocar” nada em
seu lugar (HAUGHT apud CONESA, 2011: 549).

O sagrado ateu, portanto, € laico, porque se baseia na natureza como ente ndo-
causado. O rito de passagem para a busca desse sagrado € a iconoclastia do ja , uma vez
que a possibilidade de um ateu ser socializado dentro de alguma religido € muito grande
antes de ele vir a se tornar ateu de fato. No segundo momento, ha ritos de reforco, que é
a utilizacdo da ndo-comprovacao empirica ou evidencial para reafirmar a autoridade do

novo sagrado.

2.4.4 — Deistas

Quando lidamos com os atores, necessitamos utilizar a linguagem menos
especializada. Porque estes, ao acreditarem em Deus sem possuir uma religido, estdo se
identificando com o deismo, mesmo que ndo possuam conscientemente uma conexao
intelectual com essa tradicao religiosa.

A fronteira entre esta categoria e a categoria de religioso nao—praticante
aparentemente parece bem borrada. Afinal, ambos ndo participam de uma comunidade
moral e de uma pratica de uma religido. A diferencga, basicamente, que a pessoa sem
religido que acredita em Deus simplesmente abdica totalmente de uma pertenca religiosa,
néo deixando espaco para ela em sua identidade a ndo ser como um registro do passado.

Acreditar em Deus sem pertencer a um sistema religioso é uma tendéncia bem
forte em uma situagdo multicultural. Isto porque ocorre uma desinstitucionalizagdo
religiosa, e a pertenca religiosa fica mais difusa do que concentrada. Por conta disso, as
crengas se descolam das praticas, dai Taylor denominar a nossa época de pos-

durkheimiana. Mas precisamente, ndo sdo todas as crengas que se descolam, apenas
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aquelas que ndo sdao primarias como a crenga de que “ha algo que ndo ¢ fisico”, sendo
que este algo seria deus.

Mas o deismo teve origem em um contexto em que ndo havia essa
desinstitucionalizacdo, e possui uma longa tradicdo e intelectuais importantes como

pertencentes a essa variavel:

Doutrina de uma religido natural ou racional ndo fundada na
revelacdo histérica, mas na manifestacdo natural da divindade a
razdo do homem. O D. é um aspecto do lluminismo, de que faz
parte integrante. Mas as discussbes em torno do D. foram
iniciadas pelos chamados platbnicos de Cambridge,
especialmente por Herbert de Cherbury em sua obra De Veritate
(1624) (ABBAGNANO, 2004: 237)

E possivel perceber que é um aspecto do lluminismo, porque o sentimento

religioso se volta justamente para uma religido natural ou racional. Esse ponto de partida

Ponto de vista segundo o qual Deus criou 0 mundo, mas nao o
sustenta providencialmente. Em outras palavras, apesar de Deus
existir, ele ndo interage com a criacdo. O termo é também usado
para descrever a convic¢do de que a verdadeira religido é a
religido natural fundamentada na razdo e ndo em alguma
revelacdo especial detentora de autoridade (EVANS, 2004: 40)

Ou seja, a existéncia de deus seria uma evidéncia natural porque racional, e ndo
revelada. Nesse sentido, ndo seria necessario haver uma revelagdo com um sistema de
crengas embutido para se sustentar a crenca em um deus, muito menos a pratica
integradora deste com uma comunidade crente.

Nota-se, no entanto, que apesar da inexisténcia de um grupo que se una em volta
de algo a que defender, mesmo assim ha uma grande variabilidade de grupos dentro dos

deistas:

Note-se, porém, que em relagdo ao conceito de Deus nem todos
os deistas estavam de acordo. Enquanto os deistas ingleses
atribuem a Deus ndo s6 o governo do mundo fisico (a garantia da
ordem do mundo), mas também o do mundo moral, os deistas
franceses, a comegar por Voltaire, negam que Deus se ocupe dos
homens e Ihe atribuem a mais radical indiferenca quanto ao seu
destino. Todavia, a "religido natural” de Rousseau é uma forma
de D. mais préxima da inglesa porque atribui a Deus também a
tarefa de garantir a ordem moral do mundo. Em todo caso, o que
ha de peculiar ao D., em relacdo ao teismo, é a negacdo da
revelacdo e a reducdo do conceito de Deus as caracteristicas que
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Ihe podem ser atribuidas pela razdo. Essa é a distin¢do
estabelecida entre D. e teismo por Kant (ABBAGNANO, 2004:
237)

E de se notar, no entanto, que existem deistas que fazem uma elaboragdo muito
grande para sustentar filosoficamente o seu deismo. E outros deistas que apenas o sao,
em uma atitude agndstica que desequilibra para o lado de acreditar em Deus. E nédo
estabelecem maiores teorizagBes sobre o assunto, vivendo suas vidas préticas com a
tranquilidade de terem assentado seus pés em uma verdade segura. Acreditamos que esse
seja 0 caso da maioria dos deistas que ndo sdo fildsofos, que em verdade sao resultado da
nova paisagem espiritual que se estabeleceu e que permite a existéncia de deistas, porque

vivemos em uma era da autenticidade, onde a pessoa desfrutaria de opc¢des possiveis:

Quais sdo as caraceteristicas dessa nova paisagem espiritual? A
primeira € uma que todo mundo ir4 saudar: a derrubada de
barreiras entre diferentes grupos religiosos, a desconstru¢éo dos
muros em volta de guetos onde estes existiam [...] Porém, o outro
lado disso constitui um declinio. Os resultados externos e
mensuraveis sdo o0 que se pode esperar: 0 primeiro, 0 aumento do
nimedo daqueles que se declaram ateistas, agndsticos ou que
afirmam ndo ter religido, e isso em muitos paises [...] Porém, para
além disso, o leque de posicOes intermediarias amplia-se muito:
muitas pessoas desligam-se da préatica ativa, mas ainda declaram-
se pertencentes a alguma confissdo ou crentes em Deus.
(TAYLOR, 2010: 602)

Por essa razéo, o deismo (crer em Deus) pode ser considerado como uma dessas

posicdes intermediarias com relagdo a fé que liga a crenca a pratica:

Daniele Hervieu-Léger [citada nesta pesquisa também] fala de
uma “decouplage de la croyance et de la pratique” [...]. Grace
Davie fala de “crer sem pertencer”. O estreito elo normativo entre
certa identidade religiosa, a fé em certas proposicdes teoldgicas
e uma préatica-padréo ndo vigora mais para um grande nimero de
pessoas (TAYLOR, 2010: 603)

Portanto, € o ambiente ideal para o surgimento e uma proliferacdo maior do
deismo. O interessante € que se poderia pensar que essa condicdo mais individualista da
crenca poderia ser mais proliferado em uma situacdo em que o mundo do trabalho se
mostra bastante presente na vida da pessoa, absorvendo-lhes uma boa parte de seu tempo.
Nesse sentido, seria mais interessante possuir um sagrado que nao exigisse a contrapartida

da pratica. Todavia, a nossa amostra ndo indica que essa relacao seja direta.
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O sagrado deista esta ligado com a aceitacdo da existéncia de Deus, mas ndo no
segmento dos rituais que levam a esse sagrado. E a atitude de negacéo dos ateus com
relacdo a préaticas e crencas que se seguem da crenca na existéncia de um principio
sobrenatural. E basicamente a concessdo da existéncia de Deus, mas ndo seria uma

questdo que suscitaria tantos questionamentos.
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3—-UNIVERSIDADE

Neste capitulo o nosso foco sera na Universidade. E importante ressaltar que no
se trata da universidade como instituicdo ou, como conjunto de principios organizacionais
ou como espaco fisico de salas de aula ou de hierarquias académicas e administrativas. O
nosso objetivo € mostrar a universidade como um local que engendra uma moral
especifica, um objeto mais abstrato. Para essa percepcdo se tornar mais agucada, €
importante apreciar a universidade como geradora de diferentes tipos de moralidade na
dimenséo diacronica, porque ela mostra a trajetoria de “agregar” morais. H4 um ponto
desta trajetoria que serd de nosso maior interesse e no qual nos deteremos, pois nos servira
muito na etapa qualitativa do estudo: a universidade moderna que engendrou um tipo de

relacdo com a religido, que foi a chamada laicidade.

3.1 — Genealogia da Universidade

Os atores entrevistados nesta pesquisa fazem parte de um tipo especifico de
universidade, qual seja, a universidade publica, que possui algumas caracteristicas
especificas que, em principio, exerceriam um papel importante na formacdo moral dos
sujeitos que dela fazem parte. Nesse percurso mobilizaremos argumentos propostos por
sociblogos, filosofos, cientistas politicos, antropologos e estudiosos de educagdo, com o
objetivo de oferecer um panorama breve acerca de suas origens e dos principios que a
norteiam, buscando apreender elementos que constituem os sistemas morais que puderam
circular dentro da instituicdo.

Um primeiro elemento a ser destacado diz respeito aos argumentos que
fundamentam a legitimidade moral da Instituicdo Universitaria, que aparentemente ficou
a mesma durante o seu percurso histdrico e que levanta criticas contra instituicoes
individuais que ndo observam essa premissa mais interior nas suas atividades. Esta
legitimidade esté vinculada a funcdo que se espera ser cumprida pela universidade, que é

a de ser uma

[...] instituicdo social, cientifica e educativa, cuja identidade esta fundada
em principios, valores, regras e formas de organizagdo que lhe sdo
inerentes. Seu reconhecimento e sua legitimidade social vinculam-se,
historicamente, & sua capacidade autdbnoma de lidar com as ideias, de
buscas o saber, de descobrir e de inventar o conhecimento. Nesse
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processo, a universidade interroga, reflete, critica, cria e forma,
exercendo papel fundamental no avanco e na consolidacdo da democracia,
que implica compromisso com a luta pela democratizacdo dos meios de
produgéo da vida humana [...]. A atualizacdo da universidade acontece
por meio dessa capacidade historica de estar imersa em condicdes
objetivas dadas, em cada tempo-espaco, mantendo-se fiel a sua natureza
e motivada pela sua vocacdo primeira: a de ser um campo de reflexéo
critica, descoberta e invengao do conhecimento novo, comprometido com
a construcdo e consolidacdo de uma sociedade democratica [grifos
nossos] (CATANI, DE OLIVEIRA, 2002: 15)

Percebe-se, entdo, que a legitimidade da instituicdo se embasaria na producao do
saber, e a producgéo do saber pressuporia um certo deslocamento do processo social total
para que a Universidade possa oferecer respostas diferentes das usuais e possa contribuir
de alguma maneira para a sociedade circundante, esse seria 0 viés da conexao sociedade-
universidade. Acreditamos que tal concep¢do da funcdo da universidade é bastante
legitimada socialmente. E possivel perceber que ela reverbera em uma série de
epistemologias, mesmo as mais distintas entre si. Ficaremos apenas em duas delas para
efeito de exemplificacao.

Em um livro de forte teor marxista (devido a época em que foi redigido), podemos

enxergar essa concepcao estruturante a partir de categorias analiticas marxistas:

A universidade deve ser, por sua propria esséncia, o local de
reflexdo, de criticas e de debates, comportando
democraticamente opnides diversas e mesmo antagénicas. Nesse
clima é que o saber e a ciéncia encontram estimulo para a
producdo criadora, a formulacdo de duvidas, a revisdo de
posicBes, a busca de respostas e do instrumental mais adequado
para obté-las. Este processo implica uma posi¢do critica diante
do estabelecido, de seus fundamentos e de sua interpretagdo e
abordagem da problemaética social, cientifica, tecnoldgica e
cultural a partir de perspectivas ndo-tradicionais. E, por isso,
potencialmente revolucionario, mas, a0 mesmo tempo, ndo tem,
na pratica, por si mesmo, o poder de transformar as estruturas
social, econdmica e politica do pais (AVERBUCK, 2008: 21)

Esta concepcdo parece ressoar em outra modalidade de livro, o voltado para a
divulgacdo. Em um livro langado pela UFRGS para comemorar os seus 70 anos de
nascimento, lemos um trecho que parece bem afinado com o ideal exposto anteriormente

nesta secao:

A universidade tem como missdo fundamental a educacgéo
superior e a pesquisa cientifica; educacdo entendida como um
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bem publico, ndo comercializavel, e o conhecimento cientifico
como parte do patriménio social da humanidade. Enquanto
centro nervoso do pensamento, da reflexdo e da critica, ela é,
simultaneamente, portadora e ambiente de produgéo da ciéncia.
A partir desses principios, a universidade tem a responsabilidade
de assumir um papel de destaque na definicdo dos acordos e das
formulagcBes de projetos para o pleno desenvolvimento da
sociedade (NETTO, 2003: 13)

Portanto, mesmo duas epistemologias discordantes reproduzem essa legitimidade
social da universidade como foi discutido.

Vamos observar que a universidade nunca conseguiu manter-se distante e
conectada na medida correta da sociedade, de modo que ha especialistas que afirmam que
esta, ao se desconectar de uma mera “especulagdo” acabou por se vincular ndo a sociedade,
mas a um mercado econdmico, considerado como distinto da sociedade civil. De qualquer
maneira, tenhamos em mente essa expectativa moral que se estabelece sobre a
universidade. Vamos argumentar que a Universidade Publica passou, globalmente, de um
ambiente moral mais uniformizado em seus primordios — devido a sua funcdo de
reprodutora de hierarquias sociais — para um ambiente moral menos uniformizado a partir
dos processos de universalizagdo — ainda que privilegiando determinadas predisposic¢oes
morais que garantem a permanéncia e 0 sucesso escolar dos alunos que nela adentram.
Partindo desse ponto, podemos iniciar a trajetdria da instituicao.

A Universidade é uma instituicdo inserida na dindmica social, e ndo possuiu
sempre a mesma orientagé@o para a formacéo de seus alunos e de seus professores. Ela foi
portadora de uma variedade de orienta¢des epistemoldgicas e foi influenciada (e também
ajudou a moldar) conjunturas sociais. Ultimamente, com as mudancas que tém passado a
democracia, a universidade passou a ser alvo de politicas publicas com a intencédo de ser
expandida.

No ambiente de sua génese, a universidade tinha uma orientacéo escolastica, mais
voltada para o conhecimento especulativo, fato que é bem compreensivel, ja que sua

fundac&o foi durante a Idade Média:

Produto de uma sintese de tradicdes — em termos de métodos didaticos e juncao
de conhecimentos — que percorre, espacialmente e terriorialmente. As academias
e liceus da Antiguidade Ocidental; as instituicdes de ensino arabo-orientais,
bizantinos e monéstico-episcopais; as escolas especializadas na formacdo de
juristas e médicos, as universidades comecam a aparecer no ocidente por volta da
segunda metade do século XII [...] Visando aprofundar e expandir a esfera do
saber, eles procuraram criar uma instituicdo que fosse mais proxima possivel de
um férum de livre desenvolvimento da arte de pensar [...] A universidade nasce
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com o proposito de se inspirar nas ciéncias da Antiguidade e conjuga-lo com o
mundo cristdo; ela aspira, assim, a absorver novos saberes (BRANDALISE,
2004: 32 e 33)

A passagem da ldade Média para a Idade Moderna incidiu diretamente na
orientacdo epistemologica das universidades. Charles Taylor afirma que as concepcdes
da Idade Média derrocam e as concepcOes de mundo modernas colocam-se no seu lugar,
de modo a estruturar o pensamento social vindouro com uma maior fuga da atividade
especulativa extra-mundana (TAYLOR, 2011: 24). Nesse momento, a orientagdo

humanista é a que se torna mais evidente, marcando-se o declinio da escolastica:

Em fins do século XIV o declinio da légica medieval anuncia-se. Mesmo as
contribuicdes e os esforcos de renovagao trazidos por Duns Scot e D’Ockham sao
criticados. Seus seguidores sdo acusados de se haver encerrado no estudo da
I6gica, com elocubragdes sem fim sobre o significado das palavras, em um
verbalismo estéril, em divisoes e subdivisoes ficticias. A extrema tecnicidade de
antes se torna subutilidade excessiva. Por fim, os humanistas rejeitardo em
definitivo uma considerada esclerosada. (BRANDALISE, 2004: 36)

O humanismo como projeto ainda fazia a universidade menos afeita a intervengao
politica e as transformacgdes sociais que ocorriam nesta época. Mas a supera¢do do
humanismo veio a mudar um pouco esse quadro. A Universidade foi se moldando ao
contexto da modernidade, de modo que no século XVII comecou a se espalhar o modelo

concebido pelo ministro prussiano Wilhelm von Humboldt (1767-1835):

[...] o modelo de universidade concebida por Humboldt em 1810 - o qual
procurava proclamar a autonomia institucional da universidade diante das
demandas da religido e do Estado e, a0 mesmo tempo, assumir uma posicdo
estratégica na producdo da pesquisa, no desenvolvimento do conhecimento e na
formacdo de profissionais de elevado padrdo intelectual - espalhou-se pelos
guatro cantos do mundo (MARTINS, 2012: 107)

Separada da religido, o objetivo da universidade tornou-se mais imediatista, e ndo
tdo transcendente. O advento histérico dos nacionalismos também foi importante, ja que
inaugurou a época da competicao capitalista dos estados-nagfes entre si por mercados.
Nesse momento as universidades ajudaram a pensar as identidades dos novos paises que

iam se formando.

Na segunda metade do século XVI, o otimismo cede lugar ao ceticismo. [...] O
fortalecimento dos particularismos nacionais, a reagdo contra a dominagdo do
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latim ou contra a supremacia italiana conduzem a afirmacdo das culturas
nacionais e a defesa das linguas vernaculas (BRANDALISE, 2004: 54)

No século XIX, elaboram-se e constroem-se na Europa e nos Estados Unidos da
Ameérica os sistemas educacionais de massa, juntamente com a compulsoriedade da
educacéo paratodas as criancgas submetidas a esses governos (MARTINS, 2012: 109). Se,
no inicio da modernidade, a Universidade ainda se mostrava um pouco isolada - das
esferas econdmicas, politicas e sociais (por conta de suas atividades de ensino e por conta
de seus produtos culturais e cientificos) (MARTINS, 2012: 108) - no contexto do
surgimento dos estados nacionais a universidade mostrou-se fundamental na formacéao de
quadros de elites culturais, econdmicas e politicas (MARTINS, 2012: 109).

No século XX essa orientacdo na busca de massificacdo continuou, mas em um
contexto mais globalizado, em uma sociedade do conhecimento'®. Os paises comecaram
a conhecer a sociedade de massas (com as suas efervescéncias causadas pelas
contradicGes do sistema capitalista e por mudancas de mentalidade), e, nesse contexto a
universidade tornou-se um direito do cidaddo em uma ordem democratica e republicana
(CHAUI, 2003: 5):

A legitimidade da universidade moderna fundou-se na conquista
da idéia de autonomia do saber em face da religido e do Estado,
portanto, na idéia de um conhecimento guiado por sua prépria
l6gica, por necessidades imanentes a ele, tanto do ponto de vista
de sua invengdo ou descoberta como de sua transmissdo (...) A
partir das revolug@es sociais do seculo XX e com as lutas sociais
e politicas desencadeadas a partir delas, a educacdo e a cultura
passaram a ser concebidas como constitutivas da cidadania e,
portanto, como direitos dos cidaddos, fazendo com que, além da
vocacgdo republicana, a universidade se tornasse também uma
instituicdo social inseparavel da idéia de democracia e de
democratizacdo do saber: seja para realizar essa idéia, seja para
opor-se a ela, no correr do século XX a instituicdo universitaria
ndo pbde furtar-se a referéncia a democracia como uma idéia
reguladora. (CHAUI, 2003: 6)

16 Adotaremos a definicdo de Marilena Chaui para Sociedade da Informagéo, embora tenhamos nogdo de
que esse conceito possa ser abordado de maneira muito diferente:“Ao se tornarem forcas produtivas, o
conhecimento e a informacdo passaram a compor o préprio capital, que passa a depender disso para sua
acumulacdo e reproducdo. Na medida em que, na forma atual do capitalismo, a hegemonia econémica
pertence ao ca- pital financeiro e ndo ao capital produtivo, a informa- ¢do prevalece sobre o prdprio
conhecimento, uma vez que o capital financeiro opera com riquezas puramen- te virtuais, cuja existéncia
se reduz a propria informa- ¢do. Entre outros efeitos, essa situacdo produz um efeito bastante preciso: o
poder econdmico baseia-se na posse de informagdes e, portanto, essas tornam-se secretas e constituem um
campo de competicdo eco- némica e militar sem precedentes, a0 mesmo tempo em que, necessariamente,
blogueiam poderes demo- craticos, os quais se baseiam no direito a informacao, tanto o direito de obté-las
como o de produzi-las e fazé-las circular socialmente.” (CHAUI, 2003: 8)
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Portanto, a universidade converte-se de uma instituicdo social (essencial para a
Democracia) em uma organizacao social (que ndo é mais exclusividade do Estado), o que
a tornou mais instrumental para fins de tornar as economias nacionais mais competitivas.
Para Chaui, essa universidade, denominada como Operacional, tornou-se pouco reflexiva
e mais afeita a produzir nimero de diplomados do que propriamente produzir
emancipacao (algo que teria sido o ponto de legitimidade social da Universidade).

No século XXI, esse processo ainda esta em marcha, o que daria origem a duas ideias
“apresentadas com insisténcia crescente pelos organismos internacionais que subsidiam
e subvencionam universidades publicas. A primeira idéia ¢ a de sociedade do
conhecimento; a segunda, uma nova concepg¢do da educacdo permanente ou continuada
(CHAUT, 2003: 8)”.

A universidade, por essa perspectiva, guiaria-se muito segundo a ldgica do
mercado, uma vez que esté inserida dentro de um contexto de competi¢éo entre 0s paises,
competicdo que se da na disputa pela informacdo (CHAUI, 2003: 8). Nesse sentido, a
universidade mostrar-se-ia privatizada, pois responderia a demandas do capital
empresarial e globalizado.

Por ltimo, gostariamos de mencionar algumas implicagdes do Processo de
Bologna, lancado no ano de 1999. Este processo se insere no projeto de integracao
europeia, no qual a Educacdo passou a ser um valor central. Afinal a universidade
européia ainda se apresentava um descolamento do ambiente de integracdo europeu.

Dentre essas implicacOes, destacam-se as seguintes:

a) o fato de que tenha sido uma decisdo eminentemente politica e tomada de cima para
baixo, que passou a ser vista como inevitavel e irreversivel por todos os atores dos
diferentes sistemas nacionais europeus;

b) a percepcdo da necessidade de aprofundar a integracdo dos sistemas nacionais como
forma de aumentar as chances do bloco. A percepgéo de que a europa, no seu conjunto,
comecara a perder a posicao de prestigio e lideranga académica e cultural no mundo e que
era necessario recobrar a atratividade do seu sistema de educagdo superior num cenério
globalizado de competicao de talentos;

c) a necessidade de ajustar as estruturas universitarias a um cenario de afirmacéo da
sociedade do conhecimento em escala global e de competitividade econdmica, baseada

na permanente incor- poragéo de conhecimentos ao processo produtivo;
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d) o rompimento de uma longa tradicdo de modelos europeus, questionando-0s quanto a
eficiéncia e qualidade no novo cenério de exigéncias advindo com a globalizacéo e o
acirramento da competicdo entre os paises desenvolvidos; o diagnostico negativo no
tocante a evaséo, a demora na concluséo dos cursos, os altos custos e o conservadorismo
das estruturas das instituicdes de educacdo Superior/leS;

e) o diagnostico de que era necessario apressar a qualificacdo e a entrada de jovens no
mercado de trabalho para aumentar a produtividade e fazer frente ao progressivo
envelhecimento da populacdo (adaptado de NEVES, KOPPE, 2010. 18)

Alguns tracos da reforma de Bologna sdo compartilnados pela universidade
brasileira, como veremos mais adiante, como a énfase na mobilidade e a organizagdo dos

curriculos através da unidade de créditos, o “controle” de qualidade e avaliacao (conf.

NEVES, KOPPE, 2010).

3.1.1 - A Universidade no Brasil: orientacdes e politicas publicas

O ponto principal deste tépico é a discussdo de que universidade como ambiente
moral mudou no Brasil. Isto porque ela teria passado sucessivamente por estagios em que
mais pessoas de diferentes ambiente e, sobretudo, de diferentes classes sociais passaram
a freglientar o espaco universitario e, como consequéncia, a diversidade de concepcdes
morais também aumentou. Isto €, 0 argumento defendido aqui é o de que as reformas que
visavam ampliar o0 acesso a universidade trouxeram consigo um significativo aumento da
pluralidade do perfil dos estudantes, e esta pluralidade diz respeito a diferentes esferas,
inclusive a esfera moral. Portanto, entender o contexto religioso e moral da universidade
brasileira contemporanea pressupde uma breve discussdo sobre o significado dessa
mudanca, que esta ligada a adogdo da concepg¢do inclusiva de educagdo, implementada
de uma maneira especifica no Brasil.

A situacdo do Brasil ndo se descola do contexto mundial, mas guarda algumas
especificidades. Trata-se, no caso brasileiro, de uma sociedade na qual o modelo da
universidade foi implantado de fora para dentro e o conhecimento foi importado e
adaptado de contextos sociais diferenciados, o europeu e o americano. Nesse sentido, a
Universidade ndo foi construida juntamente com um projeto de nagdo, mas sim em um

momento a posteriori. Tudo comegou pelo modelo de colonizagéo:
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Cunha destaca que, nas col6nias espanholas da América, a
universidade ndo demorou a aparecer, enquanto que no Brasil,
Portugal bloqueava o desenvolvimento da educagéo superior. A
primeira faculdade foi fundada, no pais, em 1808, por Dom Jodo
VI. No entanto, a primeira universidade, veio bem mais tarde, na
Republica Velha, em 1920. (NUNES, 2012: 29)

O Cientista Politico José Murilo de Carvalho complementa essa afirmagéo com

dados colhidos em documentacéo:

Em contraste com a Espanha, Portugal nunca permitiu a criacao
de universidades em sua colénia. Ao final do periodo colonial,
havia pelo menos 23 universidades na parte espanhola da
América, trés delas no México. Umas 150 mil pessoas tinham
sido formadas nessas universidades. S6 a Universidade do
México formou 39.367 estudantes. Na parte portuguesa, escolas
superiores s6 foram admitidas ap6s a chegada da corte, em 1808.
Os brasileiros que quisessem, e pudessem, seguir curso superior
tinham que viajar a Portugal, sobretudo a Coimbra. Entre 1772 e
1872, passaram pela Universidade de Coimbra 1.242 estudantes
brasileiros. Comparado com os 15 mil da colonia espanhola, o
namero é ridiculo (DE CARVALHO, 2001: 31)

Mesmo com a chegada da corte e a instalacdo de cursos superiores, até 1872
muitos estudantes brasileiros ainda se deslocavam até Coimbra para realizar os estudos
de natureza superior. Esse dado indica um pré-requisito fiduciario consideravel para um
calouro de um curso superior poder se tornar um calouro. As elites é que possuiam um
acesso a esta modalidade de ensino, o que permitia a sua habilitacdo para a ocupacéo de
cargos burocraticos. Estes, que, em uma tradicdo juridica portuguesa, sdo 0S que
concentram o poder. Portanto, esse era o “publico moral” atendido: ele era mais
patrimonialista do que representativo da pluralidade moral brasileira.

A universidade foi, desde 1808, adotante do modelo napolebnico, que privilegiava

a formacdo técnico profissional:

No Brasil, até a década de 1930, havia um predominio do modelo
profissional napole6nico, no qual as institui¢des privilegiavam a
formac&o técnico- profissional e atribuiam menor importancia a
investigacdo e a produgdo de conhecimentos. Ao lado do modelo
profissionalizante ou napolednico, segundo Morosini e Leite,
emerge também o modelo latino-americano ou de
democratizacdo. (NUNES, 2012: 29)
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Esse modelo napolednico, porém, ndo foi unanimidade nos debates nacionais, e
foi contraposto por uma série de outros modelos, como o modelo humboldtiano (ja
explicitado anteriormente). Mas permaneceu como vigente até a década de 1930: “A
Reforma Francisco Campos, no ano de 1931, abriu espaco para a utilizacdo de alguns
tracos fundamentais do modelo alemdo humboldtiano pela universidade brasileira”
(NUNES, 2012: 30). Portanto, seguiu-se até a década de 60 um modelo que mesclava 0s
tracos napolednicos e os humboldtianos.

Isto porque nessa década, no bojo do crescimento dos movimentos sociais e da
ameaca constante da Guerra Fria, a universidade brasileira novamente se mostrou
disposta a rever alguns de seus postulados mais basicos. Em 1950, cria-se o Sistema
Publico Federal de Ensino Superior, com vistas a se valorizar o ensino superior (NETTO,
2003: 7).

Na mesma década, com a criagdo do Conselho Nacional de
Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico (CNPg) e da
Coordenacdo de Aperfeigoamento de Pessoal de Nivel Superior
(Capes), o Brasil passa a investir de maneira mais efetiva também
em pesquisa (NETTO, 2003: 7)

A Reforma de 1968 ocasionou que a instituicdo universitaria comecgasse a se
mostrar mais aberta a se dedicar também a pesquisa, e ndo apenas ao ensino. I1sso porque
nessa década “nossas poucas universidades dedicavam-se sobretudo as atividades de
ensino — a transmissdo de conhecimento” (NETTO, 2003: 7). Também se abriram as

portas para a mercantilizacao da instituicéo.

Nos anos de 1960, a necessidade de construcdo de um novo modelo de
universidade que associe 0 ensino com a pesquisa, aglutinando todas as
atividades basicas e profissionais, de acordo com o0 que descreve
Sguissardi, faz surgir a UNB, coordenada por Anisio Teixeira e Darcy
Ribeiro. Os ideais que pregavam mudancgas nas estruturas universitarias
brasileiras foram determinantes para a concretizacdo da Reforma de 1968.
A associagdo do ensino e da pesquisa, propiciada pelo fim das cétedras,
fez surgir um modelo neo-humboldtiano. (NUNES, 2012: 30)

Essa reforma, a de 1968, iniciou o chamado modelo Unico, que buscou

[...] formular diretrizes e desenvolver agfes que permitissem construir um
ambiente universitario mais homogéneo e unificado nacionalmente. O

modelo Unico tinha como principio basico a indissociabilidade ensino-
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pesquisa-extensdo, siginificando que as universidades deveriam
institucionalizar a pesquisa e articuld-la com o ensino e com 0s servigos
de extenséo [grifos nossos] (CATANI, DE OLIVEIRA, 2002: 20)

Ou seja, a paisagem moral mudou novamente: mais do que o ideal de reproducéo,
agora também se exige uma moral que inclua uma inclinacdo para a pesquisa, 0 que exige
outras disposicOes. A partir deste ponto, o ideal da inclusdo comeca a se fazer sentir no
ambiente universitario.

Neste ponto, gostariamos de deslocar a andlise da adocdo de paradigmas
norteadores da universidade para a questdo das politicas publicas. Porque a partir da
década de 70 aconteceu uma grande crise econdmica, com a queda do modelo fordista, e
o neoliberalismo ganha forca por um bom tempo. E claro, existem muitas discussoes
interessantes sobre se 0s governos Lula e, por consequéncia de alinhamento, o Dilma,
teriam sido ou ndo continuidades do projeto neoliberal (conf. MECCA, 2013) ou de um
pos-liberalismo. Mas, de fato, esses governos promoveram um aumento na estrutura
estatal, e isso se fez sentir também nas politicas publicas.

Os anos 1990 trouxeram uma reformulacdo “globalizada” do papel do ensino

superior na sociedade, a

[...] Declaracdo da Conferéncia Mundial de Ciéncias, promovida
pela Unesco em 1999, que afirma: “Sem educagdo superior em
ciéncia e tecnologia e instituicdes de pesquisa capazes de prover
uma massa critica de cientistas treinados, nenhum pais pode
assegurar um genuino desenvolvimento (NETTO, 2003: 14)

O Brasil é signatario dessa declaracdo. Percebe-se nessas palavras a
responsabilizacdo moral da universidade pelo desenvolvimento econdmico, e ndo mais
da industria como Unico motor do processo. De qualquer maneira, outros setores se
tornam importantes, dai a necessidade de politicas publicas que incluam os setores sociais
antes excluidos.

A primeira politica publica que vamos comentar é da reforma de 1996. O balango
da educacdo superior, levantado pelo MEC em 1996, fez uma avalia¢éo das caracteristicas
do modelo Unico — obviamente enviesada, mas que pode ser muito Gtil para 0 nosso

objeto:

a) Elitizacdo da universidade, ou seja, auséncia de eqliidade ao acesso;
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b) Baixos percentuais de oferta, no panorama da Améria Latina, e estagnacédo das
matriculas;

¢) Incapacidade do governo federal de continuar financiando e ampliando os
recursos das universidades federais;

d) Necessidade de racionalizacdo dos gastos nas instituicGes, em razdo da despesa
por aluno ser extremamente elevada;

e) Insisténcia no modelo unificado de universidade de pesquisa, 0 que torna o
sistema inflexivel e impede o atendimento a diversidade da demanda;

f) Baixa produtividade cientifica e pouca vinculacdo da pesquisa as demandas
tecnoldgicas e do setor produtivo;

g) Inércia do sistema diante das transformagdes da sociedade contemporanea;

h) Papel equivocado do Estado no financiamento e gerenciamento do sistema;

i) Autonomia formal das Ifes [instituicdes federais de ensino superior] e dos
controles burocraticos excessivos;

j) Curriculos padronizados e inflexiveis;

k) Baixa qualidade de grande parte dos cursos oferecidos; (Adaptado de CATANI,
DE OLIVEIRA, 2002: 40)

O cenario descrito abriu espaco para um novo modelo. Dessa maneira, a
universidade “balangou” de novo no governo Fernando Henrique Cardoso, a comecar
pela Lei de Diretrizes e Bases de educacéo (criada pela Lei n® 9.394, de 20 de dezembro
de 1996), que buscou reformular o modelo Unico. A funcdo social da universidade federal
deveria acompanhar a mudanca social que se processava. Assim, iniciou-se o que Catani
e De Oliveira (2002) denominaram de metamorfose institucional, que teria mudado o
modo de ser e de agir das universidades federais” (CATANI, DE OLIVEIRA, 2002: 14).
O modelo unico teria se esgotado e seria incapaz de lidar com as novas condigdes da
economia mundial (CATANI, DE OLIVEIRA , 2002: 20).

Por isso, para o governo Fernando Henrique Cardoso, faz-se necessario
flexibilizar e diversificar a oferta de educacdo superior, de maneira que
possibilite surgir outros formatos institucionais e organizacionais e que
as instituicdes existentes em especial as universidades, possam redefinir
sua identidade e desenvolver competéncias mediante o estabelecimento
de vinculos com as demandas e exigéncias do regional, do local, do setor
produtivo e do mercado de trabalho (CATANI, DE OLIVEIRA , 2002:
20)
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E interessante notar que, neste aspecto, os governos de Luis Inacio Lula da Silva

e de Dilma Rousseff continuaram com o modelo resultante da metamorfose. A diferenca

bésica residiria, ao nosso ver, no volume de investimento publico direcionado para a

institui¢do. No governo FHC o estado também “aumenta paulatinamente sua fungdo

avaliadora e coordenadora do sistema tornando-se basicamente um Estado avaliador e

gestor do sistema”, mas, diferentemente dos presidentes mais recentes:

[...] diminui a sua funcdo de mantenedor das InstituicGes de Ensino
Superior (publicas e gratuitas), a0 mesmo tempo que as pressiona, com o
objetivo de racionalizacdo dos gastos, do estabelecimento de uma estrita
avaliagdo da relagdo custo-beneficio e de diversificacdo de suas fontes de
financiamento, sobretudo mobilizando maior volume de financiamento
do setor privado (CATANI, DE OLIVEIRA , 2002: 20)

O modelo que se tentou implantar foi o chamado diversificado e flexivel. Vamos

apreciar um pouco das caracteristicas pretendidas por esse modelo, pois elas apontardo

para um paradigma moral também:

a)
b)
c)

d)

f)
9)

h)

)

K)

Definir a natureza-identidade e missao basica que possui 0 cenario académico;
Definir as reais vocages e potencialidades especificas;

Contribuir decisivamente para o desenvolvimento do estado e da regido em
que se insere;

Expandir as vagas, sobretudo no periodo noturno, sem ampliar o quadro de
docentes e técnico-administrativos, objetivando aumentar a relacdo aluno-
professor;

Otimizar a utilizacdo das instalacdes fisicas e dos equipamentos, bem como
das habilidades docentes;

Diminuir as taxas de reprovacgéo e evasio;

Reduzir os recursos destinados a residéncia estudantil, restaurantes, bolsas e
subsidios;

Flexibilizar o ensino, os cursos, os curriculos e 0s programas de estudo;
Melhorar a qualidade do ensino oferecido;

Adequar os cursos de formacgéo e os servi¢os as demandas do mercado de
trabalho;

Aperfeicoar mecanismos de avaliacao;

67



I) Qualificar a gestdo, racionalizar o uso dos recursos e estimular a
produtividade;

m) Buscar alternativas de financiamento;

n) Flexibilizar a politica de pessoal docente e técnico-administrativo;

0) Qualificar e titular docentes e servidores;

p) Integrar pés-graduacdo-graduacao;

g) Consolidar a pesquisa e 0s programas de pos-graduacao;

r) Ampliar a producdo e capacidade cientificas instaladas;

s) Desenvolver processos de inovacdo tecnologica de producdo e difusdo da
ciéncia e da cultura;

t) Exercer ampla autonomia; (adaptado de CATANI, OLIVEIRA, 2002: 45)

Nota-se entre todas essas caracteristicas, portanto, que buscou-se uma
diversificacdo de quem ingressaria no espaco da universidade, a partir da expanséo de
vagas de ingresso na instituicdo. Todavia, cumpre notar que essas medidas conseguiram
aumentar o nimero de vagas nos cursos de graduacdo e de pos-graduacdo. Todavia, 0

mesmo nao ocorreu com o numero de matriculados nos mesmos:

O aumento do numero de estudantes nesse nivel de ensino, entretanto,
pode-se dar ndo apenas pela criacdo de novas vagas, mas também pelo
melhor aproveitamento daquelas ja existentes — alternativa cuja principal
vantagem é a possibilidade de sua implementacdo a curto prazo
(ANHAIA, 2012: 2)

Essa orientacdo persistiu nos governos posteriores, de modo que foram criados
alguns programas para ampliar esse acesso, destacando-se o programa “Universidade
para Todos” (PROUNI), em 2006, e pelo Plano de Reestruturacdo e Expansdo das
Universidades Federais (REUNI, criado em 2007). Uma nova reforma se iniciava, com o

objetivo de expandir 0 ensino e as estruturas das universidades:

Nos ultimos vinte anos, o Brasil assistiu a um notavel processo de
crescimento de seu ensino superior. No comec¢o dos anos noventa do
século passado, somavam-se 1.540.080 estudantes matriculados no
ensino superior no Brasil. Esse nimero saltou para 2.694.245 de
estudantes em 2000 e para 6.379.299 em 2011. (NEVES, 2012: 2)

Nosso foco quantitativo ndo se desenvolverad nesta temética, na do nimero de

estudantes e de suas origens sociais. A ideia é a que nos parece mais relevante para 0s
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presentes propostios é a da tentativa da universalizacdo do ensino. A ideia é que diferentes
disposicbes morais passem a conviver num mesmo espago, formando uma nova
comunidade moral, mas que ainda da importancia para determinadas disposi¢6es - como
adisciplina, a capacidade de concentracdo, 0 pensamento prospectivo (SOUZA, GRILLO,
2009: 14), mas que agora ndo sao as unicas a habitar esse espaco. Para além do sistema

moral dominante, ha ainda outras miriades de morais co-habitando esse espaco.

3.1.2 - A Universidade Federal do Rio Grande do Sul

Atualmente (2015) existem vinte e uma Ifes distribuidas pelo territério brasileiro.
Escolhemos para esse estudo uma delas, pelos motivos explicitados na justitificativa da
pesquisa, que é a Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Portanto, é interessante
entender um pouco da trajetoria da instituicdo, conjugando-a com o estudo do contexto
com o qual ela se relaciona. Observamos que a UFRGS aparentemente ndo é muito
estudada quanto a sua memdria, de modo que ndo se achou muito material sobre a
“biografia” da instituigdo. Assim, iniciaremos pelo que nos informa o site, que concede
uma versdo bem resumida desta trajetdria através de uma cronologia, que da conta de que

a UFRGS foi forjada em trés momentos distintos:

1) a a fundacdo da Escola de Farmacia e Quimica, em 1895 e, em seguida, da Escola de
Engenharia;

2) fundacdo das faculdades de Medicina e de Direito em 1900. Em 1934 foi criada a
Universidade de Porto Alegre e

3) em 1947 essa instituicdo passou a ser chamada Universidade do Rio Grande do Sul, a
URGS.

Em seguida, no ano de 1950, a URGS foi federalizada, tornando-se a atual
Universidade Federal do Rio Grande do Sul. O guia do estudante, disponivel online, da
alguns detalhes da fala do reitor, que faz aos calouros uma fala integradora e mostra em
parte a articulacdo dessas diferentes faculdades, que ndo foram fundadas de modo a se

complementar, mas que acabaram se complementando:

Nossa universidade nasceu com o nome de Universidade de Porto
Alegre, em 28 de novembro de 1934, por Decreto do Governo do
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Estado. [..] Suas primeiras faculdades, as quatro escolas
profissionais, foram fundadas no século XIX: Farmacia (1895),
Engenharia (1896), Medicina (1899) e Direito (1900). (NETTO,
2010: 5)

Mas essas quatro faculdades ndo foram simplesmente se juntando por um processo
natural e inercial. Houve tensdes e negociacOes por trds dessas associacdes que deram
origem a Universidade, que se relacionavam com as instituicdes politicas da época. Mas
para compreender essa dinamica, precisaremos ir mais a fundo nessa cronologia.

A necessidade de um ensino superior no estado esta vinculado ao governo
castilhista (1891-1898):

A relacdo entre elites e o desenvolvimento das instituicdes de
ensino superior no Rio Grande do Sul historicamente ocorreu sob
a hegemonia politica do governo positivista de Julio de Castilhos.
Desta forma, em 1891, em plena Republica, foi criada a Escola
de Agricultura e Veterinaria de Taquari, e em 1896, surgiram a
Escola de Engenharia e a Faculdade de Farmacia, que dois anos
depois, ao incorporar a Escola de Partos, deu origem a Faculdade
de Medicina de Porto Alegre [...] (MONTEIRO, 2013: 27)

Foi no periodo republicano que foi criada a primeira instituicdo de ensino superior
no Rio Grande do Sul: “[...] até o surgimento da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras,
quando, por imposicao de lei, surge a Universidade do Rio Grande do Sul, em 1934”
(MONTEIRO, 2013:16).

Nesse ponto, a juncdo dessas trés faculdades (DIREITO +
MEDICINA+UNIVERSIDADE TECNICA) gerou a Universidade, mas ainda nomeada
como pertencente ao municipio de Porto Alegre.

[...] a Universidade de Porto Alegre foi instituida pela juncéo das
Faculdades de Direito, de Medicina com a Universidade Técnica.
Essas institui¢fes de ensino superior no Rio Grande do Sul foram
criadas a partir de iniciativas de particulares apds a Constituicao
de 1891, de orientacdo positivista, a qual preconiza a liberdade
de ensino e profissional (MONTEIRO, 2013: 36)

Mas antes de avangar propriamente para o que veio depois da primeira formacéao
da universidade, € interessante entender a sintese que se gerou justamente por essa uniao,
que pode indicar mais ou menos as comunidades morais que estavam separadas.

Nossa primeira descricdo incidira sobre a Escola Livre de Farmécia e Quimica

Insdustrial de Porto Alegre, criada em 1892, que deu origem a primeira escola ndo oficial
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(livre) brasileira de Medicina e Farmécia. Ela era oposi¢éo ao governo estadual, e por isso

se vinculou ao governo federal, tornando-se escola em 1900:

A primeira instituicdo criada foi a Escola Livre de Farméacia e
Quimica Industrial de Porto Alegre, idealizada e fundada por um
grupo de farmacéuticos liderados por Alfredo Leal, em 1892. Em
1897 foi criado o curso de Partos, e assim, um ano apdés, os dois
cursos juntando-se dando origem a Escola Livre de Medicina e
Farmécia de Porto Alegre, sendo a primeira escola de medicina
ndo oficial fundada no Brasil colocar: era contra o0 governo
estadual (positivista), e buscou apoio do governo federal
tornando-se uma escola federal em 1900 (MONTEIRO, 2013:36)

Mas havia um faculdade que apoiava o governo estadual de Julio de Castilhos,
seguindo os preceitos do positivismo castilhista: a Escola Livre de Engenharia, idealizada,
sintomaticamente, por engenheiros militares que davam aula na Escola Militar de Porto

Alegre e por alguns engenheiros civis:

A Escola Livre de Engenharia teve um percurso oposto a de
Medicina, uma vez que seus objetivos estavam em sintonia com
a Carta Constitucional Estadual e com os preceitos de PRR. Foi
idealizada e estruturada, em 1896, por um grupo de engenheiros
militares, professores da Escola Militar de Porto Alegre, como:
Jodo Simplicio Alves de Carvalho, Jodo Vesplcio de Abreu e
Silva, Juvenal Octaviano Muller e Lino Carneiro da Fontoura,
juntamente com os engenheiros civis: Gregério Paiva Meira e
Alvaro Nunes Pereira, todos ligados a concepgao positivista de
ensino (MONTEIRO, 2013: 37)

A escola de engenharia tornou-se universidade técnica em 1931, uma vez que
possuia onze institutos e ndo optou por se tornar uma escola politécnica (MONTEIRO,
2013: 37).

O terceiro vertice é o da Faculdade Livre de Direito, fundada em 1900, que foi
equiparada as escolas federais em 1903. Ela possuiu uma vinculacgéo direta com o governo

estadual no tocante a formacéo de sua elite, e ndo apenas em seu apoio ou sua oposi¢ao

Porém € na Faculdade Livre de Direito, fundada em 1900, nove
anos apds o golpe republicano, que a relacdo entre o grupo
dirigente do Partido Republicano e formagao da “elite” politica e
cultural se concretiza. Primeiramente pelos magistrados
convidados por Borges de Medeiros que estudara na Faculdade
de Direito de Recife, e que terdo um papel decisivo, sob a
lideranca de Manuel André da Rocha na fundacdo da instituicdo
e na formagc&o de seu corpo docente. E a partir dessa Faculdade
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que se constituira uma elite social no Rio Grande do Sul e que
atuara na politica, no judiciario, na Universidade, nas letras e
mesmo na economia (MONTEIRO, 2013: 15)

O curso acabou sendo o epicentro da formagéo de cursos humanistas no estado:

Desde cedo revelou sua vocagdo universalista. Sua criacdo
marcou o inicio dos cursos humanisticos no Estado. A Escola de
Comércio de Porto Alegre, futura Faculdade de Ciéncias
Econdmicas, originou-se em 1909 na Faculdade de Direito,
desligando-se apenas em 1945. A Faculdade de Educacdo,
Ciéncias e Letras, futura Faculdade de Filosofia, instituida em
1936, embora funcionando apenas a partir de 1942, instalou-se
durante algum tempo em seu prédio. Por ocasido da fundagéo da
Universidade de Porto Alegre, em 1934, a Reitoria localizou-se
na Faculdade de Direito. (SANTQOS, 2000: 31)

Portanto, foi a unido dessas duas faculdades e de uma universidade que formou a
Universidade do Rio Grande do Sul:

E a partir desse panorama que se projetou a criagdo da
Universidade do Rio Grande do Sul, em 1934, no entanto, ao
juntar instituicbes com tradi¢des distintas de ensino superior,
com a finalidade de estruturar a universidade com todos os
Orgdos previstos em lei, com a Faculdade de Filosofia e a de
Administracdo e Economia, sem ter tido um projeto universitario
definido pelas elites galchas, a nova instituicdo demorou a
funcionar, uma vez que o relacionamento com o governo do
estado foi conflituoso [...] E deste modo, conseqiientemente,
houve disputa pelo controle do ensino superior (MONTEIRO,
2013: 38)

Agora possuimos uma Universidade com a esséncia da atual, mas ainda é a
Universidade do Rio Grande do Sul, em 1934. Apenas em 1950 ela se tornara Federal,
sem mudar sua denominacao, que sé se alterara em 1968 para a Universidade Federal do
Rio Grande do Sul (UFRGS).

Essa universidade estadual foi federalizada em 1950, passando a
chamar-se Universidade do Rio Grande do Sul — URGS, como é
conhecida na nossa comunidade, mas somente apds a reforma do
ensino introduzida em 1968 é que passou a chamar-se UFRGS,
isto é, Universidade Federal do Rio Grande do Sul. (NETTO ,
2010: 5)
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Tal como instuicdo federal, a UFRGS acabou por participar das politicas publicas
voltadas para as IFES, negociando suas adog¢des de acordo com as suas possibilidades de
barganha. Como ja descrevemos essas politicas publicas anteriores — voltadas para a
ampliacdo do acesso ao espaco universitario, acreditamos que a nossa trajetoria se
encerrando aqui ndo prejudica em nada a ideia da pesquisa.

Essa breve descricdo pode parecer indicar que a universidade publica surgiu
laicamente em um ambiente fortemente religioso, e que se tornou alheia a esse ambiente
ao seu redor. Mas isso seria erréneo: ndo se mostra possivel separar o historico da origem
da Universidade Federal do Rio Grande do Sul do cristianismo. Pois, nos primordios da
fundagdo houve religiosos envolvidos no processo. lIremos citar o caso da
institucionalizacdo da sociologia na UFRGS, pois s6 0 seu caso ja demonstra que a
religido ndo estava tdo excluida do processo de formacao da universidade publica e laica,
uma vez que: “a Sociologia considerada cientifica ndo surgiu espontaneamente, seus
precursores ndo foram socidlogos, mas sim representantes das elites culturais e politicas,
estabelecidas no espacgo social” (MONTEIRO, 2011: 454). Segundo Lorena Madruga

Monteiro:

Essa logica periférica dos primordios do desenvolvimento da
disciplina de Sociologia no Brasil teve, no estado do Rio Grande
do Sul, um caso emblematico. Refere-se ao fato de que a Catedra
de Sociologia, da Universidade Federal do Rio Grande de Sul
(UFRGS), foi consagrada a um representante da chamada
geragdo catolica: Laudelino Teixeira de Medeiros. A geracao
catélica, como ficou conhecida ap6s o estudo pioneiro de
Fernando Trindade [...], alude a um grupo de catdlicos, advindos
do Ginasio Anchieta dos jesuitas alemdes e da congregacéao
mariana Mater Salvatoris, que, estrategicamente, conquistou o
controle das catedras de carater humanistico dessa nova
universidade que surgia. (MONTEIRO, 2011: 454)

Essa insercdo de religiosos ndo foi apenas no departamento de Sociologia. Houve
a mesma insercdo nas catedras de antropologia e na escola de engenharia, para se ficar
em alguns exemplos mais pontuais. Portanto, é importante nao se criar dualismos quando
se trata da emergéncia da universidade publica e laica, ela ndo se desvinculou totalmente
do seu contexto.

Sera dentro da UFRGS que nosso estudo sera realizado, buscando um

aprofundamento nas questdes levantadas por esse ambiente empirico, em um estudo de
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caso. Contudo, antes de prosseguirmos, é necessario que se transforme essa empiria em

um objeto apreensivel do ponto de vista tedrico também.

3.2 — Teorias da Modernizacéo

A modernidade foi assunto central na fundacdo da Sociologia. A maioria das
pesquisas em sociologia acabam por chegar até essa discussdo, mesmo que
implicitamente. Nossa pesquisa ndo tratara diretamente da modernidade, mas ela se
mostrard um assunto de extrema importancia: serd a modernidade que afetard a
constituicdo institucional, politica e moral da universidade medieval; Serd a modernidade
que buscard privatizar a religido; serd a modernidade que “atacara” a si mesma e tudo o
que ndo é moderno; Mas a modernidade em si ndo nos € de interesse especifico: 0 mais
importante aqui é associa-lo com o conceito de sagrado. E é nesse sentido que
abordaremos a modernidade: como produtora de um sagrado especifico, que é propagado
discursivamente.

Mas quando a modernidade surgiu, ela surgiu em oposicao a tradi¢éo, outra forma
de pensamento que seria anterior ao advento do capitalismo como sistema econdmico e
cultural, e que seria um pensamento fadado a extin¢do segundo a perspectiva nascente,
destarte a sua maior longevidade em termos cronoldgicos. As pesquisas atuais apontam
mais para a natureza dessa comparacdo se deslocando para a comparacdo sobre o
momento atual (chamado de muitos nomes, tal como ja apreciamos) com essa
modernidade mais tenra. Mas aqui ha a reproducdo, em outros termos, da binaridade
classica modernidade x tradicéo.

Em linhas bem gerais, vamos tecer consideracGes sobre os sagrados das
mentalidades tradicional e moderna - a da p6s-moderna vamos dispensar pelos motivos
que esclareceremos mais adiante. Pois esse sagrados aparecem de muitas maneiras
justamente neste contexto multicultural, e é importante conhecé-los para compreender
melhor aos atores em suas praticas. Nos aproximaremos deste topico a partir da discussdo
proposta pelo filosofo canadense Charles Taylor em Uma era secular e As fontes do Self
— no segundo livro o filésofo buscou as origens e as caracteristicas da moralidade
moderna, e no primeiro pensou essa moralidade moderna em compara¢do com uma

moralidade anterior a esta - de modo que realizaremos, concomitantementente a este
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processo, o dialogo deste autor com importantes tedricos da area da Sociologia da
Religido e da Antropologia da Religido para podermos apreciar um painel mais amplo.

Posto que vamos nos utilizar de Taylor para realizar essa discussao, é natural que
utilizemos outro conceito do autor para tornar esse debate mais rico: o de plenitude.
Segundo Taylor, a Plenitude seria um lugar de transcendéncia (que varia de acordo com
acrencga ou a ndo crenga das pessoas), uma perturbacao da concepcao ordinaria do mundo
(TAYLOR, 2010: 18).

Neste caso, a sensacdo de plenitude fora alcancada em uma
experiéncia que pertuba e rompe nossa percepcao usual de estar
no mundo, com seus objetos, atividades e pontos de referéncia
familiares. Estes podem ser momentos, como observa Peter
Berger, ao descrever a obra de Robert Musil, quando a “realidade
costumeira ¢ “abolida” e algo terrivelmente distinto se
manifesta”, um estado de consciéncia [...] (TAYLOR, 2010: 18)

Seria como o “Beliscdo do Destino” pensado por Geertz, adaptado da expressao
“Beliscdo Individual do Destino” (GEERTZ, 2001: 23), de William James. Esssa
transcendéncia, a qual o sagrado ja alcangou e que aparentemente estd longe do ser
humano, € a palavra-chave para entender as aspiracdes de tradicionais e modernos, pois
conformam toda a sua estrutura moral e social. Esse sagrado € a transcendéncia da qual
falamos, que, uma vez alcangcado — mesmo que inspire certo receio — leva a plenitude, ou
seja, a completude, a perfeicéo.

Assim, o sagrado também acaba se traduzindo em uma confianca de que um dia
se alcancara essa plenitude, seja ela individual ou coletiva. E uma confianca que se
desenvolve pela socializacdo, e que também promove uma “liberagdo do pensamento”
(BERGER, LUCKMAN, 1987: 44), ao permitir que a pessoa ndo precise elocubrar
sempre as causas Ultimas de cada acdo que compd@e as possibilidades - podemos dizer
estatisticas - do agir. Seria possivel argumentar que a religido € que cumpriria esse papel
de maneira exclusiva, mas vamos perceber que religiosidades ditas seculares cumprem
essa funcdo também (PIETTE, 1993: 31).

Afirmar que tradi¢cdo e modernidade sdo mais do que maneiras de socializagdo, e
também que se ligam a valores terminais da vida do individuo, significa também afirmar
que ambas sdo posicdes ontologicas sobre a humanidade (se esta deve ser tradicional ou
progressita como um todo), e ndo apenas sobre 0 seu grupo, e que ditam 0 modo como as

percepcOes de mundo dos atores s&o organizadas (BACHELARD, 1996: 71) e como estes
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realizam suas tipificacdes (BERGER, LUCKMAN, 1987: 44) sobre si e sobre o outro.
Logo, € necessério ir-se mais a fundo nessas no¢des de Tradi¢do e Progresso para entender
suas imbricacdes com a religido (teista ou ndo) e com o sagrado laico. Em um primeiro
momento, tentaremos pensar tipos ideais da Religido e da Modernidade (que surgiram em
momentos histdricos diversos, mesmo que na primeira ja houvesse sementes na segunda
e na segunda haja sementes da primera, assim como uma infinidade de tipos médios que
aparentemente sdo contraditorios). Portanto, ndo nos referiremos a um processo de
sobreposicao cultural, mas sim a uma coexisténcia.

Novamente nos utilizaremos de Taylor. A concepc¢do geral de Taylor sobre o
assunto é a de que houve uma transicdo de uma sociedade pré-moderna para uma
sociedade moderna, e que essa mudanca causou uma mudanca profunda nas formas de se
crer em religides e em Deus. Essas grandes transformacdes seriam o 1) o
desencantamento do mundo, 2) o eclipse da antiestrutura, 3) uma nova consciéncia de
tempo, 4) uma nova compreensdo do universo (TAYLOR, 2010: 27). Vamos tentar
apreciar esses itens ao descrever os sagrados da tradigdo e da modernidade, dado que foi

a partir dessa reflexdo que pensamos o survey e o0 questionario.

3.2.1 - Tradicao e Sagrado

Na fundacdo da sociologia o assunto da tradicdo era central. A sua compreensao
(mesmo que de maneira etnocéntrica) era essencial para se entender a nova realidade
problematica e conflitiva, que foi a modernidade industrial. Mas a partir do desencanto
do projeto moderno e com o periodo que se seguiu a ele (o pds-moderno), a modernidade
que se erigiu posteriormente a tradicdo passou a ser considerada como o parametro
comparativo. Assim, a tradicdo parou de ser um problema de pesquisa, € é enxergada
apenas como resquicio ou como resisténcia a um paradigma dominante. Pretendemos aqui
aplicar a nocdo de multiplicidade a tradicéo, tal como Eisenstaldt a aplicou a modernidade,
e vimos que essa percepgdo ajudou a acabar com o etapismo que 0 projeto moderno
pressupunha (que levaria todos os seres humanos a susbstiuir a tradicdo pela
modernidade). Assim, existiriam multiplas tradi¢des, tal como as multiplas modernidades
de Einsenstaldt.

A modernidade ¢ uma mentalidade e um periodo cronoldgico tdo importante
dentro das Ciéncias Humanas que muitas vezes o periodo cronoldgico anterior a ela €

denominado a partir da negacdo dela: pré-modernidade. Esta denominagdo esconde a

76



imensa variedade de culturas que se desenvolveram nesses milénios reservados a
predominancia social da tradicdo como modo de vida, nesta como estruturadora da vida
social de muitos grupamentos humanos.

As épocas em que a tradicdo foi hegemonica como um, entre todas as aspas
possiveis, “sistema-mundo”!’ ndo foram td0 homogéneas assim. Vamos admitir como
correta a conclusdo de Marcel Gauchet de que os tempos tradicionais foram épocas em
que a religido sustentava a viséo de mundo das culturas (GAUCHET, 1985: 101). Uma
vez admitida essa ideia anterior, vamos afirmar que existem dois tipos de tradi¢do baseado
na tipologia de religides de que nos fala Taylor em Uma era secular: a tradi¢do primitiva
e a tradicdo axial. Ainda postulamos um terceiro tipo, que é a tradicdo modernizada, que
é aquela do pensamento saudosista que utiliza a tradicdo como indicador identitario, e
ndo como recurso de satisfacdo de uma plenitude. A tradicdo primitiva se relaciona ao
modo como se organizavam as sociedades tribais paleoliticas, neoliticas e povos da
Antiguidade até o aparecimento do Cristianismo, que € a primeira religido axial. Haveria
uma coincidéncia entre o cosmos e a hierarquia social (ou seja, o sagrado seria social), 0
que tornaria essa hierarquia inquestionavel e o individuo inexistente dentro dessa ordem.
As religides axiais comecaram a surgir a partir da Baixa Antiguidade, iniciando com o
cristianismo em Roma e com outras religibes como o budismo e o islamismo. S&o as
religides que, reveladas, colocam Deus fora do cosmos, e, como foram concebidas
durante um periodo em que as religides primitivas ainda dominavam, conformaram uma
elite simbolica de individuos que buscam ndo apenas a sobrevivéncia material, mas uma
salvacao no p6s-morte, fugindo do mundo “sensivel”, como nos dizeres platonicos.

Ha também um terceiro tipo de tradi¢do que gostariamos de chamar a atencdo, que
é a tradicdo modernizada. Este seria um tipo de tradicdo desenvolvida em sociedades
modernas e posteriores, que da conta de um tipo de pensamento que, moralmente, se volta
para 0s interesses modernos, e que ambiciona o futuro na cépia do passado, acomodando
essa contradicdo de diversas maneiras, COMo Se na época em que esse pensamento €
formulado o rumo do progresso houvesse se perdido, de modo que ndo € um pensamento
multiculturalista em esséncia. E interessante notar que esse tipo de pensamento deveria
ser combatido pela Educacdo e pela Imprensa modernas, mas estas acabam se

acomodando a ela ou se utilizando dela para iniciar um processo comunicativo, sem

17 Apenas adaptamos a expressdo cunhada por Emanuel Wallerstein para dar a ideia de que as diferentes
culturas adotavam o pensamento tradicional. Ndo hd uma integracdo a nivel macro-econdmico, como
pensou o socidlogo.
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buscar a emancipacao desse sujeito, que seria a modernizacdo completa desse pensamento.
E possivel percebermos, portanto, que essa teoria se contrapde diretamente a teoria da
dupla cabeca brasileira, que diz que no Brasil ha ao mesmo tempo um pensamento
moderno ao mesmo tempo que um pensamento tradicional, convivendo e conflitando
(conf. DAMATTA, 1997).

Sé&o variedades de experimentacdo do pensamento tradicional. S&o variedades de
experimentacdo do sagrado também. Mas € de nosso interesse tentar montar um tipo ideal
do que seria 0 pensamento tradicional a partir do traco comum entre essas duas variedades,
porque isso é que foi combatido pela modernidade iconoclasta (mesmo que a batalha ndo
tenha sido totalmente vencida e, o “inimigo”, “aniquilado”).

A tradicdo seria um modo de vida adotado por uma comunidade que a volta para
um culto ao passado. Ou seja, a sua plenitude estd no passado, 0 conhecimento que
conduz a felicidade estaria no passado, com o0s ancestrais ou com o mundo de
“antigamente”, dai a ndo necessidade de acUmulo de “inovagdes” materiais ou
representacionais. O importante para a vida tradicional é a satisfagdo dos antepassados,
mais do que propriamente as necessidades do presente, que sdo menores ante a essa
satisfacdo. A sociedade, ao se voltar para 0 que se admira, procura repetir gestos,
performances e pensamentos sem se utilizar de um uso recorrente da escrita, o que
incentiva a cultura oral como portadora dessa possibilidade de retorno. Essa repeti¢do nos
termos exatos dos antigos € impossivel - seja porque a memaria reelabora conhecimentos,
seja porque outros fatores mudam, como a quantidade de popula¢do, ou mudancas
naturais no ambiente-, e dai se gera o que Durkheim chama de “evolucdo” da sociedade,
que € a sucessao de representacdes coletivas inseridas no tempo. Mas esse desejo de
repetir fica mais concretamente perceptivel na utilizacdo do ritual, que busca performar
uma ordem que esta no passado em oposi¢do ao caos formado por uma injdria do presente
ou apenas pelo acimulo de corrupcdo no corpo social.

Assim sendo, o sagrado da tradicdo como estruturador do modo de vida é
basicamente religioso. A transcendéncia estaria no sobrenatural, no enguadramento
transcendente. Mas € um religioso baseado na hierarquia social, em um assentimento.
Sim, as religies axiais ndo aceitam 0s outros sagrados como verdadeiros, mas isso ndo
torna o seu sagrado buscavel por via individual também. Portanto, existe um coletivismo
gerado por esse sagrado, que se baseia a0 mesmo tempo no passado, e é para ele que se
volta o esforco desse sagrado: recuperar o que se perdeu. Assim estudar a religido — pelo

menos parte dela - também é estudar a tradicao.
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De onde decorreria o coletivismo tradicional, apenas dessa vontade de conservar
0 passado atraveés da memoria? Charles Taylor afirma que, no mundo encantado pré-
moderno, esta era sinbnimo da vida em sociedade, pois, se todos os selfs eram afetados
pelo ambiente, todos deveriam se defender juntos (TAYLOR, 2010: 60):

Assim, estamos todos juntos nisso. Isto tem duas consequéncias.
Primeiro, fixa-se uma tremenda recompensa pela manutencao de
um consenso. Virar “herege” e rejeitar esse poder ou acusar essa
pratica de idolatria ndo € somente uma questdo pessoal.
Moradores que renegam ou até mesmo denunciam 0s ritos
comuns colocam em risco a eficicia desses ritos e, portanto,
representam uma ameaca para todos (TAYLOR, 2010: 61).

Entendemos que o autor esta se referindo a cristandade, mas pensamos que essa
reflexdo possa se mostrar estrutural para o homo religiosus. De modo que vamos
aproveita-la em nossa empreitada da mesma maneira.

Outro traco importante dessa ordem tradicional de mundo é o self
aberto/desprotegido. O self ndo esta protegido de influéncias do mundo sobrenatural, de
modo que se cria uma fé ingénua — que favorece o ato de nao se enxergar morais diferentes
como opcdo de vida viavel, estabelecendo-se um monismo cultural (TAYLOR, 2010: 61).
Como consequéncia, a organizagdo politica das sociedades tradicionais (pré-modernas)
era conectada, ou embasada ou garantida por alguma fé em Deus, ou em alguma realidade
derradeira. Por consequéncia, Deus estaria presente em grande quantidade de praticas
sociais, de modo que a Religido estaria presente em “tudo” (TAYLOR, 2010: 61). Estar
no mundo fisico ndo impediria de depararmos com uma série de demonios ou entidades
de outra natureza que poderiam nos fazer mal, dai a desprotecéo do self.

Assim, concluido o esforco de tentar definir o que é intrinseco (sagrado) ao que
convencionamos como tradicional, podemos tentar empreender a mesma tarefa com o

sagrado da modernidade.
3.2.2 - Transi¢do Pré-Modernidade para Modernidade

Segundo a socidloga da religido Daniéle Hervieu-Léger, a Modernidade se
caracterizou como um rompimento — ou tentativa de o fazer - com a assim chamada lyen
croyance (“linhagem crente’), que unia as pessoas do presente com as pessoas do passado

através da Tradicio (HERVIEU-LEGER). Os cientistas sociais do século XIX
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enxergaram na derrubada de importantes simbolos da ordem tradicional o inicio de um
processo que culminaria na gradual expulsdo da Religido das vivéncias humanas
(MARTINS, 2012: 31, HERVIEU-LEGER, 2008: 12) — em um primeiro momento do
ambiente pablico (quando isolar-se-ia na esfera privada), e depois com a sua substituicdo
completa pela Ciéncia e pela Técnica (quando seria erradicada de vez). Os pensadores
dessa nascente modernidade estabeleceram, portanto, uma dualidade bésica entre dois
pensamentos presentes na vida social: o da tradi¢do, cujo Gltimo resquicio palpavel seria
o dareligido ja agonizante, e o da modernidade, que expressaria sua pungéncia atraves da
desconexdo do bindmio /organizacéo politica-Deus/, tornando a sociedade passivel de
convivéncia entre todas as crencas, e essa convivéncia ndo permitiria o monopolio de uma
religido sobre as diferentes esferas (TAYLOR, 2010: 36).

Acreditamos que essa concepgdo “entrincheirante” — que coloca de um lado a
tradicdo e do outro lado a modernidade - possua uma natureza mais ideoldgica do que
empirica. Na época de sua formulagdo - em que o cristianismo era basicamente a religido
que ocupava a esfera publica e os intelectuais ndo conheciam outras variedades religiosas
em profundidade - esse pensamento poderia até ter um forte apelo politico. Nos dias de
hoje, todavia, ja se verificou que essa inducdo, a partir da teoria da secularizacdo nos
moldes do século XX, ndo se confirmou, e a religido ndo se limitou a uma esfera privada
— este que também foi um conceito questionado.

Esse tipo de vontade de retirar a religido da vida publica, que passou a ser
estruturada a partir de outros mecanismos, seria 0 ponto de diferenca entre a pré-
modernidade e a modernidade. A construcao desses mecanismos é o que da a tbnica dessa
transicdo. Por essa razdo Charles Taylor afirma que a Modernidade promove a
secularidade (TAYLOR, 2010: 36), pois o sentido de plenitude se perde na passagem para

a modernidade, através da perda de 3 caracteristicas do mundo pré-moderno:

1) a natureza deixa de ser uma imanéncia da vontade divina,

2) as sociedades sO existiam pela imanéncia da mesma vontade
divina e

3) o desencantamento do mundo.

(Adaptado de TAYLOR, 2010: 36)

No primeiro item, a natureza passa a ter uma existéncia por si sO, e segue suas
proprias leis. Assim, ela ndo € mais determinada por nenhum tipo de vontade, sua
existéncia e sua continuidade sdo frutos de acasos que, acidentalmente, conduziram as

coisas para o que séo hoje em dia. O segundo item decorre do primeiro: se a natureza ndo
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decorre de uma vontade divina (ou divinas), a sociedade também existe por
autodeterminacéo, e ndo pela mesma vontade, e as na¢fes exemplificam muito bem essa
tentativa de mudar a causalidade do social: o social se torna mais sujeito a mudancas por
conta de acdes humanas. Finalmente, o terceiro item se refere a célebre expressdo
weberiana do desencantamento do mundo, que no sentido de Taylor, esta relacionado a
protecdo do self sobre as influéncias possiveis do mundo sobre nds. Mas este Ultimo
topico € muito importante e vamos analisa-lo mais atentamente.

Se a mente pré-moderna era aberta as influéncias intencionais do mundo (dai o
sentido estar nessa interacdo da subjetividade com o mundo), a mente moderna ja se
encontra protegida do mundo, pois separa-se totalmente deste, mesmo que sofra algumas
influéncia pequena, como na mudanca do humor diario. Mas o moderno ndo acredita
realmente que possa ser afetado por nada ndo-fisico, o que lhe deixa mais confiante de
ndo ser manipulado a qualquer momento por algo de que ndo pode se defender ou
compreender!®. Assim, esse centramento no mundo como entidades mensuraveis e fisicas
é uma mudanca chave do pensamento tradicional para o pensamento moderno: ele passa
a ser um self protegido. Mas apesar da importancia capital desta concepcdo, ela é

acompanhada por muitas outras, as quais buscaremos elucidar de agora em diante.

3.2.3 — Modernidade e Sagrado

Ao definirmos a palavra Tradicdo pela sua etimologia, ou seja, tradicdo se
originando de latim traditio, que significa “entregar”, corremos o enorme risco de incorrer
em uma definicdo euro centrada, pois estaremos definindo uma realidade cultural a partir
de outra. Todavia, o mesmo ndo parece ocorrer com a origem da palavra “Modernidade”,
que vem do latim modernu e significa “novo”. Mas é interessante que ha quem diga que
na verdade ndo seria 0 novo a caracteristica ontolégica da modernidade, mas sim a
sobreposicao do sujeito sobre a sociedade (DAMATTA, 2000: 10). Nesta secédo essa sera
a nossa intencdo entender o sagrado moderno através das categorias ja estipuladas por
Taylor. Mas também procuraremos, ao fim desse percurso entender a relagdo da
modernidade com a religido.

Acerca da modernidade ha bibliografia muito mais abundante do que sobre a

tradicdo. Por essa razdo, vamos ter de realizar uma selecdo de autores que pensam esta

1818 Um dos entrevistados parece ter percebido esse caracter por si, como veremos nas entrevistas.
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mentalidade para deixar 0 nosso conceito mais evidenciado. E o faremos nos utilizando
de Hervieu-Léger e de Anthony Giddens.

Segundo Hervieu-Léger, ha trés elementos essenciais na modernidade, de um
ponto de vista discursivo: 1) colocar a racionalidade a frente em todos os dominios da
acao, 2) colocar o homem como legislador da prépria vida e 3) conceber diferentes
instituicOes para executar diferentes fungdes (ou seja, a especializacéo das atividades da
vida) (HERVIEU-LEGER, 2008: 32 e 33). A modernidade é governada também — além
da ciéncia e da democracia — por um imperativo da mudanca (HERVIEU-LEGER, 2008:
373) ou pelo que Giddens (2008: 22) denominou como um “mundo em disparada”. E um
permanente olhar para o futuro, um “permanente estado de antecipacdao”, sempre se
espera mais e mais da humanidade, o que cria um vazio de incertezas (de sentido), ja que
a mudanca é constante (GIDDENS, 2008: 38) e ndo ha certezas fixas.

Essa caracteristica de constante mudanca é muito importante. Giddens (2008: 22)
€ que, pensa um pouco mais a fundo esse “imperativo da disparada” (expressao nossa que
amalgama as concepgdes dos autores) através do estudo de trés elementos essenciais na

modernidade:

1) Separacdo de tempo e de espaco: o tempo é desconectado do lugar (hd um tempo
independentemente da localidade que pode ser controlado)

2) Mecanismos de desencaixe: a especializacdo.

3) Reflexividade institucional;
(Adaptado de Giddens, 2008: 38)

Para ndo ficarmos apenas na enumeracao, poderiamos afirmar que a domesticacao
do tempo é uma caracteristica importante da modernidade, de modo que ele passa a ser
dominado e, ao ser dominado, permite a organizacdo das acOes de maneira projetiva
também. Também ha mecanismos de desencaixe das pessoas a partir da especializacéo:
ela torna as pessoas diferentes umas das outras, 0 que as torna menos coesas
(diferentemente da concepgdo de Durkheim, cuja solidariedade decorre da
complementariedade). A terceira caracteristica é a reflexividade institucional, que se
refere a formacéo de instituicGes que estdo submetidas a reflexividade.

Adicionalmente, Giddens pensa a Modernidade como “[...] instituicbes e modos
de comportamento estabelecidos pela primeira vez na Europa depois do Feudalismo, mas

que no século XX se tornaram mundiais em seu impacto.” (GIDDENS, 2008: 21). O autor
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pensa que a modernidade é composta por uma série de dimensdes. A primeira delas seria
o0 industrialismo como institui¢cdo, mas ndo como o todo da modernidade; a segunda delas
seria 0 capitalismo (como sistema de producdo de mercadorias). A terceira seria as
instituicbes de vigilancia, que permitiram o crescimento da forca direcionada e
organizada para a produtividade. Paradigma organizacional que poderia ser
exemplificado pelos proprios estados-nac¢bes (GIDDENS, 2008: 22).

Em suma, compreendendo a modernidade relacionalmente com a tradigéo, o
sagrado moderno é essa ideia de culto ao futuro. O essencial seria a inovacéo, 0
desvelamento do desconhecido através da atividade cientifica ou baseada em empiria
(obedecendo as leis da natureza independentes de qualquer vontade de alguma divindade).
Assim, a plenitude estaria localizada no futuro, no momento em que a sociedade estara
totalmente harmonizada pelo progresso, que equalizaria a todos os homens. Dessa
maneira, a percepcdo do que se convenciona real € secular, ou seja, ndo é totalmente
mediada por um paradigma estrutural tradicional (ou religioso). Obviamente, isto tudo
seria o discurso moral moderno, sobre o qual se desenrolaram varias criticas sobre a sua
efetiva aplicacéo.

Outro traco da modernidade é a tendéncia de criar polos. Alguns destes polos
seriam: “natureza e cultura; sujeito e objeto; matéria e espirito; corpo e mente; razao e
emocdo; individuo e sociedade; ser e pensamento” (GONCALVEZ, 2002: 219).
Acrescentamos a essa polarizacdo os elementos “religido” e ‘“secularizacdo”. Mas
efetivamente, poderiamos afirmar que a modernidade inclui a secularizacdo em seu
interior? Assim, a relacdo entre a modernidade e a religido precisa ser apreciada para esse
ponto ficar bem demarcado.

Por ultimo, o traco dessa modernidade que nos interessa sobremaneira é a questédo
da reflexividade (EISENSTADT, 2001: 140). Isto porque a modernidade, ao questionar
a transcendéncia das estruturas sociais, como fizeram as religides axiais, acabava por

deixar um espaco destinado a contestacao:

Desenvolveu-se assim uma intensa reflexividade em torno das
premissas ontolégicas basicas das estruturas da autoridade social
e politica - uma reflexividade partilhada mesmo pelos criticos
mais radicais da modernidade, que negavam por principio a sua
validade [...Jquestionou-se também a prépria evidéncia dessas
visOes e dos padrdes institucionais com elas relacionados. Surgiu
assim uma consciéncia da possibilidade de maltiplas visdes que,
de facto, podiam ser contestadas (EISENSTADT, 2001: 141)
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Portanto, essa negacdo da validade acompanha a modernidade o tempo inteiro em
seu devir, como se a modernidade langasse a semente da destruicdo desse projeto
teleologico que a modernidade primeira langou. E esse projeto incluiria uma relagéo
especifica com uma concepcao de mundo que foi anterior a essa modernidade, que foi a

religifo. E esta relagdo que observaremos agora.

3.2.3.1 - Modernidade e Religido: a tentativa de domesticagdo

A domesticacdo da religido ndo aconteceu integralmente como projeto da
humanidade. Mas quando utilizamos o termo domesticagao, 0 usamos em relagédo ao qué?
E importante aqui trazer brevemente a discussdo sobre esfera publica para entendermos a
relacdo entre modernidade e religido.

A distincdo entre esfera publica e esfera privada pode ser considerada uma
caracteristica das civilizagBes ocidentais modernas (HERVIEU-LEGER, 1999: 34).
Hannah Arendt afirma que a impessoalidade desses sistemas nasce quando da
impessoalidade da relacdo homem-estado, que foi gestada quando do advento das polis
gregas no século V a.C., época em que a democracia deslocou o poder politico dos tiranos
para a entidade demos (WOLFF, 1996: 73), composta pelos pater familis. Nesse sentido,
a legitimidade do estado repousa na imanéncia de um consenso — que gera um espaco
publico autbnomo de circulacdo das opinides dos cidadaos (ARENDT, 2010: 73) - e ndo
na linhagem de algum soberano, 0 que permite a separacdo entre as esferas privada (que
se relaciona ao individuo) e publica (o que é comum a todos). Nesse sentido, hd um espaco
para “[...] o Estado e conjunto de regras formais que lhe correspondem” e “outro, [para]
o individuo e suas “liberdades™ (HERVIEU-LEGER, 1999: 35). A concepcéo de estado
laico atual (a vencedora, gestada durante a Revolucdo Francesa) considera a religiosidade
como uma pratica privada que acaba por divergir da pratica coletiva, de modo que a coisa
publica procura depurar os interesses religiosos em prol de um interesse coletivo (e para
ISSO, precisa separar-se e ocasionar um “exilio da religido”, na expressdao de Hervieu
Léger (1999: 30). A propria Sociologia concebia que o processo de racionalizacdo do
mundo acabaria por, em um primeiro momento, excluir a religido da esfera da politica
para depois aboli-la em prol da ciéncia (HERVIEU-LEGER, 1997: 370). Todavia, a
Religido acabou por se “desterritorializar” e aparecer de volta nos outros campos da vida

moderna (LANPLATINE, 2003: 14).
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Portanto, a religido, ao invés de se manter condicionada em sua dimenséao
doméstica, “derramou-se” ndo somente para a politica, como também para outros campos,
como o cultural, o simbdlico, o identitario, o econémico, o internacional, etc.

Mas mesmo que se verifique que a religido e a politica ndo se desvencilharam de
fato no fim das contas, muitos autores argumentam gue nem mesmo na génese houve essa
desvinculacdo. Argumentam que a ideia de autonomia do individuo (vital para o
humanismo e para a democracia), por exemplo, teria derivado das ideia de Alianga Deus-
Fieis das religides judaica (que mostrou pela primeira vez que a alianca poderia ser
desfeita), cristd (que expandiu a alianca para a humanidade) e protestante (que
individualizou a Alianca) (HERVIEU-LEGER,1997: 31 HERVIEU-LEGER, 2008: 38).
Outro exemplo seria a Escola, que teria sido gestada juntamente com a institucionalizagédo
da Igreja Catdlica (DURKHEIM, 2002: 67), de modo que essa instituicdo ndo possuiu em
sua origem um carater laico. Segundo Daniéle Hervieu-Léger, a sociedade moderna teria
0 mesmo nivel de crenca que as sociedades tradicionais, de modo que a diferenca seria
qualitativa, naquilo que seria objeto de sua crenca. Giorgio Agambem vai mais longe,
afirmando que ha uma teologia politica que explica 0 moderno (que se utilizaria de uma
“carapaca de ferro” para esconder essa origem).

A religido e a modernidade se relacionaram de maneira muito diferente na década
de 60, que mostrou um pouco do desencanto do ocidente para com a promessa moderna
de emancipacdo e plenitude em um futuro paradisiaco. Como nos demonstra Liic
Boltansky, esse projeto foi colocado em cheque por uma série de movimentos sociais na
época que criticavam a coisificacdo do homem pelo mercado (BOLTANSKI,
CHIAPELLO, 2009: 27). Acontecimentos como a Bomba Atémica de Hiroshima e o
Holocausto contribuiram para que se repensasse o ideal de comunidade humana e de
acumulacao de meios materiais como meio de se chegar a felicidade geral. Acreditamos
que a tese kuhniana de descontinuidade do conhecimento cientifico ilustre muito bem
essa nova concep¢do de “evolucdo” da humanidade. Essa “divida ndo paga” pela
modernidade, o ideal de progresso, abriu uma brecha para que o desencantamento do
mundo fosse freado. Mas o religioso ndo retornou tal como o era na época da tradigéo:
tomou uma nova significacdo, ndo tdo atrelada apenas as instituigdes tracionais
(LANPLATINE, 2003: 31), mas que “enriqueceu” a concepgdo pos-moderna com uma
possibilidade de alternativa a modernidade.

A relagdo da modernidade com a religido no dia atual vai ser mais explorada

guando nos referirmos ao pluralismo do campo religioso. Como vimos, nos dias de hoje,
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se pode pensar as religides em termos de “opgdes” (TAYLOR, 2010: 32, HERVIEU-
LEGER, 1996: 43) de vida. O fato de se considerar a existéncia de opgdes cria uma base
ideoldgica para a tolerancia. Alguns autores vdo um pouco mais fundo em mostrar o modo
como a condi¢do da Modernidade pos-racionalista se mostra em um paradoxo ndo so
ideologico, mas também que é a consequéncia do proprio modelo democratico e
pluralista: “vou mostrar que ndo existe um paradoxo, em realidade, mas ao contrario um
desenvolvimento l6gico e coerente da democracia liberal e de seu pluralismo ¥~
(GAUCHET, 1985: 53).

Por esta razdo, vamos aprofundar a questéo do retorno da religido na modernidade,
este que parece ser 0 ponto mais importante nesta relagdo. Esse retorno se processaria em
duas frentes: uma na tentativa de recuperar a funcéo estruturante do social que a religido
possuia antigamente (através dos fundamentalismos e dos integrismos) e a outra através
da privatizacdo das crencas. A religido passou a compor a identidade privada dos atores -
0 autor considera que essa perspectiva estruturante ja se perdeu, com o esvaziamento do
sentido universalista do cristianismo, e nesse sentido se poderia até mesmo cogitar um
pos-cristianismo (GAUCHET, 1985: 54). E na insercdo destes atores na esfera publica,
apos a falha das religiosidades seculares ao desempenharem um papel de transi¢éo para

o0 pluralismo.

As religiosidades seculares cumpriram um papel de transig&o,
como se fosse possivel retirar o religioso de seu interior e que vai
embasar uma defini¢do do que é laico. Esse evento € presente,
para simplificar, em duas versfes assaz diferentes em extenséo e
em intensidade dessa laicidade: uma versdo republicana do
espirito democratico, e uma versdo comunista a realizacdo da
historia. Elas sdo ligadas por uma gradacdo invisivel, esta que
ndo os previne de se opor ultimamente.?’ (Gauchet, 1985: 55)

Essas religiosidades ndo preencheram de maneira completa a “divida de sentido”
(expressdo do autor de uma outra obra) do homem (GAUCHET, 1985: 56), de modo que
as religioes tradicionais empreenderam uma “revanche” a partir desse nicho deixado. Mas

essa revanche ndo teria feito retornar a funcédo estruturante do mundo. Essa revanche se

19 Traducdo livre de: “J’essarei [0 autor] de montrer qu’il n’y a 1a nul paradoxe, en réalité, mais au contraire
un développment logique et cohérent de la démocratie libérale et de son pluralisme”

2 Tradugdo livre de: “Les religiosités séculieres ont rempli um rdle de transition, comme s’il n’avait été
possible de se soustraire a la définition religieuse qu’en lui aménageant une sorte de répondant laic. Ce cas
s’est présént, por simplifier, sous deux versions assex différentes en extension et en intensité: une version
républicaine du spirituel démocratique, et une version comuniste de 1’accomplissement de I’histoire. Elles
sont liées par une gradation insensible, ce qui ne les empéche pas de s’opposer ultimement”
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desenvolveria ndo na submissao do individuo ao sistema religioso, mas em uma escolha
do individuo em um leque (expressao nossa) de opc¢des (ou seja, outras instancias de
sentido), de modo que é na esfera pablica mediada por esse individuo que a religido se
estabelecera. A religido ndo é mais soberana, mas ainda € privilegiada no espaco publico,
caracterizado como a expressdo das identidades privadas.

O mesmo autor traz interessantes contribuices para a Histdria da Religido. No
livro “O desencantamento do mundo”, Gauchet pensa em trés grandes ideias-tipo (no
sentido weberiano) para explicar os trés grandes marcos do estatuto da religido no

ocidente.

1) Religido pura (ou substantiva): o sagrado possuiria uma fungéo de estruturar
0 mundo, seria 0 pensamento méagico, no qual se articula intimamente o visivel
e o invisivel (ou seja, o transcendente e 0 imanente), de modo que a concepcao
de mundo gerada por essa religido seria uma visdo sem rupturas, totalizante da
realidade.

2) Religido da Transcendéncia: foi inaugurada em 500 a.C., quando o principio
fundante da realidade é posto fora da realidade sensivel, de modo a conferir
autonomia ao imanente, ou seja, ao individuo, o que o liberta. Para poder surgir
essa religido, foram necessario quatro elementos: 1) aparecimento de uma
divindade em outro mundo, 2) Apreensdo laica do mundo (porque 0 homem
estd sozinho no mundo sensivel), 3) a experiéncia da subjetividade (irrupcao
do humano) e 4) surgimento do estado. O cristianismo seria a expressao mais
acabada dessa Religido da Transcendéncia.

3) Crise da Religido da Transcendéncia: foi iniciada no século XVIII. A
religido ndo sumiria, mas apenas deixaria de ser estruturante do mundo, teria
perdido sua legitimidade. Ela permaneceria como cultura, presa na
subjetividade, ou seja: esgotar-se-ia o invisivel. A religiosidade permaneceria
presente através de analogias (como na politica, na ciéncia, etc.).

(Adaptado de GAUCHET, 1985)

Para finalizar essa secdo, gostariamos de ressaltar que, além da religido estar

presente na esfera publica, ela ainda estéa presente de maneira difusa em praticas modernas

que aparentemente sdo totalmente destituidas de sentidos religiosos. Porque ainda ha a
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necessidade da crenca no sagrado (LANPLATINE, 2003: 13), e ele esta presente em uma

série de outros objetos, como a ciéncia e a politica. Seria algo como um desencantamento:

Estudiosos complicam seu proprio desencantamento por observarem que crengas
religiosas prosperam mais do que nunca e que mesmo quem especificamente
rejeita a religido pode encontrar novas formas de encantamento na fantasia que a
tecnologia, os filmes, e as viagens intercontinentais, entre outras coisas, parecem
oferecer. Mas € importante ter em mente que cada fantasia representa
“reencantamento” apenas depois do autoconsciéncia subjetiva “moderna” ter
definido “‘desencantamento” como uma das caracteristicas-Chave da
modernidade?* (ENGLUND, LEACH, 2000: 227)

A modernidade e a religido, portanto, possuem uma relacdo muito longa, e ndo
vamos a esgotar neste capitulo. Todavia, € importante que estabelecemos 0s aspectos

dessa associa¢do que nos serdo caros a pesquisa.

21 Tradugdo livre de: “Scholars complicate their own disenchantment by observing that religious beliefs
thrive as much as ever and that eventhose who specifically reject religion can find new sources of
enchantment in the fantasy that technology, movies, and intercontinental travel, among other things, seem
to offer. But it is important to be ar in mind that such fantasies represent “reenchantment” only after self-
consciously “modern” subjects have defined “disenchantment” as one of modernity’s key features”
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4 — ATORES

Os atores constituem o foco de nossa pesquisa na medida em que sdo portadores
de representacGes individuais e sociais. Portanto, neste capitulo, ainda nos deteremos um
pouco na dimens&o tedrica ao pensar as representacfes como conceito e como teoria para,
em um segundo momento, focarmos nas representagdes dos n0ssos atores per se, ou Seja,
nos dados que foram gerados a partir da pesquisa. Ao invés de coloca-los em um capitulo
a parte, optamos por aloca-los juntos por se referirem ao eixo atores. Porque estes atores
possuem representacdes individuais sobre representagdes sociais, e esses termos todos

precisam ser bem especificados.

4.1 — Representacgdes Individuais e representacdes sociais

Neste capitulo abordaremos alguns temas relacionados as representacdes sociais.
O primeiro serd a relevancia de seu estudo para as ciéncias sociais, em especial a
sociologia; em um segundo momento, estudaremos como o conceito foi concebido por
Durkheim e apropriado direta e indiretamente por alguns autores, até chegarmos a Serge
Moscovici, cujo conceito de representacdes sociais estrutura nosso estudo qualitativo.

Mas o que seria uma representacdo do ponto de vista filos6fico? A primeira pista

é a de que ela torna o ausente presente de alguma maneira:

Para a teoria cultural contemporénea, a identidade e a diferencga
estdo estreitamente associadas a sistemas de representacdo. O
conceito de representacdo tem uma longa historia, o que lhe
confere uma multiplicidade de significados. Na histéria da
filosofia ocidental, a ideia de representacdo esté ligada a busca
de formas apropriadas de tornar o "real” presente — de apreendé-
lo 0 mais fielmente possivel por meio de sistemas de significacao.
Nessa historia, a representacdo tem-se apresentado em suas duas
dimensdes - a representacdo externa, por meio de sistemas de
signos como a pintura, por exemplo, ou a prépria linguagem; e a
representacdo interna ou mental - a representacdo do "real” na
consciéncia (DA SILVA, 2000: 6)

Essa presenca pode ser interna ou externa, mas o que é interessante para 0 nosso
objeto € justamente o0 modo como o “real” surge na consciéncia de nossos entrevistados.

Mas essa ligacdo foi tratada de maneiras muito diferentes na historia da filosofia e das
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ciéncias sociais. Como vamos relatar em seguida, o problema das representacdes é uma

questdo filosofica muito antiga:

O problema da representacdo se coloca para 0 homem desde o
momento em que o0 proprio “pensamento” - sua producdo e
exteriorizagdo - torna-se objeto das especulacdes filoséficas, o
gue traria mais tarde a questdo do papel do trabalho e da
linguagem na constituicdo da consciéncia individual ou coletiva.
(XAVIER, 2002: 19)

N&o pretendemos entrar em todos os niveis implicados na natureza das
representacdes (0 metafisico, o perceptivo e o epistemoldgico). Porque isso tem a ver com
questdes relacionadas a existéncia da realidade e a possibilidade de esta ser percebida, e
esta discussdo é por demais extensa (XAVIER, 2002: 20). Também nédo pretendemos
discutir o modo como variou 0 conceito de representacdes, que cambiou de um
subjetivismo extremo, passando por uma transformacdo em significante, para em um
terceiro momento tornarem-se puramente objetiva; pretendemos apenas no focar no
instante final, no qual as representacdes foram apropriadas pelas ciéncias sociais como

um auxilio compreensivo para o universo social.

A representagdo, de todo modo, adquire "materialidade",
deixando de pertencer exclusivamente ao nivel ideal e
constituindo-se, efetivamente, como "objeto" — a0 menos como
objeto de estudo para as ciéncias do homem, uma ponte a mais
para se chegar a compreensao do seu universo psiquico e social,
individual e coletivo (XAVIER, 2002: 20)

Nas ciéncias sociais, as RepresentacGes acabam por assumir diversos niveis
(XAVIER, 2002: 20), sendo um deles as representacdes sociais, no qual as representacoes
assumem o papel de “media¢ao/organizacdo da realidade no plano interativo” (XAVIER,
2002: 20). Portanto, as representacdes sociais sdo muito tUteis nas ciéncias sociais: “A
relevancia sociologica do estudo das representagdes sociais, desse modo, estd no fato de
que elas fundamentam préticas e atitudes dos atores, uns em relacdo aos outros, ao
contexto social e aquilo que lhes acontece” (XAVIER, 2002:23).

A criacgdo do conceito de representacdes de origem social — coletivas, para o autor
- foi de autoria de Durkheim. Serge Moscovici tentou ampliar essas representacoes
coletivas e transformou—as, de maneira que é compreendido nos dias de hoje pelos

especialistas como um conceito aberto. Na obra deste Gltimo se criou a teoria das
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representacdes sociais. Este capitulo se dedicara a apreciar o conceito de representacfes
individuais, representacdes coletivas e representacdes sociais a partir de uma perspectiva
genealdgica. Primeiramente apreciaremos a discussdo sobre o tema da representacdo
como uma resposta durkheimiana ao problema filosofico do conhecimento, enquanto
tentativa de resolucdo da resposta dualista a qual a filosofia pode chegar e que, segundo
0 autor em questdo, apenas a sociologia poderia resolver de vez, ao afirmar que as
categorias do entendimento séo geradas no mundo social. Em segundo lugar trataremos
da nocdo de representacdo individual, que é baseada nas sensacdes. Em um terceiro
momento, 0 nosso foco sera as representacdes coletivas, que sdo fatos sui generis e que
se geram a partir da interacdo entre individuos de uma mesma sociedade. Em um quarto
momento apreciaremos 0 conceito das representagdes sociais, que sdo de autoria de Serge
Moscovici. Elas podem nos ajudar a compreender com mais agudeza as representacdes
individuais a partir de uma parte do aparato tedrico fornecido pela psicologia social.
Vamos iniciar esse percurso pelo substrato comum das representacoes.

O estudo das representacdes em Durkheim € um dos mais reveladores do
pensamento social do autor como um todo. Pois ele remete a dimensdes nao apenas
metodoldgicas, mas também para a sua perspectiva epistemologica, a partir do momento
em que lida com a questdo filosofica das categorias de conhecimento fundantes da
realidade. Por essa razdo, vamos trabalhar diretamente com a obra de Durkheim, mas
também vamos nos apoiar na interpretacdo de Fernando Pinheiro Filho.

Assim, o estudo das representacBes em Durkheim implica estudar uma ruptura
epistemoldgica no conceito-chave para a analise sociolégica, uma vez que o autor passa
do estudo da consciéncia coletiva — a morfologia social - para as representagdes coletivas
— que é o simbolismo que funda a realidade social- movimento esse apreciavel desde “O
Suicidio” (PINHEIRO FILHO, 2004: 139). Essa passagem envolve a “[...]substitui¢ao da
epistemologia kantiana por uma sociologia do conhecimento” (PINHEIRO FILHO, 2004:
139). Segundo Fernando Filho, so ¢ possivel entender o conceito de representacdes ao se
apreciar justamente essa heranga kantiana e neocriticista que Durkheim assimila e tenta
responder.

Ou seja, o problema das representagdes € uma empresa filosofica que remete ao
problema da fundamentacdo do conhecimento humano, algo que evidencia a origem
filosofica da formacdo de Durkheim. Mas Durkheim conclui que as solucdes filoséficas
classicas possiveis, a do empirismo e do apriorismo, ndo contemplavam a questdo basica,

que seria explicar a existéncia de uma dualidade humana: “Trata-Se aqui de mostrar como
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a dualidade da natureza humana é condi¢édo para a viabilidade de uma sociologia das
categorias, bem como sua relagdo com a teoria das representagdes coletivas.” (FILHO,
140). Esse dualismo precisava virar um monismo para se ter uma solugdo adequada da

questdo. E isso seria resolvido através de um estudo sociologico:

[Somente a sociologia tem] a chave para a compreensdo da
origem da dualidade da natureza humana, expressa na imagem
do homem como ser dividido entre corpo e alma, cisdo
constitucional que isola e opde dois mundos distintos. De um
lado, como emanacBes da base organica, as sensacGes e 0S
apetites egoistas, de foro estritamente individuais; de outro as
atividades do espirito, como o pensa- mento conceitual e a acdo
moral, necessariamente universalizaveis. Essa a férmula do
homo duplex (a expressdo é do proprio Durkheim), constatacéo
de um duplo centro de gravidade da vida interior (PINHEIRO
FILHO, 2004: 140)

E, portanto, importante fornecer uma explicaco adequada para a existéncia dessa
duplicidade. O dualismo filoséfico é uma solucédo provisoéria, que deve ser resolvida. Mas

a filosofia ndo consegue devido ao seu proprio carater:

[...] Durkheim quer explicar a origem da coexisténcia no mesmo
ser de atitudes contréarias, e a propria adogdo do método
socioldgico ja antecipa sua solugdo. O espirito humano é um
“sistema de fenbmenos em tudo comparavel aos outros
fendmenos observaveis [...] Tomado como coisa, objetivagdo que
supera as idiossincrasias dos psiquismos individuais, ele revela
através de sua origem na sociedade a sua verdadeira natureza.
Durkheim associa a oposicao encontravel nos fatos entre corpo e
alma aquela que desenvolve nas Formas entre sagrado e profano.
(PINHEIRO FILHO, 2004: 141)

E justamente essa oposi¢&o sagrado x profano que consegue resolver parcialmente
adualidade. Pois o sagrado consegue criar uma consciéncia coletiva, o que é também uma

operacdo psiquica. E isso penetra as consciéncias individuais e cria a comunicabilidade.

Ora, as coisas sagradas tém uma autoridade que impde as
vontades individuais como efeito da operacdo psiquica de sintese
das consciéncias individuais em que se da sua génese. Os estados
mentais gerados nesse processo encarnam-se em ideias coletivas
gue penetram as consciéncias individuais permitindo sua
comunicabilidade. (PINHEIRO FILHO, 2004: 141)
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Esse exemplo mostra que a dualidade € a expressdo da natureza humana, mas de
maneira nenhuma ¢ o espelho da esséncia dela. “A dualidade da natureza humana guarda
uma homologia estrutural com a dualidade de fontes que conformam o homem; quais
sejam, 0 corpo biologico e a sociedade.” (PINHEIRO FILHO, 2004: 141). Essa dualidade
resulta na sua humanidade, ¢ o homem se torna um homo duplex: “Antes de sua
constituicdo na e pela forca coletiva, ndo se pode falar propriamente de homem, mas de
um ser que se reduz ao organismo animal. A humanidade do homem é coisa social, que
se cristaliza por mecanismos de coer¢do.” (PINHEIRO FILHO, 2004: 142). Essa
dualidade se expressa nas proprias representacoes: estas também acabam adquirindo um
carater duplo: existe uma representacdo baseada nas sensacles, e as representacdes

coletivas, que sdo 0s conceitos:

Assim, os contetidos da mente desse homo duplex também estéo
cindidos quanto a sua génese, e guardemos esta observagdo como
via de entrada para o sistema das representacdes coletivas. Lukes,
analisando o0s conceitos fundamentais do pensamento
durkheimiano, alerta para a ambiguidade do termo
“representagdo”, que ora significa um processo de pensamento
(ou da percepgdo) ora o conteldo desse processo. Nessa
flutuacéo [...] estdo inscritos o fundamento e o alcance de sua
proposta epistemoldgica. Nesse ponto, vale salientar a presenca
em Durkheim de uma noc¢éo de representacdo em harmonia com
a tradicdo filoséfica com que dialoga: de modo geral, é
representacdo como tudo aquilo que, afetando a mente ou
emanando dela, é capaz de fixar-se com menor ou maior grau de
estabilidade. No primeiro caso estdo as representacdes sensiveis,
que “encontram-se em fluxo perpétuo; empurram-se umas as
outras como as ondas de um rio e, também enquanto duram, ndo
permanecem iguais a si mesmas”. J4 o pensamento conceitual
ancora-se em representacfes coletivas, derivadas do fenémeno
da associacgdo entre homens. (PINHEIRO FILHO, 2004: 142)

Mas e o que Durkheim tem a nos dizer especificamente sobre o assunto do
substrato comum das representacfes?

Durkheim 1é o ambiente social pela perspectiva da moral, abordando-a de maneira
sociologica, ou seja, a partir de uma perspectiva positiva (e ndo de uma perspectiva
normativa, como ocorre com a filosofia). E uma perspectiva intelectualista que intenta
visualizar o ambiente social como conjunto de simbolos. Esses simbolos, para além de
terem uma autonomia — como veremos mais adiante — influenciam também acbes no
mundo concreto. Eles se geram na atividade de cooperacao - que cria uma entidade sui

generis que € independente da natureza - que € uma consciéncia coletiva, que nédo é a
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soma das consciéncias individuais. Assim, as representacfes sdo a mediacao pela qual
tomamos contato com o0 mundo exterior e o internalizamos, na medida em que a sociedade
desenha esse mundo. Por essa razdo, ha um substrato comum das representacdes
individuais e coletivas. (DURKHEIM, 2007: 14). Mas o fato de o mundo social ser feito
de representacGes ndo deve reduzir a sociologia a psicologia, afinal, “Essa ligacao, longe
de justificar o conceito que reduz a sociologia a mero corolério da psicologia individual,
pora, ao contrario, em relevo a independéncia relativa desses dois mundo e dessas duas
ciéncias” (DURKHEIM, 2007: 14).

Esse substrato comum das duas variedades de representacdo persiste mesmo no
devir dos dois reinos. Todavia, segundo Durkheim, muitos autores colocam a
representacdo como acidente de uma operacdo fisica, e ndo como substancia. Durkheim,
discordando dessa ldgica, afirma que o pensamento — a fonte da representacdo — é um fato

sui generis:

Da mesma forma, o fato de conhecer, ainda que imperfeitamente,
0 processo organico do qual se quer fazer a esséncia do fato
psiquico, constitui novidade que ndo é destituida de importancia
e que se manifesta por sinais aprecidveis. Quanto mais se
desenvolve essa faculdade de conhecer o que se passa em nds,
tanto mais 0s movimentos do sujeito perdem esse automatismo
gue é a caracteristica da vida fisica. Um agente dotado de
consciéncia ndo se conduz como um ser cuja atividade se
reduzisse a um sistema de reflexos: ele hesita, tateia, delibera e é
com essa particularidade que ele se identifica (DURKHEIM,
2007: 14)

A vida fisica, portanto, caracteriza-se pelo seu automatismo, e 0 automatismo nédo
exige representacdes, de modo a se reduzir a reflexos. E mais, essa vida “reflexiva” estaria
sujeita a uma fundamentacdo na unido de atomos. E essa dinamica natural nao é suficiente
para descrever o fato sui generis que constitui as representacdes, pois nao ha fundamento
para que se considere as representacdes formadas de elementos definidos, espécie de
atomos que poderiam, mantendo-se idénticos a si mesmos, entrar na contextura das mais
diversas representacdes (DURKHEIM, 2007: 22).

A vida psiquica é feita de representagdes, mas elas ndo séo totalmente discerniveis.
Isso entra em consonancia com o impeto durkheimiano de superar dicotomias tedricas
(PINHEIRO FILHO, 2004: 140), afinal, conforme diz o autor “[...] a vida psiquica é um
curso continuo de representaces, de tal forma que nunca se pode dizer onde uma comeca
e outra acaba. Elas se interpenetram” (DURKHEIM, 2007: 22).
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Todavia, contrariando o paradigma cientifico de sua época, o fato de ndo serem
apenas fisicas ndo tornam as representacdes inexistentes como objeto cientifico. Elas

devem ser consideradas como um fendmeno:

[...] ndo é absolutamente necessario imaginar que as
representacdes sejam inexisténcias, que sejam fendbmenos, mas
fendmenos reais, dotados de propriedades especificas e que se
comportem de modo diferente entre si conforme tenham ou néo
propriedades comuns (DURKHEIM, 2007: 25)

Sdo fendbmenos que ndo se produzem sem agir sobre 0 corpo e 0 espirito
(Durkheim, 2007: 26). E também elas ndo existem somente dentro da consciéncia
(DURKHEIM, 2007: 28), de modo que ndo sdo fendmenos apreensiveis apenas pela

psicologia:

Tudo o que queremos dizer, com efeito, € que fendmenos
ocorrem em noés, que sdo de ordem psiquica e entretanto ndo sdo
conhecidos do “eu” que ndés somos. Quanto a saber se sdo
percebidos por algum “eu” desconhecido ou o que podem ser eles,
se estdo fora de qualquer apreensdo, isso ndo importa.
Admitamos apenas que a vida representativa se estenda além da
nossa consciéncia atual e a concepcdo de uma memoria
psicolégica tornar-se-a inteligivel (DURKHEIM, 2007: 32)

E preciso admitir que outros eus também podem reconhecer representacdes que
ocorrem em nossos interiores. S&o, efetivamente, fendmenos além da consciéncia. Assim,
elas podem existir independente das consciéncias individuais, e podem ser interativas

entre elas de maneira independente:

Se as representagdes, uma vez que existem, continuam a existir
por si, sem que sua existéncia dependa perpetuamente do estado
dos centros nervosos, se sao suscetiveis de agir diretamente umas
sobre as outras, de se combinar de acordo com as leis que lhes
sdo proprias, € porque sdo realidades, que mesmo mantendo
intimas relagBes com seu substrato, dele sdo, até certo ponto,
independentes. Realmente, essa autonomia n&o pode ser mais do
que relativa, pois ndo h4 reino da natureza que ndo se vincule aos
outros reinos (DURKHEIM, 2007: 32)

No fundo, os reinos se comunicam. Mas o objetivo de Durkheim, neste primeiro
momento, é mostrar que as representacdes podem ser estudadas de maneira independente.

J4

Portanto, a representacdo ¢ sempre algo novo: “que certas caracteristicas da célula
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naturalmente contribuem para que se produza, mas que nao sao suficientes para forma-la,
uma vez que a elas sobrevive e manifesta propriedades diferentes.” (DURKHEIM, 2007:
32).

A origem das representacGes esta na relacdo dos homens entre si. Relacbes que
podem ser entre os individuos combinados e os grupos secundarios, que medeiam a
relacdo entre o individuo e a sociedade: “As representacdes que sdo a trama dessa vida,
originam-se das relacBes que se estabelecem entre os individuos assim combinados ou
entre 0s grupos secundarios que se intercalam entre o individuo e a sociedade total.”
(DURKHEIM, 2007: 33). Estas representacdes podem ser individuais e coletivas.

Primeiro passaremos para as representacées individuais.

4.1.1 - Representaces individuais: carne, 0ssos e neurdnios

As representacOes individuais mais afeitas a dimensdo psicoldgicas. N&do sdo
sintese do meio social, sdo pessoais e estaveis, e ndo sdo compartilhadas (PINHEIRO
FILHO, 2004: 143). Durkheim mesmo as define como:

Ora, se nada se Vvé de extraordinario no fato de as representacdes
individuais, produzidas pelas a¢Ges e reagdes permutadas entre
0s elementos nervosos ndo serem inerentes a esses elementos,
que haverd de surpreendente no fato de as representacdes
coletivas, produzidas pelas agOes e reagdes permutadas entre as
consciéncias elementares das quais é feita a sociedade ndo
derivarem diretamente destas Gltimas e, por conseguinte, a elas
extravasarem? (DURKHEIM, 2007: 33)

. E interessante notar que as representacdes individuais parecem representar o lado
biolégico do ser humano apenas. Isso levaria a uma questdo que Durkheim parece ndo
conseguir responder, ao se focar na dimenséo estrutural-funcional do social: de que modo
surgiu o pensamento social se as representacOes individuais focam-se tanto na parte a-
social? De qualquer maneira, as representagdes coletivas vdo além dos neurdnios e da

simples resposta do reflexo, dai a sua independéncia.

4.1.2 - Representacdes Coletivas: independéncia
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Essa natureza sintética, entdo, faz ser impossivel separar forma e contetdo. E esse
contetdo se desenvolve na efervescéncia, momento em que a cooperagdo entre oS

individuos de uma sociedade se torna mais intensa:

Na constitui¢do da sociabilidade ndo é possivel separar forma e
conteudo, ja que essa opera sobre um contelido natural que ndo
esta dado, precisa ser constituido por uma virtude formalizadora
que é imanente ao sujeito do processo, a propria sociedade. Para
descrever 0 mecanismo desses momentos constitutivos da
sociedade, Durkheim remete as efervescéncias do meio social, ou
seja, momentos de intensificacdo dos elos entre os homens que
geram periodicamente novas representacGes coletivas que sdo
imediatamente encarnadas em um simbolo. (PINHEIRO FILHO,
2004: 143)

E continua: “De modo que a matéria social em si ndo perdura sem que sua forma
Ihe proponha um contetido adequado, capaz de sobrepor-se as coisas no momento da
institui¢do do ideal.” (PINHEIRO FILHO, 2014: 144). A forma acaba por determinar o
conteddo, que acaba por determinar o0 modo como essa mensagem vai ser recebida e
compartilhada socialmente. Ou seja, até nesse momento a dimensdo neuronal € superada,
pois 0 modo como a mensagem é recebida depende de como foi enviada (no caso a

representacdo coletiva).

O exemplo por exceléncia de como esse modelo adquire
concretude esta na teoria durkheimiana do totemismo, escolhido
como objeto nas Formas justamente por concentrar a esséncia da
religido, em que pese o preconceito envolvido na identificagdo da
anterioridade l6gica com o que seria historicamente primeiro. A
passagem da horda primitiva, simples justaposi¢do de individuos,
para 0 cla totémico supde uma sintese dessas consciéncias
individuais cujo produto sui generis € imediatamente
hipostasiado no elemento natural simbélico que serve de totem.
Ou seja, para gue se efetive a constituicdo da primeira sociedade
é necessario que a forca dos homens associados se transfira
idealmente a essa primeira representacdo coletiva para que
adquira estabilidade, e entende-se porque a relacdo totémica é
pensada na forma especifica de consubstancialidade entre os
membros do grupo e o animal (ou elemento natural) epénimo.
N&o surpreende também que esse simbolo do grupo seja
sacralizado — afinal, ele encarna nada menos do que a maior das
forcas encontraveis na natureza, a da associacdo dos homens.
(PINHEIRO FILHO, 2004: 144)

Por essa razdo o totem ¢ o alvo em “As formas elementares da vida religiosa”. Ela

inicia o enlace das representacgdes individuais em algo além das consciéncias individuais.
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A concepcdo durkheimiana do totemismo fornece, portanto, a
estrutura basica da constituicdo do social, explicitando que um
fendmeno social sé se perfaz ao encarnar-se num simbolo. A
religido ganha o peso de uma meta-instituigdo, manifestacéo
originaria da sociabilidade, e fonte de todo pensamento
conceitual: as  primeiras  representagbes  coletivas,
necessariamente sacralizadas quando instituem o simbolo
coletivo, empreendem a superacdo da profusdo de sensacOes
dadas a percepcdo justamente gracas ao que Giannotti detectou
como o fundo conceitual de toda representacao, sua capacidade
de remeter & totalidade. S6 assim se faz possivel um objeto cuja
visdo ndo seja puramente individual e portanto incomunicavel,
mas que, constituido por sintese coletiva, exprime uma atividade
totalizadora que faz o objeto universalizavel, capaz de atingir
gualquer consciéncia individual. O desenvolvimento da
sociologia das categorias estd fundado na hipétese de que a
categoria totalidade tem por substrato a prépria sociedade. E,
muito sintomaticamente, a totalidade ocupa o topo da hierarquia
das categorias construida pelo neocriticismo. Podemos agora
langar nova luz & contraposicéo entre representacdes individuais
e coletivas. (PINHEIRO FILHO, 2004: 144)

Apenas a representacdo coletiva faz o enlace das representac¢des individuais com
as representacdes coletivas, o que remete a totalidade. E a totalidade esta além dos centros

Nervosos:

Em suma, toda representacédo é produto de uma sintese — sempre
no sentido quimico do termo — que lhe da certa autonomia em
relacdo a seu substrato. As representagdes individuais podem
agora ser identificadas as sensagdes; tém por base o organismo
sem corresponder direta e univocamente a determinagdo dos
centros nervosos. A esse distanciamento Durkheim se refere
como a espiritualidade caracteristica dos fatos intelectuais
(PINHEIRO FILHO, 2004: 145)

Como vemos, essa reducdo aos centros nervosos ocorre com as representacoes

individuais. Elas ndo sdo espirituais como as representacoes coletivas.

A espiritualidade que marca a vida representativa do individuo se
desdobra quando da sintese das representacdes coletivas numa
“hiperespiritualidade” maior que a pura soma das
individualidades. Durkheim nédo hesita ante a conotacdo pouco
cientifica do termo [...]Jo que reafirma o pressuposto da unidade
da natureza, fazendo do homem a sede do cruzamento das
propriedades pessoais do espirito com aquelas impessoais desse
“hiperespirito” totalizante que transpde para o primeiro aquilo
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gue, nesse circuito, o constitui — a propria sociedade.
(PINHEIRO FILHO, 2004: 145)

O conceito so faz sentido socialmente, e essa manobra permite que Durkheim se

insira com a sua sociologia em uma discusséo filoséfica.

Pensar conceitualmente rompe necessariamente a esfera do
individuo, rebatendo- o para a totalidade, ja que a origem, 0s
instrumentos e a destinacdo desse pensamento cobram sentido na
realidade da vida coletiva. Conceitos sdo portanto representactes
coletivas. Essa formulagéo permite a Durkheim inscrever-se no
debate filoséfico a respeito das categorias do conhecimento.
(PINHEIRO FILHO, 2004: 145)

Isso tudo porque 0 mecanismo de cooperacdo é muito diferente do mecanismo da
coexisténcia. Porgque nessa relacdo cooperativa cada individuo agrega uma cota, mas a

combinacéo gerada forma forcas que ndo se reduzem a mera soma das partes.

Se se pode dizer, sob certos aspectos, que as representacdes
coletivas sdo exteriores com relagdo as consciéncias individuais,
é porque ndo derivam dos individuos considerados isoladamente,
mas de sua cooperacao, o que € bastante diferente. Naturalmente
na elaboragéo do resultado comum, cada qual traz a sua quota-
parte; mas 0s sentimentos privados apenas se tornam sociais pela
sua combinagdo, sob a acdo de forcas sui generis, que a
associacdo desenvolve. (DURKHEIM, 2007: 34)

O social surge dai, é o que esta além da soma das consciéncias individuais. 1sso
porque a coopera¢do combina de uma maneira particular as caracteristicas individuais ao
longo da tessitura social: “E que na fusdo do qual ele resulta, todas as caracteristicas
individuais, todas as caracteristicas individuais, sendo divergentes por definicdo,
neutralizam-se e apagam-se mutuamente.” (DURKHEIM, 2007: 34).

Por essa razdo, as representacfes sdo autbnomas da vida particular, possuem uma
vida propria. As representacfes sdo independentes até mesmo da estrutura social,

associando-se ou se repelindo de acordo com as suas afinidades especificas.

Mas, uma vez que uma primeira base de representagdes assim se
constitua, elas se tornam, pelas razfes que apresentamos,
realidades parcialmente autbnomas, que vivem uma vida propria.
Tem o poder de se atrair, de se repelir, de formar entre si sinteses
de toda espécie, que sdo determinadas por suas afinidades
naturais e ndo pelo estado do meio em que evoluem. Em
consequéncia, as representacdes novas, que sdo o produto dessas
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sinteses, sdo da mesma natureza: tem como causas proximas
outras representacdes coletivas, e nao tal ou qual caracteristica da
estrutura social (DURKHEIM, 2007: 38)

Portanto, € importante que a sociologia também estude esse conceito, ja téo
utilizado pela Psicologia: “Trata-se simplesmente de introduzir e de aclimatar na
sociologia um conceito paralelo daquele que tende cada vez mais a prevalecer em
psicologia” (DURKHEIM, 2007: 39).

Apos explicar brevemente alguns pressupostos de correntes psicoldgicas que

divergem de seu ponto de vista, Durkheim afirma:

Ora, recentes experiéncias mostraram que seria preferivel
imagina-la [a vida psiquica] como um vasto sistema de realidades
sui generis, feito de grande nimero de camadas mentais
superpostas, demasiado profundo e complexo para que a simples
reflexdo possa penetrar-lhe os mistérios, muito especial para que
as consideragbes puramente fisiologicas possam explica-lo. E
assim que essa espiritualidade com que se caracterizam os fatos
intelectuais que parecia antes coloca-los ora acima, ora debaixo
da ciéncia, tornou-se ela prépria, 0 objeto de uma ciéncia
positiva; entre a ideologia dos introspeccionistas e o naturalismo
biolégico, fundou-se um naturalismo psicolégico, cuja
legitimidade este artigo talvez contribua para demonstrar
(DURKHEIM, 2007: 40)

A vida psiquica - que é mais ampla do que a psicolégica - ndo é penetravel nem
apenas pela reflexdo (uma perspectiva ideoldgica) e nem apenas pela experimentacédo
(perspectiva de um naturalismo biol6gico). Por isso € possivel estudar a espiritualidade
através de uma ciéncia positiva propria, o naturalismo psicoldgico, que seria diferente de
ambos.

Durkheim ndo entra em muitos detalhes sobre o que seriam, em uma definicdo
positiva, representacdes individuais e representacdes coletivas, mas uma tentativa
possivel é oferecida por Pinheiro Filho, a partir da incorporacdao de uma maior gama de
obras de Durkheim:

As representacOes individuais podem agora ser identificadas as
sensacdes; tém por base o0 organismo sem corresponder direta e
univocamente a determinacdo dos centros nervosos. A esse
distanciamento Durkheim se refere como a espiritualidade
caracteristica dos fatos intelectuais. De outra espécie sdo as
representacdes coletivas, que, urdidas através do meio social,
identificam-se ao conceito (PINHEIRO FILHO, 2004: 145)
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As representagdes coletivas, entdo, sdo sintéticas e fazem o homem ser
efetivamente homem. Essa ideia de inserir o social dentro do social como dimenséo

simbdlica foi continuada por alguns autores. Vamos nos focar em alguns deles.

4.a.111 - Apropriac@es dos conceitos anteriores: Halbwachs e Moscovici

Esses dois conceitos foram apropriados de maneira direta ou indireta por uma série
de autores. Expandido um pouco o espectro de nossa analise tedrica, mas sem entrar em
detalhes, poderiamos afirmar que o conceito de representacdes coletivas — o que
Durkheim operacionaliza em suas pesquisas — caiu um pouco em desuso por um bom
periodo de tempo apo6s a sua formulagéo. Ele foi revivido por uma escola historiogréafica
chamada Annales, que se utilizou desse conceito em diversos de seus trabalhos
(MOSCOVICI, JODELET, 2001: 12). A ideia do conceito também esteve presente em
Max Weber, na discusséo dos valores. Simmel da mesma maneira. Levy-Bruhl - quando
pensa a diferenga entre o primitivo e o civilizado, atribuindo ao primeiro o status de
incompreensivel para a ciéncia, Piaget - que estudaria as criancas justamente para mostrar
que elas ndo sdo incompreensiveis e Freud - quando pensa o modo como as
representacdes sociais podem causar psicopatias. Nesses autores “o substrato” da ideia de
representacdes coletivas esta implicito, e ndo entraremos em detalhes com relacdo a eles,
pois intentamos nos focar na tradicdo durkheimiana. De modo que vamos analisar 0s usos
do conceito em Maurice Halbwachs e Serge Moscovici.

Um autor a que gostariamos de fazer referéncia é Maurice Halbwachs (1877-
1945), que pertence a tradicdo estrutural-funcionalista, segundo Randall Collins. A obra
mais célebre do autor ¢ “Memoria Coletiva”, que parece se inspirar a partir de um trecho
de um ensaio de Durkheim: “a memoria ndo ¢ um fato puramente fisico, que as
representacdes como tais, sdo suscetiveis de se conservar” (HALBWACHS, 2006: 24). O
autor, de fato, aborda a questdo da memoria de uma perspectiva francamente
durkheimiana, e ndo apenas de uma perspectiva biologizante ou psicologizante. A
utilizacdo do conceito de memoria ajuda a dar uma configuracéo propria ao conceito de
representacdes coletivas como um todo, complexificando-as. Porque, para além da
convivéncia de diferentes representacdes sincronicas, hd também as representacdes que

se baseiam na memoaria;
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Certamente, que se através da memdria éramos colocados em
contato diretamente com alguma de nossas antigas, impressées a
lembranca se distinguiria, por definigdo, dessas ideias mais ou
menos precisas que nossa reflexdo, ajudada pelos relatos, os
depoimentos e as confidéncias dos outros, permite-nos fazer uma
ideia do que foi 0 nosso passado. Mas, mesmo se é possivel
evocar de modo tdo direto algumas lembrancas, ndo o é em
distinguir os casos em que procedemos assim, e agqueles onde
imaginamos o que tenha acontecido. Podemos entdo chamar de
lembrancas muitas representacGes que repousam, pelo menos em
parte, em depoimentos e racionalizacdo. Mas entdo, a parte do
social ou, se 0 quisermos, do historico em nossa memdria de
nosso préprio passado, é muito maior do que pensavamos.
Porque temos, desde a infancia em contato com os adultos,
adquirido muitos meios de encontrar e precisar muitas
lembrancgas que, sem estes, as teriamos em sua totalidade ou em
parte, esquecido rapidamente (HALBWACHS, 2006: 49)

A memoria, entdo, é uma entidade que é mais social do que se pode suspeitar. Até
porque algumas memorias ndo sao esquecidas por reforco de pessoas em volta, o que ja
excluiria apenas a atividade dos neurdnios. As lembrancas, portanto, sdo representacoes,
fruto de depoimentos e de racionalizacGes. Essas representacdes sdo resultados de
impressGes afetivas, as ultimas podendo também ser representadas em imagens
(HALBWACHS, 2006: 69). Um exemplo muito importante de representacdo seria a
representacdo de tempo, que seria 0 organizador da memdria - de modo que as
representacdes coletivas se esconderiam no periodo do sono, onde a interacdo se
terminaria.

As representacdes sao transponiveis também. A familia é o locus de transposi¢édo
mais notavel: muitas representacdes politicas ou religiosas possuem na verdade um fundo

familiar que é escondido sob uma aparente aura de deciséo:

Mas isso s6 sera possivel se esses elementos de pensamento que
se relacionam aparentemente, para a familia, aos objetos e
pessoas que lhes sdo exteriores, transpuseram-se em
representacdes familiares, isto €, conservem perfeitamente a
forma aparente, politica ou religiosa, mas tenham como
substancia as reagdes do parentesco, 0s interesses e as
preferéncias da casa, dos irmdos, dos ascendentes. Que tais
transposicdes sejam possiveis, & 0 que resulta de que geralmente
praticamos tal religido e seguimos tal opinido politica, porque
essas sdo. Desde h& muito tempo, as da familia. "Meu Deus e meu
Rei", diz o camponés, porém € preciso entender: meu lar, meus
pais. (HALBWACHS, 2006: 81)
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As representacdes coletivas estariam assentadas na concepc¢édo de passado, que €
guardado dentro de uma consciéncia coletiva. Ou seja, € necessario esse trabalho de
cooperacgédo para se guardar o passado, e esse olhar do passado influencia 0 modo como

se age também.

Se colocarmos em primeiro plano 0s grupos e suas
representacdes, se concebermos o pensamento individual como
uma série de pontos de vista sucessivos sobre 0s pensamentos
desses grupos, entdo compreenderemos que eles possam recuar
no passado e ir mais ou cada um desses pontos de vista cobre o
passado tal como é representado nas consciéncias coletivas das
quais participa. A condi¢do necesséria para que seja assim, é que
em cada uma dessas consciéncias, 0 tempo passado, uma certa
imagem do tempo subsista e se imobilize, que o tempo dure pelo
menos dentro de certos limites variaveis conforme os grupos.
Esta ai o grande paradoxo. (HALBWACHS, 2006: 89)

A semelhanga do pensamento de Durkheim, as representacdes coletivas se
mantém correntes por conta de uma coer¢do. Apenas com o0 seu conhecimento é possivel

se iniciar uma convivéncia social, de modo que o0 sujeito possa comecar a cooperar:

Mas é também, e talvez sobretudo, porque as divisdes do tempo,
a duracdo das partes assim fixadas, resultam de convencdes e
costumes, e porque exprimem também a ordem, inelutéavel,
segundo a qual se sucedem as diversas etapas da vida social.
Durkheim ndo deixou de observar que um individuo isolado
poderia, a rigor, ignorar o tempo que se esvai, e se achar incapaz
de medir a duracdo, mas que a vida em sociedade implica que
todos homens se ajustem aos tempos e as duracdes, e conhegam
bem as convencdes das quais s&0 0 objeto. E por isso que existe
uma representacdo coletiva do tempo; (HALBWACHS, 2006:
62)

Esse tempo condicionado é essencial para a ordenacdo e a explicacdo dos
fendmenos. Isso permite uma simultaneidade do pensamento, que é a Unica maneira de

se manter uma solidariedade.

A nocgéo de um tempo universal, que envolve todas as existéncias,
todas as séries sucessivas de fendbmenos, traduzir-se-ia por uma
sequéncia descontinua de momentos. Cada um deles
corresponderia a uma relacdo estabelecida entre Vvarios
pensamentos individuais, que dela tomariam consciéncia
simultaneamente. Isolados, geralmente um do outro, todas as
vezes que seus caminhos se cruzam, esses pensamentos saem de
si mesmos e vém fundir-se um instante numa representacéo
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maior, que envolve a0 mesmo tempo as consciéncias e as
relacBes entre elas: é nisso que consiste a simultaneidade. O
conjunto desses momentos constituiria um quadro, que teriamos
permissdo, alids, de retocar, regularizar e simplificar.
(HALBWACHS, 2006: 65)

Essa coercdo gera uma grande variedade de representacdes entre diferentes
sociedades: “Cada grupo definido localmente tem sua prépria memoria, € uma
representacdo do tempo que € somente dele” (HALBWACHS, 2006: 73). Por essa razéo
a resposta é parecida entre as pessoas em diferentes que pertencem a um mesmo:
“Dissemos que um mesmo acontecimento pode afetar, ao mesmo tempo varias
consciéncias coletivas distintas; disso concluimos que nesse momento essas consciéncias
se aproximam e se unem numa representacdo comum.” (HALBWACHS, 2006: 80).

Por fim, pensaremos o psicologo social Serge Moscovici. Este autor foi o
responsavel pela difusdo do conceito de representacdes sociais e pela sua articulacdo em
uma teoria epistemoldgica especifica para ela. Na obra do autor, essa perspectiva aparece
pela primeira vez na sua tese de doutoramento defendida em 1961, intitulada “La
psychanalyse: son image et son public”. Em uma sintese muito breve, a tese estuda o
modo como a psicanalise foi representada dentro da dimensao publica, aquela do “senso
comum”, alheia aos especialistas. A intencdo do autor foi complementar o conceito de
representacdes coletivas de Durkheim, uma vez que pensava ser esse conceito mais
aplicavel as sociedades de solidariedade mecénica, e ndo para as sociedades com a
solidariedade organica. Apesar do fato de ndo parecer que Moscovici seja um grande
especialista na obra durkheimiana, o seu dialogo com o autor e com uma série de teorias
psicoldgicas e sociol6gicas de sua época permite que expandamos as nogfes de
representacdo de Durkheim, ampliando as ferramentas deste Gltimo a partir de diferentes
epistemologias, 0 que permite captar a perspectiva subjetiva dos atores com mais acuracia.

O autor faz basicamente algumas modificaces a no¢do de representacao coletiva
de Durkheim

a) primeiro, retirou do conceito de Durkheim o peso da ontologia
social, mudando o seu campo de aplicacdo, agora situado a meio
caminho entre o social e o psicoldgico; b) inscreveu no conceito
uma consisténcia cognitiva bastante acentuada; c) delimitou
especificamente 0 seu campo de acdo, ou seja, 0 cotidiano; e d)
especificou a representacdo como uma forma de conhecimento
particular, relacionado com o senso comum, com a interacio
social e com a socializagdo (XAVIER, 2002: 22)
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E possivel acrescentar a esses aspectos: 0 recurso as representacdes deve explicar
também as mudancas das sociedades e a segunda a de que o estudo de representacoes
deveria também se preocupar com representaces novas nao sedimentadas, e ndo apenas
com as representacdes que ja tomaram o estatuto de normais.

Mas as representagdes sociais ndo existem apenas para complementar esses nichos,
nem seria por essa razdo totalmente opostas as representacdes coletivas. Da mesma
maneira que Durkheim, Moscovici considera as suas representacfes como entidades
independentes do substrato biologico, “quase tangiveis” no sentido de independentes.
Elas impregnam a maioria das relacfes sociais, e sdo compostas pela soma de uma

substancia simbolica e pela pratica que a produz. Estdo em pequenos gestos:

As representacBes sociais sdo entidades quase tangiveis.
Circulam, se cruzam e se cristalizam sem cessar em nosso
universo cotidiano através de uma palavra, um gesto, um
encontro. A maior parte das relacdes sociais estreitas, dos objetos
produzidos ou consumidos, das comunicages trocadas estdo
impregnadas delas. Sabemos que correspondem, por uma parte,
a substancia simbdlica que entra em sua elaboracdo e, por outra,
a préatica que produz dita substancia, assim como a ciéncia e 0s
mitos correspondem a uma prética cientifica e mitica
(MOSCOVICI, 2012: 27)

Elas existem de fato, tal como objetos no sentido durkheimiano, mas o problema
estaria na identificacdo do conceito no decorrer da histdria, ja que o conceito esta em um

meio termo de conceitos socioldgicos e psicoldgicos.

Se a realidade das representagdes sociais € facil de se captar, o
seu conceito ndo é. Isto acontece por muitas razdes, em grande
parte historicas: por isso é preciso deixar que os historiadores
tomem o trabalho de descobri-las. As razdes ndo historicas se
reduzem em sua totalidade em uma sé: sua posicdo “mista”, na
encruzilhada de uma série de conceitos socioldgicos e uma série
de conceitos psicolégicos. Vamos nos localizar nesta
encruzilhada. E certo que o processo tem algo de pedante, mas
ndo vemos outro caminho que nos leve a exumar semelhante
conceito de seu glorioso passado, a reatualiza-lo e a compreender
sua especificidade?? (MOSCOVICI, 2012: 27)

22 Traducdo livre de: “Si bien la realidad de las representaciones sociales es facil de captar, el concepto no
es. Esto sucede por muchas razones, en gran parte historicas: por eso hay que dejar que los historiadores se
tomem en trabajo de descubrirlas. Las razones no historicas se reducen en su totalidad a una sola: su
posicién "mixta", en la encrucijada de una serie de conceptos sociologicos y una serie de conceptos
psicolégicos. Nos vamos a ubicar en esta encrucijada. Es cierto que el proceso tiene algo de pedante, pero
no vemos otro camino que nos lleve a exhumar a se- mejante concepto de su glorioso pasado, a
reactualizarlo y a comprender su especificidad.”
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A sua objetividade, portanto, € inegavel, mas a sua conceptualizagdo é uma tarefa
mais complicada, isto porque o conceito esta no cruzamento entre duas disciplinas. Entdo

0 autor se engajara nessa ‘“cruzada” conceitual de um termo abandonado.

Se, nesses textos, Durkheim simplesmente queria dizer que a vida
social é a condi¢do de todo pensamento organizado — e mais
ainda a reciproca —, sua atitude ndo esta livre de objecdes. No
entanto, na medida em que ndo aborda de frente e nem explica a
pluralidade das formas de organizacdo do pensamento, embora
todas sejam sociais, a nocdo de representacdo perde nitidez.
Talvez se tenha de buscar outras razdes para o seu abandono. Os
antropologos se voltam para o estudo dos mitos; 0s socidlogos
para o estudo da ciéncias, os linguistas ao estudo da lingua e sua
dimensdo semantica, etc. Com o fim de lhe dar um significado
determinado, é indispensavel fazé-lo abandonar seu papel de
categoria geral, que concerne ao conjunto das produgdes, ao
mesmo tempo intelectuais e sociais. Esperamos que, por esse
caminho, é possivel singulariza-la, separando-a de termos
similares (MOSCOVICI, 2012: 28)

A representacao pode ser encarada de maneira passiva ou ativa. Passiva significa
afirmar que ela se forma a partir da observagéo e compartilhamento do real. Ativamente,
ela é formadora da percepcao dos estimulos vindos mais de grupos e individuos do que
de objetos. Elas também se reproduzem, mas ndo € uma mera soma: ha uma reorganizagdo

destas.

O iniciar 0 nosso estudo, nos damos conta de que a nocao de
representacdo social deve ser observada mais de perto — toda
representacdo esta composta de figuras e expressdes socializadas.
Conjuntamente, uma representacdo estd composta de figuras e
expressdes socializadas. Conjuntamente, uma representacdo
social é uma organizacdo de imagens e de linguagem porque
recorta e simboliza atos e situagdes que s&o ou se convertem em
comuns. Encarada em forma passiva, é percebida como reflexo,
na consciéncia individual ou coletiva, de um objeto, um feixe de
ideias, exteriores a ela. A analogia com uma fotografia tirada e
registrada no cérebro é fascinante; em consequéncia, a precisao
de uma representacédo é comparavel com o grau de definigdo 6tica
de uma imagem. Nesse sentido, com frequéncia nos referimos a
representacdo (imagem) do espaco, da cidade, da mulher, da
crianga, da ciéncia, do cientista, etc. Na verdade, devemos
encara-la de forma ativa. Posto que seu papel é dar forma ao que
provém do exterior, mais ainda de individuos e grupos do que de
objetos, de atos e situacdes constituidos por meio. Neste sentido,
com frequéncia nos referimos a representacdo (imagem) do
espaco, da cidade, da mulher, da crianga, da ciéncia, do cientista,

106



etc. Na verdade devemos encara-la de forma ativa. Posto que seu
papel é dar forma ao que provém do exterior, mais ainda de
individuos e de grupos que de objetos, de atos e situagdes
constituidos por meio de e pelo transcurso de infinitas interacdes
sociais. E certo que reproduz. Mas esta reproducdo implica uma
reelaboracéo das estruturas, uma remodelagéo dos elementos [...]
Ademais, o dado externo nunca é acabado ou univoco; outorga
muita liberdade de movimento em relacdo a atividade mental que
se esforca por capta-lo. Aproveita-se da linguagem para cerca-lo,
fixa-lo no fluxo de suas associacdes, investi-lo de suas metaforas
e projeta-lo em seu verdadeiro espaco, que é simbdlico. Por isso
uma representacdo fala, assim como mostra, comunica, assim
como expressa. Depois de tudo, produz e determina
comportamentos, porque ao mesmo tempo define a natureza dos
estimulos que nos rodeiam e nos provocam, e o significado das
respostas gque devemos dar em uma palavra, assim como sucede
em mil, a representacdo social € uma modalidade particular de
conhecimento, cuja funcéo é a elaboragdo de comportamentos e
a comunicacdo entre os individuos® (MOSCOVICI, 2012: 16)

Portanto, a representacdo € uma modalidade particular de conhecimento, que
elabora comportamentos e da os parametros da comunicacao entre os individuos. Elas
ddo uma abertura para 0 mundo, em uma ideia que é precedida pelo psicélogo — outsider
em seu tempo — Heider, que € a ideia de abertura para 0 mundo. Esse conceito ndo estaria
presente em outras modalidades de comunicacdo, como imagem, opinido, atitude, que

buscam justamente a permanéncia, pois as RS se focam na dindmica, no fluxo:

O processo mobiliza e ortoga um sentido as representagcdes em
fluxo da relagdes entre grupos e pessoas. “O problema da
consciéncia — escrevia Heider -, da abertura para o mundo ou, se

23 Traducdo livre de: “Al abordar el estudio, nos damos cuenta de que la nocién de representacion social
tiene que ser observada desde méas cerca- toda representacion estd compuesta de figuras y expresiones
socializadas. Conjuntamente, una representacion social es una organizacién de imagenes y de lenguaje
porque recorta y simboliza actos y situaciones que son o se convierten en comunes. Encarada en forma
pasiva, se capta como el reflejo, en la conciencia individual o colectiva, de un objeto, un haz de ideas,
exteriores a ella. La analogia con una fotografia tomada y registrada en el cerebro resulta fascinante; en
consecuencia, la fineza de una representacion es comparable con el grado de definicion 6ptica de una
imagen. En este sentido, con frecuencia nos referimos a la representacion (imagen) del espacio, de la ciudad,
de la mujer, del nifio, de la ciencia, del cientifico, etcetera. A decir, verdad, debemos encararla de en forma
activa. Puesto que su papel es dar forma a lo que proviente del exterior, mas bien es asunto de individuos y
de grupos que de objetos, de actos y situaciones constituidos por medio de y en el transcurso de miriadas
de interacciones sociales. Es cierto que reproduce. Pero esta reproduccion implica un reentramado de las
estructuras, un remodeladé de los elementos [...] Por lo demas, lo dado externo nunca resulta acabado ni
univoco; otorga mucha libertad de movimiento a la actividad mental que se esfuerza por captado. Se
aprovecha el lenguaje para cercarlo,,anas- trarlo en ef flujo de sus asociaciones, investirlo de sus metaforas
y proyectarlo en su verdadero espacio, que es simbolico. Por eso una representacion habla, asi como
muestra; comunica, asi como expresa, Después de todo, produce y determina comportamientos, porque al
mismo tiempo define la naturaleza de los estimulo que nos rodean y nos pro- vocan, y el significado de las
respuestas que debemos darles en una palabra, asi como sucede en mil, la representacién social es una
modalidad particular del conocimiento, cuya funcion es la elaboracidon de los comportamientos y la
comunicacion entre los individuos”
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for mais apropriado, da representacdo, recebe um significado
particular se considerarmos as relacfes e a interacdo entre as
pessoa”. Os conceitos de imagem, de opinido, de atitude nao
levam em conta essas vinculagbes, nem a abertura que as
acompanha. Se considera 0s grupos em forma estatica, ndo
porque 0 criam e comunicam, Sendo porque utilizam e
selecionam um informacdo que circula na sociedade. Pelo
contrério, as representacdes sociais sdo conjuntos dindmicos, sua
caracteristica é a caracteristica é a producdo de comportamentos
e de relagdes com o meio, é uma acdo que modifica a ambos e
ndo uma reproducdo destes comportamentos ou destas relagdes,
nem uma reacdo a um estimulo exterior dado (MOSCOVICI,
2012: 32)

As representacdes devem ser considerados como teorias sobre o real. Existem
dentro delas temas, principios, zonas de atividade. E é na pratica que o meio social vai se

povoando de representacdes, que a constroem também.

Em resumo, aqui vemos sistemas que tém uma ldgica e uma
linguagem particulares, uma estrutura de implicagcbes que se
referem tanto a valores como a conceitos, um estilo de discurso
que lhes é proprio. Nao os consideramos “opinides sobre” ou
“imagens de”, sendo “teorias” das “ciéncias coletivas” sui generis,
destinadas a interpretar e a construir o real. Constantemente vao
mais além do que esta imediatamente dado na ciéncia ou na
filosofia, da classificacdo dada dos feitos e dos acontecimentos.
Nisso podemos discutir um Corpus de temas, de principios, que
tém unidade e se aplicam a zonas de existéncia e de atividade
particulares: a medicina, a psicologia, a fisica, a politica, et.
Inclusive nessas zonas, 0 que se recebe esta submetido a um
trabalho de transformacdo, de evolucéo, para se converter em um
conhecimento que a maioria de nés emprega na sua vida
cotidiana. No transcurso deste emprego, 0 universo se povoa de
seres, 0 comportamento se carrega de significados, alguns
conceitos se colorem ou se concretizam, se objetivam, como
costuma dizer-se, enriquecendo a tessitura do que a realidade é
para cada um. Ao mesmo tempo, se propdem formas nas quais se
encontram expressas as transacdes correntes da sociedade e,
reconheca-la-mo, estas transacfes se regem por essas formas
simbolicamente, e as forcas ali cristalizadas aparecem
disponiveis. E possivel compreender o porqué. As formas
determinam o campo de comunicagdo possivel, dos valores ou
das ideias presentes nas visdes compartilhadas e regulam, por
consequéncia, as condutas desejaveis ou admitidas. Por estes
tracos sua especificidade e sua criatividade na vida coletivas
representagdes sociais diferem das nogdes socioldgicas e
psicoldgicas, com as quais as comparamos, e dos fenémenos que
Ihes corresponde®* (MOSCOVICI, 2012: 34)

24 Tradugdo livre de: “En resumen, aqui vemos sistemas que tienen una légica y un lenguaje particulares,
una estructura de implicaciones que se refieren tanto a valores como a conceptos, un estilo de discurso que
le es propio. No los consideramos "opiniones sobre™ o "imagenes de", sino "teorias" de las "ciencias
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Portanto, as representagdes sociais ndo estdo localizadas nem totalmente na
sociologia e nem totalmente na psicologia. Pois estdo inseridas no campo do
compartilhamento.

O autor também adicionou a esse estudo 0 modo como essas representacoes se
constituem (objetivagéo e ancoragem). As maneiras como elas se espalham seréo citadas
en passant. Isto porque as representacdes sociais podem ser utilizadas como uma teoria e
como um conceito, e 0 nosso objetivo é utilizar-nos na ultima forma. Assim, vamos
abordar os processos de criacdo das RS para Moscovici, mas o foco realmente sera a sua
conceituacao.

Basicamente, vamos esquematizar 0 processo assim:

MECANISMOS = OBJETIVACAO + ANCORAGEM

Sub-mecanismos: - Naturalizacéo

- Classificagéo

A visdo de Moscovici é cognitiva também. Ele nos convida a pensar o seguinte: a
pessoa lida com um conhecimento novo de modo a ancoré-lo em conhecimentos prévios,
ou seja, ao acomoda-lo dentro de conhecimentos ja sedimentados. Mas é importante que
0s conceitos sejam também tornado tangiveis: o processo de objetivacdo vai classificar
este novo conhecimento e naturalizd-lo. Mas, como referido anteriormente, se nos
utilizassemos desse tipo de abordagem, estariamos nos utilizando dessa rica teoria de uma
maneira que ndo é a que desejamos. Por esta razdo, o uso serd do conceito de

representacdes sociais.

colectivas" sui generis, destinadas a interpretar y a construir lo real. Constantemente van mas alla de lo que
estd inmediatamente dado en la ciencia o la filosofia, de la clasificacion dada de los hechos y los
acontecimientos. En ellos podemos distinguir un Corpus de temas, de principios, que tienen unidad y se
aplican a zonas de existencia y de actividad particulares: la medicina, la psicologia, la fisica, la politica,
etcétera. inclusive en estas zonas, lo que se recibe estd sometido a un trabajo de transformacion, de
evolucion, para convertirse en un conocimiento que la mayoria de nosotros emplea en su vida cotidiana. En
el transcurso de este empleo, el universo se puebla de seres, el comportamiento se carga de significados,
algunos conceptos se colorean o se concretan, se objetivan, como suele decirse, enriqueciendo la textura de
lo que la realidad es para cada uno. Al mismo tiempo, se proponen formas en las que encuentran expresion
las transacciones corrientes de la sociedad y, reconozcdmoslo, estas transacciones se rigen por esas formas
simbolicamente, se entiende y las fuerzas alli cristalizadas aparecen disponibles. Se comprende por qué.
Las formas determinan lo campo de las comunicaciones posibles, dé los valores o de las idéas presentes en
las visiones compartidas por grupos y regulan, por consiguiente, las conductas deseables o admitidas. Por
estos rasgos su especificidad y su creatividad en la vida colectiva las representaciones sociales difieren de
las nociones socioldgicas y psicologicas, con las cuales las comparamos, y de los fenémenos que les
corresponden”
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Conceitualmente, gostariamos de definir as representacdes sociais a0 mesmo
tempo em que dizemos 0 que buscaremos em nossos atores: “As representagdes sao “uma
modalidade de conhecimento particular”, que tém por fungdo a elaboragdo de
comportamentos € a comunicagao entre os individuos” que se alimentam de muitas outras
teorias. Elas ajudam na ““construcdo” desse social, ao trazer o individuo como construtor
dele. Em suma, a representacdo € um meio de interpretacdo de comportamentos, uma
maneira de classificar as pessoas e as coisas a partir de uma escala de valores e de
nomeacdo de fatores. Ela também identifica pertencas sociais, e também estabelece
posicionamentos reciprocos (percepcdo mutua de si e do outro) nas relagfes sociais.
Assim, a representacdo engendra agdes, preenche fungdes e nos posiciona nas relagoes
sociais. Quando estivermos buscando o contato com os atores da pesquisa buscaremos
justamente 0 modo como o conhecimento sobre a religido e a universidade se articulam.
De que modo se exerce essa comunicacdo com relacdo a esse dominio, e a questdo do
constrangimento pode ser um indicador deste quadro. Da mesma forma o processo de
comunicar a pertenca: diferentes percepgdes morais engendram os valores que dé&o
origem a esse comportamento, de modo que ddo um parametro para localizar-se a

pertenca religiosa dentro das relacGes sociais. Mas as RS também possuem limitacGes:

a) ao restringir o processo de constituicdo das representacdes ao
momento da interacdo social, 0 ambito do poder e das hierarquias
sociais fica negligenciado; b) uma vez que a dimensao do “poder”
e da “hierarquia” ndo entra na elaboracdo teorica, o conceito de
“social”’, embora claramente se distancie do sentido
durkheimiano, finda por ser concebido sob o pressuposto de
homogeneidade das interagdes sociais. A desigualdade e
irregularidade dos recursos comunicacionais entre 0s grupos em
interacdo, por exemplo, ndo chega a ser abordada; c)
complementarmente, a abordagem psicossocial, em que a analise
é centrada na funcionalidade e eficacia das representagcdes como
“organizadoras” do real (percepgdo) e das relagdes sociais
(interagdo), acaba por privilegiar a perspectiva integracionista.
Com isso, os conflitos sociais (dentro dos grupos e entre grupos
heterogéneos) ndo entram na analise do processo de constituicao
das representacdes sociais; d) o carater performativo fica restrito
ao aspecto psicolégico e cognitivo (individuo e grupo),
negligenciando as condi¢Bes de desnivel e as eventuais
manipulacdes, via poder (objetivo e/ou simbolico), de interesses
de grupos particulares no cenario social. As relagdes de poder sao,
evidentemente, abordadas por Moscovici, mas como seria natural
(uma vez que o autor é psicologo social, e ndo socidlogo), o foco
é na situacdo interativa e nas relagdes de autoridade e obediéncia,
em lugar dos processos sociais que levaram a tais assimetrias, e
através dos quais elas se reproduzem. (XAVIER, 2002: 29)
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Cientes dessas limitagbes e confiando nas qualidades da abordagem,
procederemos a partir deste ferramental para mediar os atores e a instituicao universitaria.
O que pretendemos € colher os dados e encontrar correlacdes das falas e respostas dos

atores com 0s conceitos aqui apresentados.

4.2 — Anédlise dos dados quantitativos

Nesta parte do capitulo vamos expor resultados e analisé-los per se, ou seja, sem
levar ainda em conta os dados das entrevistas, marcadas a partir do fim desta primeira
etapa. Por esta razao, iniciaremos essa se¢do com os dados univariados, nao relacionais
de fato; em um segundo momento, realizaremos correlagcdes desses indices, de modo a

construir graficos bivariados.

4.2.1 — Anélise dos Gréaficos Univariados

A primeira pergunta foi “Qual é a sua idade?”. A finalidade de uma pergunta desse
tipo € a de coletar material para um cruzamento posterior, uma vez que a idade em si nao
é um dado que sozinho possa ser muito aproveitavel. Organizamos essa modalidade de

dados escalares em um histograma:

Statistics
Idade
N Valid 4645
Missing 2
Mean 30,00
Median 27,00
Mode 23
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VVamos observar que a maioria dos respondentes estdo na faixa localizada entre os
vinte e o0s trinta anos, pendendo um pouco mais para os vinte anos. Isso corresponde a
maioria de alunos da graduacdo que responderam ao questionario, que acabaram puxando
a média um pouco para baixo. Depois dos trinta anos, 0 numero de participantes cai de
maneira ndo linear.

A pergunta seguinte foi “Qual o seu sexo?”. Apesar de todas as discussdes sobre
género que se realizam atualmente em grande volume de estudos académicos, optamos
por disponibilizar para a escolha dos respondentes apenas duas opg¢des de sexo, com 0
intuito de facilitar as respostas para os alunos que ndo conhecem as discussdes. Os

resultados foram os seguintes:

Qual o seu sexo0?

Valid Cumulative
Frequency Percent Percent Percent

Valid Feminino 2396 43,6 51,5 51,5
Masculino 2253 41,0 48,5 100,0
Total 4649 84,5 100,0
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Missing 1 852 15,5
Total 5501 100,0

Grafico 2: qual o seu sexo?

® Feminino

® Masculino

Podemos observar a proporcao de respondentes com mais ou menos a ideia de que

h& mais mulheres matriculadas no ensino superior brasileiro. Se a proporcao acabou sendo

a mesma da de alunos na UFRGS, a amostra pode ser bem representativa do universo de

pesquisa.

A pergunta seguinte foi “Qual é a sua ligacdo com a UFRGS?”, que teve o papel

de estratificar a amostra internamente. Como possivelmente esta pesquisa poderia chegar

a funcionarios que trabalhariam em setores e departamentos de pesquisa sem exercerem

de fato atividades cientificas ou de ensino, deixamos um espaco para que ndo houvesse

esse risco, que foi a categoria “funcionario concursado”:

Qual é a sualigagdo com a UFRGS?

Valid Cumulative
Frequency Percent Percent Percent
Valid Aluno 4031 73,3 86,7 86,7

Funcionario 4 1 1 86,8
Concursado

Mais de 78 14 1,7 88,5
uma ligacédo

ao mesmo

tempo
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Professor 449 8,2 9,7 98,1

Professor e 87 1,6 1,9 100,0
aluno
Total 4649 84,5 100,0

Missing 1 852 15,5

Total 5501 100,0

Qual o seu vinculo com a UFRGS?

2%

H Aluno
B Funcionario Concursado
Mais de uma ligagdo ao mesmo

tempo

Professor

M Professor e aluno

Observa-se que os alunos foram os maiores respondentes do survey (87%). Isso
explica a curva realizada pelo histograma anterior. Existem também algumas pessoas que
sdo professor e aluno ao mesmo tempo (2%). Os professores responderam com 9% da
amostra (menos de nove vezes o nimero de respostas dos alunos), e isso levanta duas
possibilidades explicativas para a proporcionalidade dessa participacdo: (a) sobrecarga
dos professores com atividades académicas ou (b) falta de disposicdo dos professores de
contribuirem em pesquisas que ndo as suas. Estamos mais inclinados a concordar mais
com (a).

A pergunta seguinte foi “Qual € a sua area de atuagdo de pesquisa ou nas quais
vocé assiste aulas ou ensina dentro da universidade?”. Essa foi a maneira que
encontramos para buscar fazer as areas “falarem” através dos alunos (em uma analogia

com a metafora de Durkheim de afirmar que a sociedade “fala” através dos individuos):
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O integrantes das ciéncias exatas e da terra foram de longe os maiores
respondentes (28,31%), seguidos pelos cientistas da area de humanidades (18,07%), que
ficaram mais de 10% abaixo dos maiores respondentes, juntamente com as ciéncias da
satde (14, 26%). Uma possibilidade para explicar essa maior participagéo ¢ a de que se
trata de areas que lidam com pesquisa social com mais frequéncia, e podem ter respondido
a pesquisa por curiosidade ou por solidariedade para com o pesquisador. As ciéncias
bioldgicas, a linguistica, letras e artes responderam menos proporcionalmente (7,59%)A
categoria “outros” (12, 71%) foi criada para pessoas que ndo soubessem citar a sua area
e ndo estivessem dispostos a procura-la na tabela oferecida para consulta, pois possuiamos
0 receio de ndo obtermos um numero significativo de respondentes voluntarios por conta
de dificuldades nas perguntas mais informativas.

A pergunta seguinte foi “Ha quanto tempo vocé esta vinculado a UFRGS?
(Duragdo em anos)”. Optamos novamente por nos utilizar de histogramas para descrever
0s numeros encontrados.
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Total

Setor administrativo
Outros

Linguistica, Letras e Artes
Ciéncias Sociais aplicadas
Ciéncias Humanas m Total
Ciéncias Exatas e da Terra
Ciéncias da Saude

Ciéncias Bioldgicas

25 26 27 28 29 30 31 32 33

Esse é um histograma com o tempo de permanéncia na UFRGS. As maiores idades
estdo na Linguistica, letras e artes, juntamente com as ciéncias da satde. Talvez porque
s80 cursos que sdo muito procurados apds uma outra primeira graduacdo em uma area
com mais mercado de trabalho.

A pergunta seguinte foi “Quanto a opgéo religiosa, vocé se considera?”.
Escolhemos o conceito de opcéo porque ele permitiria uma abordagem mais pluralista

para a pesquisa, ensejando a participacao de atores ndo-religiosos também:

Quanto a opcéo religiosa, vocé se considera?

Valid Cumulative
Frequency Percent Percent Percent

Valid Agnéstico 661 12,0 14,2 14,2
Ateu 1077 19,6 23,2 37,4
QOutro 340 6,2 7,3 44,7
Rgligioso 865 15,7 18,6 63,3
NAO
praticante
Religioso 968 17,6 20,8 84,1
praticante
Sem 738 13,4 15,9 100,0
Religido e
acredita
em Deus
Total 4649 84,5 100,0

Missing 1 852 15,5

Total 5501 100,0

116



Grafico 1: quanto a opgao religiosa
25,0
20,0
o 15,0
£
é 10,0
5,0
0,0 /
9 “r &) < g o
b';?c. V‘*& O‘Sé \@é, .\&& Q@)
‘505\ <§' ‘3}' ‘?z((\
v
& & S
&L D &
@ =0
& &
& N
Q‘e/
5‘2'6\

Os maiores respondentes foram aqueles que podemos denominar de “militantes”:
0 ateu (23,2%), e o religioso praticante (20,8%). Acreditamos que a existéncia de
comunidades morais possam contribuir para uma maior proliferacdo dessas opgdes, pois
séo essas comunidades que facilitam a execucdo dos ritos que realizam a coeséo grupal e
fortalecem e expandem esses aglomerados. Uma porcentagem consideravel dos
respondentes foram os religiosos ndo praticantes (18,6%). Os que se definem sem-religido,
mas que acreditam em deus (15,9%) e 0s agnosticos (14,2%) estdo em menor nimero na
amostra. Em termos de existéncia de religiosidade, ha predominéncia de pessoas nao
religiosas na UFRGS. Todavia, em termos de ateismo mesmo, apesar de ser a variedade
com maior porcentagem, ela ndo se constitui como maioria, 0 que inviabiliza a tese
moderna de que a religido aos poucos iria sumindo apds o processo de privatizacdo do

religioso.
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Dependendo da escolha que o ator realizasse nesta etapa, ele seria encaminhado
para responder qual seria a sua opcao religiosa de fato. E esse é 0 mote da questdo seguinte.
Se este houvesse respondido ou a categoria “sem religido mas acredita em deus”, ou a
“agnostico”, ele seria encaminhado para a questdo sobre a laicidade. O ateu foi
direcionado para responder sobre 0 seu ateismo.

Digamos que nosso ator fosse religioso. A préxima questdo, portanto, seria
“Quanto a opcéo religiosa, como vocé se considera?”. Nesta, o ator tinha um espago

destinado a digitacao de sua opcao.

QUANTO A OPCAO RELIGIOSA, VOCE SE CONSIDERA?

Valid Cumulative
Frequency Percent Percent Percent

Valid ADVENTISTA 13 2 A 4
AGNOSTICO 497 9,0 13,4 13,8
ANGLICANA 3 1 1 13,9
ASSEMBLEIA DE 1 ,0 ,0 13,9
DEUS
ATEU 767 13,9 20,7 34,6
AYAHUASCA 1 ,0 ,0 34,6
BATISTA 10 2 3 34,9
BUDISMO 7 1 2 351
CALVINISTA ,0 ,0 351
CATOLICISMO 403 7,3 10,9 46,0
CATOLICISMO E 5 1 1 46,1
ESPIRITISMO
CATOLICISMO E 2 ,0 1 46,2
RELIGIOES
AFRO
BRASILEIRAS
CATOLICISMO 1 ,0 ,0 46,2
ESPIRITISMO E
RELIGIOES
AFRO-

BRASILEIRAS
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CONGREGACAO
CRISTANO
BRASIL

CRISTA

CRISTA
PRIMITIVA

CRISTAO E
BUDISMO

ESPIRITA
ESPIRITUALISMO

UNIVERSALISTA
ESPIRITUALISTA
EVANGELICA

JUDAICA
JUDAICO-CRISTA

LUTERANA
MESSIANICO
METODISTA

MORMON
ORTODOXO

OUTRO
PAGANISMO

PRESBITERIANA
PROTESTANTE

RELIGIOES
AFRO
BRASILEIRAS

RELIGIOSO NAO
PRATICANTE

RELIGIOSO
PRATICANTE

SEICHO-NO-IE

26

108

32

31

213

14

26

511

522

9,3

9,5

13,8

141

46,2

46,9
47,0

47,0

49,9
49,9

50,0

50,9

51,1
51,1

51,9

51,9

52,0

52,1
52,1

57,8
57,9

58,0

58,4

59,1

72,9

87,0

87,0
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SELF
REALIZATION
FELLOWSHIP.
KRIYA YOGA

SEM RELIGIAO E
ACREDITA EM
DEUS

SEM UMA
RELIGIAO PRE-
DEFINIDA

TENRIKYO

Total

Missing 1

Total

475

3702
1799
5501

8,6

67,3
32,7
100,0

12,8

100,0

87,1

99,9

99,9

100,0
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SEM UMA RELIGIAO PRE-DEFINIDA
SELF REALIZATION FELLOWSHIP. KRIYA YOGA
RELIGIOSO PRATICANTE
RELIGIOES AFRO BRASILEIRAS
PRESBITERIANA
OUTRO
MORMON
MESSIANICO
JUDAICO-CRISTA
EVANGELICA
ESPIRITUALISMO UNIVERSALISTA
CRISTAO E BUDISMO
CRISTA
CATOLICISMO ESPIRITISMO E RELIGIOES...

CATOLICISMO E ESPIRITISMO
CALVINISTA

BATISTA

ATEU 20,7

ANGLICANA

ADVENTISTA

,0 5,0 10,0 15,0 20,0 25,0

Neste espaco o respondente poderia digitar o que quisesse. Como era de se esperar,
0 cristianismo e as suas variedades sdo as maiores recorréncias (18,6%). O ateismo esta
muito forte, com mais de 20% da amostra. Ha uma boa porcentagem de anglicanos, assim
como de alunos de religido afro. E interessante notar que variou a precisao dos atores no
momento de se identificarem. A existéncia de outras religides efetivamente retirou uma
boa porcentagem de participacdo do cristianismo. E interessante notar que os ateus
acabaram respondendo também a essa pergunta, mesmo que ndo fossem solicitado a fazé-
lo, e foram a maior variedade “religiosa”. Neste ponto fica dificil de saber se foi por algum
relapso (0 que seria possivel, uma vez que muitas pessoas digitaram categorias
impossiveis no espaco reservado para a nomeacao de sua op¢éo religiosa), por alguma
ironia ou por alguma mensagem que seria impossivel de captar em uma pesquisa

guantitativa.

121



A pergunta seguinte foi: “Como ateu, vocé se sente a vontade de falar sobre o
ateismo na universidade?”. Esta pergunta buscou compreender a relagdo dos ateus com a

universidade, dada a sua importancia para a teoria moderna sobre a religido:

Como ateu, vocé se sente a vontade de falar sobre o ateismo na universidade?

Valid Cumulative
Frequency Percent Percent Percent
Valid NAO 192 3,5 16,7 16,7
SIM 961 17,5 83,3 100,0
Total 1153 21,0 100,0
Missing 1 4348 79,0
Total 5501 100,0

Voceé se sente a vontade de falar
sobre o ateismo na universidade?

= NAO
ESIM

A grande maioria dos ateus (83%) da universidade se sentem a vontade em falar
do ateismo na universidade, contra uma minoria (17%) que se sente menos livre para
tocar no assunto. Essa ampla maioria pode indicar que o0 ambiente universitario se mostra
receptivo para as ideias ateias, mas uma minoria pode se sentir confrontada. Isto pode ser
um indicativo de que ha questionamentos sobre posicdes religiosas com outras variedades,
e que uma minoria prefere ndo e engajar “em combates”.

A pergunta seguinte foi “O principio de laicidade €, em sua opinido, legitimo na
constitui¢do federal?”. Esta pergunta é essencial para entender a recepc¢do do principio
constitucional de laicidade por parte dos atores, visto que, legalmente, ele evidentemente
é legitimo, mas ndo ha como saber se ele é aceitou ou apenas imposto para a sociedade

civil, a menos que se pergunte aos envolvidos.
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O principio de laicidade é, em sua opinido, legitimo na constituicdo federal?

Valid  Cumulative
Frequency Percent Percent Percent

Valid Indiferente 449 8,2 9,7 9,7
NAO 522 9,5 11,2 20,9
SIM 3677 66,8 79,1 100,0
Total 4648 84,5 100,0

Missing 1 853 15,5

Total 5501 100,0

Legitimidade do principio de
laicidade

u Indiferente
NAO
SIM

A maioria dos respondentes (79%) consideram que a laicidade é essencial na vida
moderna. Isso significa que a laicidade é um valor positivo para os respondentes no geral,
uma vez que o principio constitucional acaba coincidindo com o valor moral da sociedade.
Poucas pessoas sdo indiferentes (10%), de modo a ndo achar que a laicidade € essencial
para as suas vidas, e um volume um pouco maior de pessoas (11%) pensam que a
laicidade ndo é algo necessario. Essa grande presenca de laicistas corrobora as teses de
LEWGOY (2001) e ORO (2004), de que ha uma forte tradicdo laicista no estado, de modo
que se forma uma separacdo bem destacada entre religiosidade e convivéncia publica.
Todavia, veremos mais adiante que essa laicidade ndo se assenta nas mesmas bases

filosdficas do laicismo que se encontra na constituicao.
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A consequéncia Idgica desta pergunta para 0 nosso problema de pesquisa é a de
procurarmos saber se a universidade € considerada um ambiente laico. Se ha a
possibilidade de um ser o adjetivo do outro, porque assim verificaremos se a universidade
é efetivamente um ambiente laico na percepcao dos atores. Nesse sentido, a pergunta
posterior foi “Em sua opinido, a universidade é um ambiente laico?”. As respostas foram

as seguintes:

Em sua opinido, a universidade € um ambiente laico?

Valid Cumulative
Frequency Percent Percent Percent
Valid NAO 666 12,1 14,3 14,3
SIM 3983 72,4 85,7 100,0
Total 4649 84,5 100,0
Missing 1 852 15,5
Total 5501 100,0

Universidade como ambiente laico

= NAO
mSIM

A grande maioria dos respondentes (86%) consideram que a universidade é um
ambiente laico, e uma expressiva minoria (14%) n&o a consideram assim. E interessante
notar, em um cruzamento hipotético de univariados que ndo chegamos a calcular, que a
porcentagem de pessoas que consideram a universidade laica nem sempre consideram a
laicidade como um valor positivo. 1sso pode significar que as pessoas que consideram a
universidade laica podem assim a considerar porque ndo se sentem contemplados em seus

124



valores. O fato de os entrevistados posteriores ressaltarem as questfes classicas de
estudos de secularizagdo — a colocagdo de simbolos religiosos em espagos publicos, por
exemplo — pode indicar que os respondentes consideram laica a universidade, mas néo a
sociedade que dela se origina. Pois aparentemente, dentro da universidade as pessoas
estariam mais de acordo com esse valor, como demonstra este grafico.

A préxima pergunta foi “Como vocé classificaria 0 ambiente universitario com
relagdo aos varios tipos de religiao?”. Essa questdo ajuda a entender o modo como a

laicidade, se existente, coloca-se: se hostil, incentivador ou indiferente:

Como vocé classificaria 0 ambiente universitario com relagdo aos varios tipos de religido?

Valid
Frequency Percent Percent

Cumulative
Percent

Valid Hostil com 768 14,0 16,5
relacéo a
elas e as
suas
praticas

Incentivador 154 2,8 3,3
com relagéo

aelaseas

suas

praticas

Indiferente 3725 67,7 80,2
com relagéo

aelaseas

suas

praticas

Total 4647 84,5 100,0
Missing 1 854 15,5
Total 5501 100,0

16,5

19,8

100,0
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Ambiente universitario com relacao
aos tipos de religiao

o) . ~
3% M Hostil com relagdo a elas
e as suas praticas

Incentivador com relagdo
a elas e as suas praticas

Indiferente com relagdo a
elas e as suas praticas

A indiferenca (80%) é o que reina na amostra. E uma amostra parecida com o
principio da laicidade: significa que a universidade consegue se separar da questdo da
religiosidade na opinido desses atores. Uma porcentagem consideravel pensa que a
universidade é hostil (17%), e € uma porcentagem maior do que aqueles que pensam que
a universidade é incentivadora (3%). O fato da indiferenca ser o mais percebido pela

amostra indica que a laicidade funciona de fato, embora haja um pequeno espago de

interacdo no qual alguns atores se sentem hostilizados ou incentivados.

A pergunta seguinte foi “Para vocé, a relacdo entre ciéncia e religido €”. Isto

porgue seria importante descobrir como a religido e a ciéncia — que € o que é ensinado na

universidade — se imbricam ou ndo. Assim:

Para vocé, arelacdo entre ciéncia e religido é:

Valid  Cumulative
Frequency Percent Percent Percent
Valid Complementaridade 1294 23,5 27,9 27,9
Conflito 1238 22,5 26,7 54,6
Depende do caso 1585 28,8 34,2 88,7
Indiferenca 523 9,5 11,3 100,0
Total 4640 84,3 100,0
Missing 1 861 15,7
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Total 5501 100,0

Relagao entre ciéncia e religiao

35,0
30,0
25,0
20,0

15,0
10,0
5,0

0,0

Axis Title

Parece que ha, preponderantemente, uma certa nocao de contingéncia (34,2%) nas
concepcdes dos respondentes, ndo se considerando a ciéncia e a religido como sistemas
excludentes, 0 que mostra que ndo se estd mais opondo a atividade religiosa com a
cientifica. Isso indica que ha a concepgdo de que existem tragos em comum entre religido
e ciéncia. Semelhantemente a essa concepc¢do, ha a concepcdo que ha a diferenca, mas
que a relacdo é de complementaridade (23,5%) se faz mais presente, ou seja, ha aspectos
que a ciéncia explica e a religido explica e que a religido ndo explica, e vice-versa. Ha
uma equivaléncia percentual deste Gltimo com a noc¢do de conflito (26,7%), que seria
dizer que ndo ha nenhuma semelhanca entre os dois, um resquicio do discurso mais
moderno. Uma porcentagem menor (11,3%) enxerga total indiferenca na relacdo entre
ciéncia e religido. Assim, é interessante apreciar uma nova concepc¢do de ciéncia e de
religiosidade convivendo com a concep¢do moderna, que é a da ndo oposicao. 1sso nos
leva uma questdo extra: qual seria a legitimidade da ciéncia nesta nova concepc¢ao?
Porque se na modernidade a relagdo era a de “purificagdo”, aqui ndo ha a pureza sendo
buscada, e muito menos preservada.

A proxima pergunta foi: “VVocé fala de sua opcéo religiosa ou da auséncia dela
quando esta na universidade?”. O cunho dessa pergunta foi colocado no ambito da prética.
Porque a ndo mencdo do assunto neste ambiente especifico pode ser um indicativo

importante:
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Vocé fala de sua opcgdo religiosa ou da auséncia dela quando esta na universidade?

Valid Cumulative
Frequency Percent Percent Percent

Valid NAO 2144 39,0 46,2 46,2
SIM 2501 45,5 53,8 100,0
Total 4645 84,4  100,0

Missing 1 856 15,6

Total 5501 100,0

Falar sobre a op¢ao enquanto na
universidade

= NAO
ESIM

Uma leve maioria dos respondentes (54%) se sente a vontade de falar sobre a sua
opcéo religiosa na universidade. Mas uma minoria (46%) afirma ndo tocar no assunto.
Quando conjugarmos esses dados com outros, vamos observar que estas porcentagens
podem indicar que ha um momento primario em que a opgdo é revelada, mas que ndo ha
um incentivo para se continuar falando. Mas por hora nos foquemos nos dados
quantitativos univariados.

A proxima pergunta foi “Caso vocé a revele sua opgéo religiosa ou a falta dela (as
quais chamaremos igualmente de "crenca” de agora em diante), vocé se sente

constrangido?®?”.

Caso vocé arevele sua opcdo religiosa ou a falta dela (as quais chamaremos igualmente de "cren¢a" de
agora em diante), vocé se sente constrangido?

% Mesmo quem respondeu que ndo na pergunta anterior responderia a essa pergunta, pois o nosso foco
maior estava na resposta recorréncia da chave “sim” e modificar a dindmica do survey no mar de
informacdes que se geraria por conta dessa questdo nos pareceu arriscado.
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Valid  Cumulative
Frequency Percent Percent Percent

Valid NAO 3789 68,9 81,8 81,8
NAO 357 6,5 7.7 89,5
SEI
SIM 487 8,9 10,5 100,0
Total 4633 84,2 100,0

Missing 1 868 15,8

Total 5501 100,0

Constrangimento apos revelar a
op¢ao

100,0

80,0

60,0

40,0

Axis Title

20,0

0,0
NAO NAO SEI SIM

Em sua maioria, aqueles que revelam a opcao religiosa ndo se incomodam (81,6%)
de fazé-lo. Isso parece indicar que a informacéo sobre a religiosidade circula fortemente,
mas ndo implica numa hierarquizacdo que pudesse gerar o constrangimento. Assim, pelo
que pudemos avaliar com a pesquisa, a universidade é um ambiente que aceita todas as
variedades religiosa. Sete vezes menos pessoas afirmam que sim (10,5%), que se sentem
constrangidas. Isso significa que uma vez que ha a revelacdo, ha uma interacéo sobre o
assunto e algumas pessoas acabam se sentindo constrangidas.

A questao seguinte foi: “vOocé ja se sentiu constrangido em algum momento depois
que voceé a revelou dentro do espago universitario?”. Esta pergunta se refere a situagdes

concretas que pudessem ter embasado as respostas da pergunta anterior:

Vocé ja se sentiu constrangido em algum momento depois que vocé a revelou dentro do espago
universitario?

Valid Cumulative
Frequency Percent Percent Percent
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Valid NAO 3867 70,3 834 83,4
SIM 771 14,0 16,6 100,0
Total 4638 84,3 100,0
Missing 1 863 15,7
Total 5501 100,0
Ja sentiu contrangimento de fato
m NAO
uSIM

A grande maioria (83%) das pessoas ndo sentiu nenhum tipo de constrangimento

de fato no decorrer de sua vida na universidade, em compara¢do com uma minoria (17%)

que ndo pensa da mesma maneira. 1sso significa que ha alguma regra implicita que afirma

que a religido ndo é um traco relevante na convivéncia do ambiente universitario, apesar

de ser mencionada.

A proxima pergunta foi: “A universidade exerceu algum impacto sobre sua crenga

prévia ao ingresso nela?”. Esta pergunta ja se direciona mais para a dimensao intima da

pessoa, para entender como a vida nas condic¢des anteriores que ela percebeu poderiam

ter influenciado suas crencas.

A universidade exerceu algum impacto sobre sua crenca prévia ao ingresso nela?

Valid Cumulative
Frequency Percent Percent Percent
Valid Alterou 412 7,5 8,9 8,9
minha crenca
prévia
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Fez com que 139 2,5 3,0 11,9
eu
abandonasse
minha crenca
prévia
NAO exerceu 3394 61,7 73,0 84,9
nenhum
impacto
Reforgou 701 12,7 15,1 100,0
minha crenca
prévia
SIM, a 1 ,0 ,0 100,0
diminuiu
Total 4647 84,5 100,0
Missing 1 854 15,5
Total 5501 100,0
Impacto da universidade na crenga prévia
80,0 73.0
70,0
60,0
50,0 /
[}
=
= 40,0 /
.5
30,0 /
20,0 / 15,1
/ 8,9
10,0 3.0
O.
0,0
alterou minha fezcom que  NAO exerceu reforgou SIM, a
crenga prévia eu nenhum minha crenca diminuiu
abandonasse impacto prévia
minha crenga
prévia
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A esmagadora maioria (73%) de respondentes afirmou que ndo houve nenhum
impacto da universidade na sua religiosidade prévia. Isso significa que essas pessoas
conseguem separar a sua identidade religiosa da identidade cientifica de maneira
completa, ndo permitindo que esses dois se conectem (0 que entra em consonancia com
a ideia moderna de privatizacdo da religido). Por outro lado, muitas pessoas afirmaram
que houve reforgo (15,1%), o que significa que uma imagem de ciéncia ndo se confirmou
na pratica com potencial explicativo, ndo retirando espaco da religido no interior da
identidade, mas sim fortalecendo-a a partir da complementariedade que ela possa ter com
a ciéncia. 8,9% dos respondentes afirmou que entraram em transito religioso. 3% afirmou
que abandonaram essas crencas. Ou seja, a universidade parece que fornece um ambiente
em que as identidades podem conviver e se expressar, mas ndo a ponto de promover
mudancas em larga escala (pelo menos ndo conscientemente) justamente porque ndo ha
0 aprofundamento espontaneo do assunto.

A préxima pergunta foi: “Vocé tem colegas que admitem sua pertenca religiosa
abertamente?”. Porque agora a relacdo que estamos explorando ndo é mais a do sujeito
respondente com o ambiente no qual ele esta inserido, mas sim do que o ator percebe de

outros “eus” que estdo coabitando nesse lugar.

Vocé tem colegas que admitem sua pertenca religiosa abertamente?

Valid Cumulative
Frequency Percent Percent Percent

Valid NAO 828 15,1 17,8 17,8
SIM 3819 69,4 82,2 100,0
Total 4647 84,5 100,0

Missing 1 854 15,5

Total 5501  100,0

132



Colegas que admitem a pertencga
abertamente

= NAO
ESIM

Muitos participantes (82%) percebem uma admissédo da pertenca religiosa de seus

companheiros de convivéncia. Oito vezes menos participantes (18%) afirmam nao ter

percebido a mesma coisa. Isso significa que a maioria dos respondentes ndo percebem

hostilidade no ambiente, e que isso geraria a maior expressividade de uma pertenca sem

maiores obstaculos. Todavia, se essas pessoas que estdo na maior porcentagem percebem

uma expressao dessas identidades apesar do constrangimento que sofreram ou pensariam

sofrer, isso infelizmente a pesquisa ndo podera nos informar.

A proxima pergunta foi “Vocé diria que as pessoas que admitem abertamente sua

crenca ou descrenca constituem uma boa parte do seu total de colegas?”. A existéncia

dessas pessoas, acreditamos, esta comprovada a partir dos dados anteriormente expostos,

mas ainda resta a questdo de que € preciso descobrir se ha a percep¢do de que muitos

atores se engajam neste tipo de expressao publica de fé:

Vocé diria que as pessoas que admitem abertamente sua crenca ou descrenga constituem uma boa

parte do seu total de colegas?

Valid Cumulative
Frequency Percent Percent Percent
Valid NAO 2569 46,7 59,4 59,4
SIM 1755 31,9 40,6 100,0
Total 4324 78,6 100,0
Missing 1 1177 21,4
Total 5501 100,0
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pessoas que admitem sao uma boa
parte?

= NAO
ESIM

A maioria dos respondentes (59%) tem a impressao de que ndo ha uma grande
quantidade de pessoas que admitem suas pertencas religiosas no ambiente publico da
universidade. Assim, hd uma ideia de condi¢do de exce¢do para esse comportamento
maior do que a ideia de regra, pois € uma minoria (41%) que declara perceber um nao
constrangimento. Isso parece indicar que nao sdo todos os alunos que se aprofundam no
assunto religido quando estdo no ambiente universitario.

A ultima pergunta foi: “Qual a sua opinido sobre espagos para pratica religiosa na
universidade publica, como locais de culto ecuménico?”. Isto porque espagos ecuménicos
séo espagos onde todas as religides podem se expressar livremente, sem a sobreposicéo
de uma sobre as outras, em um ambiente de pretendida harmonia. A questéo relevante
seria se eles seriam viaveis dentro do espago da universidade, que os respondentes ja

consideraram laica em outra quest&o.

Qual a sua opinido sobre espacos para pratica religiosa na universidade publica, como locais de culto

ecumeénico?

Valid  Cumulative
Frequency Percent Percent Percent

Valid CONCORDO 1387 25,2 32,1
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DISCORDO 2935 53,4 67,9

Total 4322 78,6 100,0
Missing 1 1179 21,4
Total 5501 100,0

100,0

concordancia com espacgos para a
pratica religiosa

= CONCORDO
m DISCORDO

E interessante o nivel de discordancia (68%) com espacos de pratica religiosas
dentro do ambiente universitarios, acompanhada de uma pequena concordancia (32%).
Isso significa que a ideia de laicidade também possui uma alocacéo fisica — para além de
ser uma representacdo bem-sucedida - em espacos publicos, e 0 ecumenismo, mesmo que
integrador, ndo possuiria lugar dentro desse espaco laico. Provavelmente porque essa
presenca do religioso estaria aparecendo de maneira aprofundada, o que seria
incompativel com o ambiente, que ndo permite a apresentacdo da opc¢do religiosa de
maneira mais detida.

Passemos para 0 cruzamento desses univariados. A partir do estabelecimento
desta relacdo estatistica, podemos produzir mais dados, que podem vir a ser muito Uteis
na resolucdo de nosso problema de pesquisa.

4.2.2 — Andlise dos Graficos Bivariados
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Nesta se¢&o, gostariamos de fazer cruzamentos dos gréficos univariados expostos
e analisados na se¢do anterior. O procedimento serd o de buscar e encontrar relagdes que
seriam dificeis de perceber se os tivéssemos deixado separados um dos outros. Vamos
denominar os graficos a serem cruzados a partir do nimero da questao ao qual eles fazem
referéncia, para evitar repeticdo dos enunciados toda a vez que fizermos a
operacionalizagéo.

O primeiro cruzamento foi o das questdes (6) e (8). O nosso objetivo era o de saber
como as diferentes variedades religiosas se comportam diante da laicidade como um valor,
dado que a resposta global as diferentes opcGes é de que sdo a favor, mas é interessante

observar as minUcias da adesdo de cada uma delas:

Quanto a opcao religiosa, vocé se considera? * O principio de
laicidade é, em sua opinido, legitimo na constituicdo federal?
Crosstabulation
% within Quanto a opc¢éo religiosa, vocé se considera?

O principio de laicidade é, em sua
opinido, legitimo na constituigao

federal?
Indiferente  NAO SIM Total

Quanto a Agnostico 6,7% 8,5% 84,9% 100,0%
opcao
religiosa, Ateu 4,9% 13,4% 81,7% 100,0%
vocé se QOutro 9,1% 13,9% 77,0% 100,0%
considera?  peligioso 142%  100%  758%  100,0%

NAO

praticante

Religioso 12,4% 11,7% 75,9% 100,0%

praticante

Sem 10,4% 10,3% 79,3% 100,0%

Religido e

acredita

em Deus
Total 9,6% 11,2% 79,1% 100,0%
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Agnostico Ateu Outro Religioso Religioso Sem
NAO praticante  Religido e
praticante acredita em
Deus

Quanto a opcdo religiosa, vocé se considera?

m O principio de laicidade é, em sua opinido, legitimo na constituicdo federal? SIM
m O principio de laicidade é, em sua opinido, legitimo na constituicio federal? NAO

m O principio de laicidade é, em sua opinido, legitimo na constituicdo federal? Indiferente

As variadas pertengas religiosas concordam quase que unanimente com o valor da
laicidade, como ja haviamos observado. Isto demonstra que a laicidade é um valor bem
compartilhado dentro da UFRGS, um dado que corrobora a questdo do Rio Grande do
Sul como um lugar de forte tradigéo laicista. Os religiosos ndo-praticantes sdo 0s mais
indiferentes com o assunto (14,2%), mas isso pode ser consequéncia justamente do ndo
envolvimento com assuntos religiosos, que os desmobiliza para o assunto de sua
expressdo. E interessante notar que os maiores defensores da laicidade sdo os agndsticos
(84,9%), mais do que os proprios ateus (81,7%) e dos sem religido e acredita em deus
(79,3%). Isso pode indicar que a negagdo da religido ndo implica em laicidade, que a
relacdo ndo é direta.

O cruzamento seguinte foi do grafico (6) com o grafico (9). A partir desta relacéo,
buscamos entender como as diferentes opgOes religiosas percebem a universidade e a

possivel laicidade envolvida na constituigdo desse ambiente:
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Quanto a opcéo religiosa, vocé se considera? * Em sua
opinido, a universidade é um ambiente laico?

Crosstabulation

% within Quanto a opg¢éo religiosa, vocé se considera?

Em sua opinido, a
universidade é um
ambiente laico?

NAO SIM Total
Quanto a Agnostico 9,7% 90,3% 100,0%
fg%"’i‘gsa Ateu 165%  835%  100,0%
VOCé se Outro 18,8% 81,2% 100,0%
considera? pejigioso  14,4%  856%  100,0%
NAO
praticante
Religioso 15,5% 84,5% 100,0%
praticante
Sem 11,7% 88,3% 100,0%
Religido e
acredita
em Deus
Total 14,3% 85,7% 100,0%
100%
90%
80%
70%
60%
50%
40%
30%
20%
10%
0%
Agnostico Ateu Outro Religioso Religioso Sem
NAO praticante  Religido e
praticante acredita em
Deus

Quanto a opcdo religiosa, vocé se considera?

M Em sua opinido, a universidade é um ambiente laico? SIM

B Em sua opinido, a universidade é um ambiente laico? NAO

Vamos observar que 0s agnosticos sdo ao mesmo tempo 0s que mais consideram

0 ambiente universitario como laico (90,3%) e 0s que menos consideram o ambiente laico
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(9,7%). Essa insercdo por parte dos agnosticos demonstra que atores que ndo possuem
contato com crencas religiosas acabam por ndo as perceber como impositivas, 0 que 0s
diferencia qualitativamente dos ateus (83,5%), que negam essas crengas e praticas por
esséncia, e dos religiosos ndo praticantes (85,6%). Isso mostra que na perspectiva dos
atores, na maioria, 0 ambiente se traduz em laicidade, pela ndo expressao — provavelmente
ndo aprofundada, como veremos mais adiante — dessas variedades religiosas.

O cruzamento 3 foi entre os graficos (6) e (12). A relacdo que buscamos
estabelecer busca elucidar o0 modo como as variedades religiosas convivem quando

insertas no meio universitario:

Quanto a opcéo religiosa, vocé se considera? * Vocé
fala de sua opc¢éo religiosa ou da auséncia dela
guando esta na universidade? Crosstabulation

% within Quanto a op¢éo religiosa, vocé se considera?

Vocé fala de sua
opcao religiosa ou da
auséncia dela quando
esté na universidade?

NAO SIM Total

Quanto a Agnostico 51,6% 48,4% 100,0%
opgéo o o o
religiosa, Ateu 37,8% 62,2% 100,0%
vocé se Outro 52,1% 47,9% 100,0%
considera?  peligioso 57,7%  42,3%  100,0%

NAO

praticante

Religioso 34,1% 65,9% 100,0%

praticante

Sem 53,0% 47,0% 100,0%

Religido e

acredita

em Deus
Total 46,1% 53,9% 100,0%
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Quanto a opgao religiosa, vocé se considera?

m Vocé fala de sua opgdo religiosa ou da auséncia dela quando estd na universidade? SIM

m Vocé fala de sua opc3o religiosa ou da auséncia dela quando esta na universidade? NAO

Apesar de as pessoas em sua maioria pensarem que a universidade é um ambiente
laico, nem todas as pessoas efetivamente mencionam sua pertenca religiosa quando estao
habitando este espaco. Vamos observar que os agnosticos (51,6% afirmaram que ndo e
48,4% afirmaram que sim) se dividem gquanto ao assunto, talvez por ndo se considerarem
inseridos no assunto. Os ateus parecem mais ostensivos ao afirmarem-se ateus (62,2%),
0 que indica que o ambiente aparentemente é favoravel para a afirmacéo da negagéo de
Deus (talvez pela circulacdo de argumentos embasados cientificamente). Os religiosos
néo praticantes (42,3%) séo levemente inclinados a ndo se manifestar como religiosos na
universidade, talvez porque estes ndo possuam um conjunto de crencas e nem de préaticas
que ajudem na argumentacdo para defender sua posicao religiosa, o que provavelmente
acontece com quem aprofunda os assunto da religido quando esta inserido no espaco
publico. Ja os religiosos praticantes revelam bem mais sua pertenca (65,9%), talvez
justamente porque possuem crencas e praticas que possam formar um sistema de
comprovagdes que, mesmo ndo seguindo a Idgica da universidade, ainda sim trabalham a
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partir da comprovacdo e podem ser oferecidos em um processo de interacdo que seja
movido pelo questionamento.

O cruzamento seguinte foi entre os graficos (6) e o (14). O objetivo de analisar
um grafico deste tipo foi o de ir mais a fundo na questdo do constrangimento, que pode
variar fortemente entre as diversidades religiosas. Foi esta a questdo que buscamos na

construcdo do gréfico:

Quanto a opcgéo religiosa, vocé se considera? * Vocé ja
se sentiu constrangido em algum momento depois que
vocé arevelou dentro do espacgo universitario?
Crosstabulation

% within Quanto a op¢éo religiosa, vocé se considera?

Vocé ja se sentiu
constrangido em
algum momento
depois que vocé a
revelou dentro do
espaco universitario?

NAO SIM Total

Quanto a Agnostico 92,1% 7,9% 100,0%
opgao o o o
religiosa, Ateu 85,1% 14,9% 100,0%
vocé se Outro 85,3% 14, 7% 100,0%
considera? Religioso 89,5% 10,5%  100,0%

NAO

praticante

Religioso 65,6% 34,4% 100,0%

praticante

Sem 88,4% 11,6% 100,0%

Religido e

acredita

em Deus
Total 83,4% 16,6% 100,0%
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I Vocé ja se sentiu constrangido em algum momento depois que vocé a revelou dentro do
espaco universitario? SIM

 Vocé ja se sentiu constrangido em algum momento depois que vocé a revelou dentro do
espaco universitario? NAO

Agnéstico Ateu Outro Religioso Religioso  Sem Religido
NAO praticante e acredita
praticante em Deus

Quanto a opgao religiosa, vocé se considera?

O constrangimento relatado no gréfico foi bem menor do que a auséncia de
constrangimento. Os mais constrangidos séo os religiosos praticantes (34,4%), mas isso
ndo os impede de revelar as suas opcOes (talvez pelo fato de a maioria da amostra se
declarar cristd, o que é socialmente mais aceito do que outras diversidades religiosas).
Isso nos permite inferir que o constrangimento possa se originar de uma defesa de sua
posicdo, 0 que € recebido negativamente pela comunidade moral universitaria. Os
agnosticos (92,1%) sdo 0s que menos se sentem constrangidos em meio académico,
justamente porque provavelmente ndo possuem uma posigéo para defender. Os religiosos
praticantes (65,6%) sdo os mais equilibrados nas respostas positivas e negativas, mas
ainda sim se sentem menos constrangidos, acreditamos que pelos mesmos motivos
elencados anteriormente.

O cruzamento seguinte foi de (6) e de (15). Buscamos perceber como o impacto
que a universidade causa nas diversidades religiosas pode se diferenciar entre as
variedades. A importancia da realizagcdo desse cruzamento residiria justamente em
mostrar as caracteristicas da universidade percebidas por essas religifes. Esse grafico

pode nos fornece uma espécie de “controle” das percepgdes das religides entre si, pois
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transforma um resultado univoco em um grafico que ressalta as diferencas internas entre

0s respondentes:

Quanto a opcéo religiosa, vocé se considera? * A universidade exerceu algum impacto
sobre sua crenga prévia ao ingresso nela? Crosstabulation
% within Quanto a opcao religiosa, vocé se considera?

A universidade exerceu algum impacto sobre sua crenga
prévia ao ingresso nela?

Fez com que B
Alterou eu NAO Reforgou
minha  abandonasse exerceu minha
crenca minhacrenca nenhum crenga SIM, a
prévia prévia impacto prévia diminuiu Total
Quanto a Agnostico 9,7% 5,3% 67,8% 17,2% 100,0%
opgao 0 9 0 9 9 0
religiosa, Ateu 3,2% 5,6% 63,0% 28,1% ,1%  100,0%
Vvocé se Outro 13,6% 2,7% 72,6% 11,2% 100,0%
considera? peligioso 13,0% 14%  814% 4,3% 100,0%
NAO
praticante
Religioso 6,7% ,6% 77,2% 15,4% 100,0%
praticante
Sem 12,3% 2,3% 77,2% 8,1% 100,0%
Religido e
acredita
em Deus
Total 8,9% 3,0% 73,0% 15,1% ,0%  100,0%
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90,0% 81,4%
77,2% 77,2%

80,0%
67,8%
70,0% 63,0%

60,0%
50,0%
40,0%

30,0%
20,0% 1§

% o,79% ]
10,0% % 3,7%5%

0,0%

Agnéstico Ateu Outro Religioso NAO  Religioso Sem Religido
praticante praticante e acredita em
Deus

Quanto a opgao religiosa, vocé se considera?

M A universidade exerceu algum impacto sobre sua crenga prévia ao ingresso nela? alterou minha
crencga prévia

A universidade exerceu algum impacto sobre sua crenca prévia ao ingresso nela? fez com que eu
abandonasse minha crenca prévia

A universidade exerceu algum impacto sobre sua crenca prévia ao ingresso nela? NAO exerceu
nenhum impacto

A universidade exerceu algum impacto sobre sua crenga prévia ao ingresso nela? reforcou minha
crenga prévia

B A universidade exerceu algum impacto sobre sua crenca prévia ao ingresso nela? SIM, a diminuiu

As variedades afirmam que ndo houve impacto da vivéncia na universidade
consciente nas suas crencas previamente estabelecidas. Os ateus (28,1%) foram os que
mais se sentiram com a sua crenca reforcada. Isto porque o conhecimento cientifico
provavelmente ajuda a preencher suas visdes de mundo com mais contetdo cientifico,
conferindo mais sentido explicativo do que aquele fornecido pela sua formacéo escolar.
Os religiosos ndo praticantes sdo os que mais afirmam que a universidade diminuiu a sua
crenca (13%), ao mesmo tempo que sdo 0s que mais se afirmam como indiferentes
(81,4%). Os ateus foram os que mais abandonaram a sua crenca (5,6%). Esses dados
contrariam a ideia de que a universidade ¢ um ambiente secular. Logo, a laicidade
moderna deve ter uma outra base ideoldgica, porque essa ideia ja ndo consegue mais
descrever mais um quadro no qual um ateu encontra condigdes de se converte a uma

religiosidade.
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O cruzamento posterior foi feito entre os graficos (6) e (18). Esta abordagem
procurou escrutinar a relacao das diferentes religiGes entre si e também com os locais em
que essas religiosidades s@o ndo apenas expressadas, mas também incentivadas a se

expressar dentro de um ambiente que a maioria considerou laico:

Quanto a opcéo religiosa, vocé se considera? * Qual a sua
opinido sobre espacgos para pratica religiosa na
universidade publica, como locais de culto ecuménico?
Crosstabulation

% within Quanto a opcao religiosa, vocé se considera?

Qual a sua opinido sobre
espacos para préatica
religiosa na universidade
publica, como locais de
culto ecuménico?

CONCORDO DISCORDO  Total

Quanto a Agnostico 19,4% 80,6% 100,0%
opgao 0 0 0
religiosa, Ateu 13,6% 86,4% 100,0%
vocé se Outro 30,2% 69,8% 100,0%
considera? geligioso 40,9% 59,1% 100,0%
NAO
praticante
Religioso 56,7% 43,3% 100,0%
praticante
Sem 30,9% 69,1% 100,0%
Religido e
acredita
em Deus
Total 32,1% 67,9% 100,0%
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B Qual a sua opinido sobre espacgos para pratica religiosa na universidade publica, como locais de
culto ecuménico? CONCORDO

M Qual a sua opinido sobre espagos para pratica religiosa na universidade publica, como locais de
culto ecuménico? DISCORDO
86,4%

80,6%

Agnostico Ateu Outro Religioso NAO Religioso Sem Religido
praticante praticante e acredita em
Deus

Quanto a opgdo religiosa, vocé se considera?

Os ateus sdo os que declaram menos se colocar contra a existéncia de locais de
culto ecuménico (13,6%) no ambiente da universidade. Provavelmente isso tem a ver com
a expressao do religioso como admissivel apenas na delimitagdo de um culto ecuménico,
no qual poderia haver a simetria das opcdes religiosas. Outros ateus, no entanto, sao a
maioria dos discordantes (86,4%) com a existéncia desses locais, provavelmente porque
o fenémeno religioso deve realmente ficar de fora do local publico. E interessante notar
que os religiosos praticantes sdao os mais equilibrados neste quesito (56,7% disseram
concordar e 43,3% ndo concordaram). Provavelmente isso possa ser um indicador de que
essas pessoas nao sentem vontade de realizar cultos na propria universidade, mesmo que
isso Ihe fosse permitido. Isto dé a entender que na universidade sdo permitidas as crengas,
mas ndo as préaticas. Os crentes em deus sem ter uma religido discordaram 69,1% da
existéncia destes locais. 1sso parece indicar que realmente a pratica é algo vedado na
universidade, mas que na concepcao dessa pratica ndo esta envolvida apenas o ritual, mas
também um aprofundamento sobre o assunto religido.

O cruzamento posterior foi entre os graficos (6) e (18). Pretendiamos nos
aprofundar no modo como as op¢des religiosas especificas se comportariam com relacéo
a espacos ecumeénicos, para aprofundar um pouco a diversidade da amostra. Essa é uma
maneira de se aprofundar nas diferencas entre as crengas religiosas, para entendé-los na

questdo da expressao dessas crencas:
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QUANTO A OPCAO RELIGIOSA, VOCE SE CONSIDERA? * Qual a
sua opinido sobre espagos para pratica religiosa na universidade
publica, como locais de culto ecuménico? Crosstabulation
% within QUANTO A OPCAO RELIGIOSA, VOCE SE CONSIDERA?

Qual a sua opinido sobre
espacos para pratica
religiosa na universidade
publica, como locais de
culto ecuménico?

CONCORDO DISCORDO Total
QUANTOA  ADVENTISTA 42,9% 57,1% 100,0%
OPCAO
RELIGIOSA, - 0 0 0
VOCE SE AGNOSTICO 18,6% 81,4% 100,0%
CONSIDERA?
ANGLICANA 100,0% 100,0%
ASSEMBLEIA DE 100,0% 100,0%
DEUS
ATEU 13,3% 86,7% 100,0%
AYAHUASCA 100,0% 100,0%
BATISTA 57,1% 42,9% 100,0%
BUDISMO 16,7% 83,3% 100,0%
CALVINISTA 100,0% 100,0%
CATOLICISMO 54,2% 45,.8% 100,0%
CATOLICISMO E 25,0% 75,0% 100,0%
ESPIRITISMO
CATOLICISMO E 100,0% 100,0%
RELIGIOES
AFRO
BRASILEIRAS
CATOLICISMO 100,0% 100,0%
ESPIRITISMO E
RELIGIOES
AFRO-
BRASILEIRAS
CONGREGAGAO 100,0% 100,0%
CRISTA NO
BRASIL
CRISTA 50,0% 50,0% 100,0%
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Total

ESPIRITA
ESPIRITUALISMO

UNIVERSALISTA
ESPIRITUALISTA
EVANGELICA

JUDAICA
JUDAICO-CRISTA

LUTERANA
MESSIANICO
METODISTA
ORTODOXO

OUTRO
PAGANISMO

PRESBITERIANA
PROTESTANTE

RELIGIOES
AFRO
BRASILEIRAS

RELIGIOSO NAO
PRATICANTE

RELIGIOSO
PRATICANTE

SELF
REALIZATION
FELLOWSHIP.
KRIYA YOGA

SEM RELIGIAO E
ACREDITA EM
DEUS

TENRIKYO

50,0%
100,0%

60,9%

40,0%
100,0%

46,2%

100,0%

100,0%

26,9%
50,0%

100,0%

72,7%

50,0%

38,7%

55,5%

100,0%

32,2%

100,0%

33,6%

50,0%

100,0%

39,1%

60,0%

53,8%

100,0%

73,1%
50,0%

27,3%

50,0%

61,3%

44,5%

67,8%

66,4%

100,0%
100,0%

100,0%

100,0%

100,0%
100,0%

100,0%

100,0%

100,0%

100,0%

100,0%
100,0%

100,0%

100,0%

100,0%

100,0%

100,0%

100,0%

100,0%

100,0%

100,0%
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TENRIKYO 100,0%

SELF REALIZATION FELLOWSHIP.... 100,0%
RELIGIOSO NAO PRATICANTE
PROTESTANTE

100,0%
PAGANISMO

ORTODOXO 100,0%

100,0%

MESSIANICO 100,0%

¢ JUDAICO-CRISTA 100,0%™ Qual a sua opinido sobre espagos para
pratica religiosa na universidade
EVANGELICA publica, como locais de culto

100,0% ecuménico? DISCORDO

ESPIRITUALISMO UNIVERSALISTA 100,0%™ Qual a sua opinido sobre espagos para
pratica religiosa na universidade

publica, como locais de culto

QUANTO A OPGCAO RELIGIOSA, VOCE SE CONSIDERA?

: CRISTA
100,0% ecuménico? CONCORDO
CATOLICISMO ESPIRITISMO E... 100,0%
100,0%
CATOLICISMO E ESPIRITISMO
CALVINISTA 100,0%
83,3%
BATISTA
100,0%
ATEU /%
100,0%
ANGLICANA 100,0%
81,4%
ADVENTISTA ;

0,0% 20,0%40,0%60,0% 80,0%100,0%

O fato de haver muitos dados nesta tabela inviabiliza uma analise aprofundada
dela que ndo prejudique as demais apreciacfes presentes nesse trabalho ao tomar muitas
paginas dessa dissertacdo. Por essa razdo, ndao analisaremos as porcentagens, mas
podemos detectar algumas tendéncias. Algumas religides parecem mais voltadas para

apoiar 0s espagos ecuménicos do que outras. Os cristdos de vertente mais protestante
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tendem a ser mais favoraveis a esses espagos do que outros cristdos, talvez por conta do
individualismo que faz parte de suas crencas religiosas.

O cruzamento posterior foi entre os gréaficos de nimero (3) e de niumero (6). Nesta
relacdo buscamos cruzar a ligacdo da UFRGS que o respondente viesse a ter com a opcao
religiosa a qual ele se associou. O nosso objetivo com essa construcdo foi a de poder
entender melhor as distribuicdes religiosas dentro destas categorias, buscando alguma
relacdo que pudesse ser interessante:

Qual é a sualigagdo com a UFRGS? * Quanto a opcgdo religiosa, vocé se considera?
Crosstabulation
% within Qual é a sua ligagdo com a UFRGS?

Quanto a opcao religiosa, vocé se considera?

Sem
Religioso Religido e
NAO Religioso  acredita
Agnastico Ateu Qutro praticante praticante em Deus Total

Qualéa Aluno 14,3% 23,3% 7,2% 17,9% 21,1% 16,2% 100,0%
ﬁ;:géo Funcionério 25,0% 250%  50,0% 100,0%
com a Concursado
UFRGS?

Mais de 7,7% 17,9% 14,1% 17,9% 23,1% 19,2% 100,0%

uma ligacao

ao mesmo

tempo

Professor 14,3% 22,7% 6,5% 25,4% 18,5% 12,7% 100,0%

Professor e 17,2% 20,7% 11,5% 18,4% 17,2% 14,9% 100,0%

aluno
Total 14,2% 23,1% 7,3% 18,6% 20,8% 15,9% 100,0%
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Professor e aluno ~ - .
W Quanto a opgdo religiosa, vocé se

considera? Sem Religido e acredita
em Deus

B Quanto a opgdo religiosa, vocé se

Professor considera? Religioso praticante

Quanto a opgdo religiosa, vocé se

considera? Religioso NAO praticante
Mais de uma ligagdao ao mesmo

tempo - . R
 Quanto a opgao religiosa, vocé se

considera? Outro

Qual é a sua ligagdo com a UFRGS?

50,0% B o R
Funcionario Concursado B Quanto a opgdo religiosa, vocé se
25 0% considera? Ateu
,2% B Quanto a opgdo religiosa, vocé se
7253/% ° considera? Agnostico
Aluno 9 ’
23,8%
14)3%

0,0%10,0%20,0980,0940,0960,0%

A distribuicdo de pertencas religiosas s&o mais ou menos uniformes, excluindo-se
os funcionarios, que sdo majoritariamente religiosos praticantes. Existem mais ateus entre
os alunos (23,3%) do que entre outras categorias. Contrariando as teorias da secularizacéo,
que afirmariam que os professores seriam o carro-chefe da secularizagdo das pessoas,
neste nicho (25,4%) preponderaram os religiosos ndo praticantes.

O préximo cruzamento é entre os graficos (6) e (16). Quando realizamos a relagdo
entre as variaveis, pretendiamos perceber o modo como as diferentes formas religiosas
(incorporadas pelos alunos e pelos professores) percebem a publicitacdo da opgéo
religiosa.
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Quanto a opgéao religiosa, vocé se considera? * Vocé
tem colegas que admitem sua pertenca religiosa
abertamente? Crosstabulation
% within Quanto a op¢éo religiosa, vocé se considera?

Vocé tem colegas
que admitem sua
pertenca religiosa

abertamente?
NAO SIM Total
Quantoa  Agnostico 14,7% 85,3% 100,0%
opcéo o o o
religiosa, Ateu 13,1% 86,9% 100,0%
vocé se Outro 20,3% 79,7% 100,0%
considera? geligioso 188%  81,3%  100,0%
NAO
praticante
Religioso 21,1% 78,9% 100,0%
praticante
Sem 20,9% 79,1% 100,0%
Religido e
acredita
em Deus
Total 17,8% 82,2% 100,0%
Sem Religido e acredita em 79,1%
0,
v Deus 20,09%
<@
o . . 78,9%
9 Religioso praticante 21,1%
© B Vocé tem colegas que admitem
2 % ioi A i 81,3% sua pertenca religiosa
W E Religioso NAO praticante 18,8% p ¢ g
g abertamente? SIM
o
® 5 Outro 20.3% 79,7% B Vocé tem colegas que admitem
s ° ’ sua pertenga religiosa
o 86,9% abertamente? NAO
€ Ateu 13,1%
©
>
o oy 85,3%
Agnostico 4,7%
0,020,006,006,306,000,0%

Os que mais perceberam publicitacGes de pertenca religiosa séo os ateus (86,9%)
e agnosticos (85,3%), provavelmente porque ndo naturalizam uma pertenca religiosa
como algo constitutivo do ser humano e acabam por perceber mais diferencas entre os
colegas do que dos colegas entre si no quesito religioso. Talvez a condi¢do de desviantes
no restante da sociedade os faga prestar mais atencdo a esse detalhe. Os religiosos

praticantes sdo 0s que menos percebem (78,9%), embora sejam 0s que mais revelam sua
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religiosidade. Uma explicacéo possivel pode ser a de que sua percepg¢éo sobre o assunto
religiosidade pode tender a guiar a leitura para a chave-analitica crentes e ndo-crentes
com relagdo a sua propria religiosidade, e isso dificulta a percepgdo de outras
possibilidades de expressao de religiosidade.

O dltimo cruzamento foi entre os graficos (6) e (17). O nosso intento novamente
foi o de perceber o0 modo como as variedades religiosas percebem a abertura da crenca
religiosa de outros colegas, uma vez que em outra ocasido ja percebemos que a pertenca

religiosa muda a percepc¢éo de outras religiosidades:

Quanto a opcéo religiosa, vocé se considera? * Vocé
diria que as pessoas que admitem abertamente sua
crenca ou descrencga constituem uma boa parte do seu
total de colegas? Crosstabulation

% within Quanto a op¢éo religiosa, vocé se considera?

Vocé diria que as
pessoas que admitem
abertamente sua
crenca ou descrencga
constituem uma boa
parte do seu total de

colegas?
NAO SIM Total

Quantoa  Agnostico 56,7% 43,3% 100,0%
opgao o o o
religiosa, Ateu 49,5% 50,5% 100,0%
VOCé se Outro 63,8% 36,2% 100,0%
considera? geligioso 62,3%  37,7%  100,0%

NAO

praticante

Religioso 66,6% 33,4% 100,0%

praticante

Sem 62,4% 37,6% 100,0%

Religido e

acredita

em Deus
Total 59,4% 40,6% 100,0%
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H Vocé diria que as pessoas que admitem abertamente sua crenga ou descrenga constituem uma boa
parte do seu total de colegas? NAO

m Vocé diria que as pessoas que admitem abertamente sua crenga ou descrenga constituem uma boa
parte do seu total de colegas? SIM

66,6%

63,8%

Agnostico Ateu Outro Religioso NAO Religioso Sem Religido e
praticante praticante acredita em
Deus

Quanto a opgao religiosa, vocé se considera?

Os religiosos praticantes (66,6%) acreditam que, em matéria de religido, quem a
anuncia publicamente se constitui em minoria. A maioria da amostra (56,7%, 63,8%,
62,3% e 62,4%) afirma que ndo percebem a maioria das pessoas colocando aberta e
publicamente as suas pertencas religiosas na convivéncia publica. Isso fortalece a ideia
de que areligido ndo é incentivada a ser trazida a publico, o que ndo a impede de emergir
efetivamente, mas fica claro que ndo ha um incentivo para que a religido seja colocada

como um fator determinante para a interacao.

4.2.3 — Breves conclusdes dos dados quantitativos

Nesta se¢do, gostariamos de apresentar uma sintese das conclusdes mais gerais
acerca dos dados apresentados e analisados na secéo precedente.
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Em primeiro lugar, podemos observar uma desvinculacdo entre as
representacdes de laicidade e de secularizacgdo. Isso € interessante, pois indica que ha
uma percepcao de laicidade ndo como vinculada a um grande projeto de secularizagéo.
Esse ponto foi bastante aprofundado nas entrevista, como veremos a seguir.

O volume de respostas afirmativas indica um sucesso da representacdo sobre
laicidade no ambiente da UFRGS. Assim, a laicidade como valor possui uma
reprodutibilidade social muito alta dentro do ambiente da UFRGS, muito embora as
entrevistas mostrem que as bases dessa laicidade ndo sd@o as mesmas. E, mesmo que se
afirme que os respondentes mostraram ser defensores da laicidade apenas para
corresponder as expectativas que pensaram que 0s investigadores poderiam ter, isso
apenas confirmaria que o valor desejavel neste ambiente é o da laicidade e confirma o
sucesso da representacao social.

A ideia moderna da privatizacdo da religido também é bem-sucedida, mas
teria parado no meio do caminho e n&o teria sido levada a cabo completamente.
Assim, a religido estaria ligada a uma opc¢éo particular e ndo seria expressa com detalhes
em publico (literalmente no publico, a universidade publica), apesar de os respondentes
afirmarem significantemente a percepcdo da existéncia de pessoas religiosas, 0 que
mostra que o assunto nao fica tao privatizado assim.

Tinhamos a hipétese no comeco do estudo que haveria uma maioria de deistas
habitando o espaco da universidade, em virtude da leitura preliminar de trabalhos que
indicavam nesse sentido, no contexto de discussdes sobre desinstitucionalizacao religiosa.
Verificamos, no entanto, que a categoria Sem religido e acredita em deus ndo é a
maioria da nossa amostra, entdo ndo significa que estes sejam um motivo para a
existéncia de um pensamento laicista mais destacado no ambito da UFRGS. Significa
também que a desterritorializacdo religiosa nao implica em evasao da préatica religiosa,
mas acrescenta uma nova variedade religiosa que € aderida assim como as outras 0 S&o.

O laicismo que transparece nas respostas parece mais interacional?® do que
propriamente radical (tal como pensaria a ideia moderna, no momento em que afirma
que todas as relagdes sociais publicas se dariam nesses termos). A laicidade estaria mais

na interacdo: ndo se considera a mencdo a pertenca religiosa como atividade religiosa,

26 |nteracdo no sentido de que ele se constréi como regra a partir dos pressupostos construidos na interagéo
entre as pessoas da comunidade moral universitaria. Pode haver a normativa exterior constitucional, mas a
regra se estabelece e se mantém a partir dos pressupostos dos atores, e ndo dos dispositivos e pressupostos
da primeira.
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porqgue restrita ao territdrio da crenca. Mais adiante desenvolveremos o argumento de
que a religiosidade expressa como informacéo (que é anterior a crenca) ndo € considerada
como atividade religiosa.

O constrangimento se da quando a identidade religiosa se coloca como
preponderante diante das outras identidades assumidas pelo individuo durante o
ato interativo, e engloba esse sujeito, que pode sentir-se diminuido ao ter sua crenga
questionada quando esta é expressada publicamente. Assim, o religioso é impessoal
dentro desta conjuntura especifica, e ndo relacionado a identidade pessoal. Assim, dentro
da universidade, a religido € como um marcador identitario, mas a partir do momento
que tenta extravasar essa condicao, cria-se as condi¢des de constrangimento.

E interessante notar também uma coincidéncia entre laicismo e
multiculturalismo. Isto indica uma nova base ideoldgica para a ideia de laicidade, que
ndo aquela formulada no século XIX, baseada na ideia de civilizacao e espaco publico.

O ambiente induz a interacdo; a maioria das pessoas ndo supde a identidade
religiosa como algo a defender nesse ambiente, de modo que a discusséo fica superficial,
no nivel da informacéo; alguns atores, que realizam menos essa separacdo, pensam que
a superficialidade é agressao, que pode virar a conclusdo de que ha auséncia do religioso
na UFRGS.

Assim, quando ocorre dialogo sobre religido, as pessoas interagem sobre 0 assunto,
mas nao se sentem estimuladas pelo ambiente a seguir interagindo nesse assunto, de
modo que percebem que o assunto ndo € vital e nem desejavel (no sentido de mais do que
um marcador identitario) no ambiente. Assim, ndo sdo incentivados a aprofundar, mas
podem fazé-lo se o desejarem — usufruindo da estrutura multicultural da universidade que
oferece livros e variedades culturais, mas isso ndo o impede de sofrer a confrontacao de
alguns pares durante esse percurso.

O respeito a uma crenca religiosa pelos pares implica conseguir defendé-la
diante de contestacfes, mesmo que a pessoa ndo realize sua defesa publicamente. Por
iSs0, SA0 mais respeitaveis as crencas acompanhadas de préticas religiosas. Acreditamos
que isso acontega porque estas possuem mais “evidéncias” internas que alimentam um
debate, que sdo culturais e torna 0 marcador identitario mais complexo. Por isso, quem
ndo compactua de crencas e praticas concomitantes acaba ndo tendo o que informar, e
pode acabar ndo participando tanto de discussdes acerca de religido, sendo menos

hostilizados mas também menos reconhecidos como capazes de defender suas crengas.
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Se uma pessoa busca aprofundar o assunto de sua religido, sera considerado
como defensor de uma religido especifica; defender seria como professar uma fé; e
professar significa anular a sua identidade particular em prol da identidade religiosa (o
que pode ser encarado como extensivel a outras pessoas), e isso pode gerar
constrangimento a partir do momento em que outros atores questionem isso ao
argumentar a partir de outras bases (religiosas ou nao).

Portanto, no ambiente universitario, se a atividade religiosa ficar restrita as
crencas particularizadas e a informacédo publicizada, provavelmente o ator néo
passara nenhum tipo de constrangimento. Se ela for apresentada mais profundamente,
sera enquadrada ao nivel de prética e do proselitismo, e as chances de ser contraposta por
atores, religiosos ou ndo — a partir de contra-argumentos - aumentam, juntamente com a

chance de ocorrer o constrangimento decorrente dessa contestacao.

4.3 - Anélise dos dados qualitativos: representacdes sociais e sagrados

Nesta etapa da pesquisa foram realizadas quinze entrevistas com os atores que se
disponibilizaram a concedé-la, concordando com a utilizacdo de seus depoimento atraves
de um termo de compromisso, aceito no ato de resposta ao survey. No anexo |11 estéo as
perguntas que foram utilizadas no decorrer da entrevista. Nesta secdo gostariamos de
seguir de perto as perguntas para tornar mais clara a exposicdo da analise das respostas
conferidas pelos sujeitos. Mais especificamente, a metodologia consistiu em entrevistas
semiestruturadas, com perguntas formuladas no intuito de iniciar um fluxo de ideias e
narrativas, registrados através de gravacao, para que fosse possivel fazer uma comparagéo
posterior das ideias expostas em cada uma das situacdes de entrevista. As entrevistas
foram transcritas em um arquivo em separado.

Pesquisas quantitativas possuem um alcance muito grande no quesito
respondentes. Basta observar o nimero de sujeitos participantes na primeira etapa de
pesquisa em comparagdo com 0 universo de pesquisa para se ter certeza do alcance dessa
modalidade de pesquisa. Todavia, é impossivel se observar exatamente 0 modo como 0s
atores conceituam as categorias ali espraiadas, o que pode conduzir a uma falha na
comunicacgdo entre o0 pesquisador e o pesquisado. Esse tipo de sensacdo, a de confuséo
conceitual, foi captada por alguns dos atores - que responderam ou nao ao survey - que
nos enviaram e-mails afirmando a erro na definicdo de alguns conceitos, ou sugerindo

outras defini¢Oes para serem utilizadas na pesquisa.
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Mesmo que ja planejada no projeto, este acontecimento refor¢ou a necessidade da

realizacdo de entrevistas.

NOME FICTICIO CATEGORIA

VINCULO

Luciano Religioso praticante Aluno
Greison Religioso néo praticante Aluno
Fernando Religioso nédo praticante Aluno
Rodrigo Acredita em Deus sem ter... | Aluno
Diogo Religioso praticante Professor
Lucas Ateu Aluno
Frederico Acredita em Deus sem ter... | Aluno
Gabriel Religioso néo praticante Aluno
Agnes Religioso praticante Professor
Laura Religioso praticante Professor
Fabricio Religioso praticante Aluno
Heloisa Religioso praticante Aluno
Nathan Acredita em Deus sem ter... | Aluno

O nosso procedimento sera o de abordar cada pergunta a sua vez. Vamos descrever
as respostas de cada questdo de uma maneira geral no que as une e depois fazer o registro
de falas relevantes que possam contribuir para a resolucdo do problema que mobilizou
todo o esforgo tedrico-empirico desta dissertacao.

Em cada topico, em um primeiro momento, vamos apresentar a questdo e a
justificativa da questdo ter sido usada como foi para gerar os dados da pesquisa. Em um
segundo momento, vamos retratar de que modo a modernidade classica responderia a essa
pergunta através de uma representacdo social especifica, para assim montarmos um
parametro comparativo. O fato de existir respostas baseadas nessa modernidade primeira
mostra que as representagdes sociais modernas ainda circulam, e optamos por ndo mostra-
las incorporadas para que possamos avancar para 0 que se produziu de diferente. No
terceiro momento, passaremos para as respostas dos entrevistados, analisando-as de modo
a articular os dados obtidos com a dimensé&o tedrica, desembocando nas representagdes

sociais num quarto momento, encontradas a partir de um processo de categorizacao.

158



4.3.1 — Pergunta 1: pertenca religiosa e constrangimento

A primeira pergunta da entrevista possuiu uma finalidade mais de introdugéo para
a subjetividade do entrevistado. Ela foi mais voltada para (1) o ator falar sobre si e sua
pertenca e (2) cruzar a vida religiosa do ator com sua a vida como universitario e (3) ser
a primeira oportunidade de o ator refletir sobre situacdes de constrangimento com relagéo
ao cruzamento dessas duas vidas. Assim, a pergunta foi “Fale mais sobre a sua pertenca
religiosa e a sua vida dentro da universidade. Vocé ja presenciou constrangimentos seus
ou de outras pessoas?”.

A modernidade buscaria reafirmar a separacdo total da religiosidade da vida
universitaria, e afirmaria que ndo haveria maneira de haver constrangimento, uma vez
que os universitarios, preenchidos com as ideias de progresso, reservariam a sua vida
religiosa para a sua vida doméstica, e ndo para o espaco publico (o da universidade, que
estaria investido desse caracter pablico).

Portanto, a pergunta tinha dois niveis. O primeiro se refere a pessoa revelar em
entrevista sua pertenca religiosa ou ndo. A maioria dos atores relatava suas pertencas sem
problema nenhum, com excecdo da professora Laura: “eu tenho religido mas nédo vou a
divulgar por ser professora universitaria”. Aparentemente, a situagdo de pesquisa deixou
0s entrevistados a vontade, 0 que vem a corroborar uma das teses aqui aventadas, como
veremos mais adiante.

O segundo nivel teria a ver com situacdes de constrangimento que o entrevistado
pudesse ter presenciado. A percep¢do dos entrevistados variou entre ndo sentir nenhum
obstaculo (os que provavelmente se aproximam mais da vertente moderna de
pensamento) e o de sentir uma oposicdo forte. Poucos relatam constrangimento, a maioria
pensa em momentos pequenos de choque que ndo chegam a dar a sensacdo de
constranger: “Todos eram tratados da mesma maneira por colegas e professores. Sempre
teve brincadeiras, mas sempre dentro do limite aceitavel sem ofensas e quando era
permitido” (FERNANDO) ou “questionamentos um pouco mais calorosos” (RODRIGO).
Mas apesar de ndo haver passado pela situacdo, os atores consideram completamente
possivel ocorrer fatos desta natureza, o que indica uma concepcdo especifica da
ambientacao universitaria.

Mas pode ser interessante relatar aqui 0s casos em que se relatou constrangimento

na interagéo:
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Senti assim que tinha certa resisténcia quando se falava em
religido, tinha que trazer um pouco por fora, cheguei a diminuir
dizer o que estava fazendo, parecia que ndo tinha eco. Parei de
falar sobre o assunto, independente do que se falava se tinha
resisténcia, uma descrenga muito grande. Acabei perdendo um
pouco essa coisa de me posicionar mais, sobre qual minha crenca,
sobre o que estava fazendo. Cheguei a esconder o que estava
fazendo. [...]Situacdo no [local onde ele trabalhou]: tem um
hospital da cultura que fica la dentro do hospital]. Sempre que se
tinha uma pauta de 14, diziam: “vai 14 e faz alguma coisa”. N&do
reconheciam como uma parte da terapia, mas como uma
brincadeira. [Sobre o testemunho de situacGes de
constrangimento] deixa eu tentar lembrar de alguma situacéo
especifica. (Luciano)

Logo de saida, o ator ja relatou uma certa resisténcia no meio universitario.
Podemos perceber um certo desabafo na fala do ator no tocante a se sentir um desviante.
O ator ndo conseguiu pensar em termos de constrangimento, mas retratou como “situacao”
na qual houve um desencontro entre crenca religiosa e a estadia no espaco publico. Como
maneira de ilustrar essa percepcdo, relata uma situacdo em seu local de trabalho,
relacionada a “infantilizagdo” de outras epistemes e cosmovisdes diversas daquela que é
dominante.

A situacdo de entrevista fez com que um outro ator elaborasse que efetivamente
presenciara uma situacdo de constrangimento, mesmo tendo a negado no comeco da

resposta:

Para citar, um ano ou mais atrds, houve um encontro de jovens
catoélicos no rio de janeiro. Naquela ocasido a midia divulgou que
os jovens teriam usado alcool, drogas. Dai eu e outra colega que
também tem uma ndo crenga, perguntamos: por que tanto pudor
por parte da Igreja se S0 apenas jovens que querem usar 0 Corpo
como quiser? Dai uma menina, que depois descobri que era
religiosa, ficou chateada e disse algumas coisas gque ndo era isso,
e tal, ndo sei 0 que. Eu ndo me senti constrangido, mas ela pode
ter ficado, agora me dei conta. Ela fez uma critica (RODRIGO)

O atrito entre colegas ocorreu por conta de interpretacdes conflituosas acerca de
uma ocasido envolvendo jovens ligados ao catolicismo. E o entrevistado ndo entendia
porque isso se relacionaria a uma entrevista de jornal, uma vez que ndo haveria nada
demais em jovens agindo desta maneira. Aparentemente, uma menina com a mesma
pertenca religiosa afirmou que haveria equivoco na interpretacdo dos alunos. A religiéo,
portanto, foi colocada no ambiente universitario para além da identificacéo religiosa e a

sua critica gerou um desconforto para a envolvida.

160



Outra situacao relatada entre colegas em convivéncia foi uma que envolveu o que

ele definiu como uma “piadinha”:

Nunca sofri preconceito, mas sofri piadinha. Dentro do meu
grupo que faz parte do laboratério. De uma pessoa ser
assumidamente ateia e ficar propagando a fé do ateu como
verdade maxima. Foi huma festa do final de ano do grupo onde
estava todo mundo reunido. Era amigo secreto e eu comentei
“gragas a deus”. “Eu ndo sabia que esse laboratério estava
acreditando em deus” (GABRIEL)

O ator buscou responder a provocacéo. O fato de existir essa tentativa possibilitou
que o ator ndo se sentisse mal por uma condicdo possivelmente desviante que Ihe fosse
impingida pelo atacante. Cumpre notar que é interessante observar o artificio que o
provocador utilizou: a naturalizacdo de que o laboratério é um local em que Deus nédo
poderia habitar. Ou seja, € a concep¢do moderna de privatizacdo da religido.

Passemos para as situacdes em que ha o envolvimento de professores. Algumas
dessas situagdes ocorreram em sala de aula, algumas delas ocorreram entre seus pares

professores. A primeira dessas situacdes seria:

Ali eu nunca presenciei que alguém sofresse alguma espécie de
restricdo por ter expresso seu credo, etc., até porque ali se vé
muito pouco, acho que as pessoas nao estdo interessadas em saber
no que as outras acreditam. Mas teve um episédio [...] eu ndo
lembro sinceramente de um professor expressar 0 que seguia em
sala de aula. Das vezes que se falou da existéncia ou ndo de um
deus, a ideia era falar em hipdtese. Uma coisa curiosa foi numa
aula de calculo numérico em que o professor foi explicar uma
matéria e falou alguma coisa assim “eu nao sei se existe vida apos
a morte, ou se deus existe ou ndo. Mas eu torgo que ndo termine
aqui, para ter o que fazer depois”. Os colegas ficaram perplexos
com a opinido dele. (FREDERICO)

Nesta situacdo, o professor expressou em aula uma concepc¢édo metafisica de fundo
religioso e houve um certo desconforto com relagdo aos seus alunos. O sentimento de
perplexidade dos alunos retrata um pouco o deslocamento da colocacdo do professor
frente a0 ambiente em que houve a enunciagdo. Aparentemente, ele teria se exposto de
uma maneira negativa, de acordo com a légica das colocagfes do entrevistado.

Outro relato se desenvolve na relagdo professor-aluno:
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Olha, constrangimento ndo chega a ser. Mas s6 uma situacdo
meio embaracosa foi que numa aula de [...] surgiu algo sobre o
[religifo x] e eu comentei que “deve ser contraditério ser
[profissional z] e [religioso X] praticante a0 mesmo tempo”. A
professora disse que era [religiosa] praticante e que 0 esposo
também, e iam na missa domingo. Fiquei intrigado com aquilo:
como pode ser possivel? Mas assim, fora isso, ndo lembro de
outra situacdo que foi constrangedora ou violenta. (GREISON)

Aparentemente, nesta situacao, a professora ndo chegou a se sentir ofendida, mas
expressou sua religiosidade apenas quando o assunto foi & tona, de modo que o ator se
surpreendeu ao ndo perceber outras atitudes que pudessem indicar essa filiagdo religiosa.
Ou seja, foi apenas nessa situacdo especifica em que veio a tona essa identidade de
maneira um pouco mais aprofundada e, aparentemente, isso fez com que o aluno se
questionar em sua certeza antes formulada.

Por fim, gostariamos de encerrar essa sessdo com duas descrigdes. A primeira foi
feita por uma professora, na qual aparece um pouco de situagdes de “bastidores”, que ndo

foram diretamente presenciados pelos alunos:

Teve um bate-boca com um professor de biotecnologia. Os
alunos dizem “eu acredito”, mas isso € apenas um vicio de
linguagem. Ele disse para o aluno que aqui ndo é lugar de fé, é
lugar de pesquisa. Ele diz que é ateu e se irritou com 0 modo
como falavam. Aqui [a universidade] é lugar de provar. Uma
aluna acendeu um incenso para limpar o ar no laboratério. E ai a
menina trouxe no dia seguinte, eu era p6s graduanda que
supervisionava o laboratério. O chefe me chamou dizendo que
ndo deveria permitir isso, que o que falariam dele? Eu fiquei
empolgada, porque ndo fiz nada, eu s6 deixei, achei. Mas ele
disse que aqui ndo era lugar para dizer isso, vao dizer que sou
macumbeiro. Dai eu disse que ja foi, ja deixei, e ja limpei. Depois
descobri que ele tinha alguma religiosidade, provavelmente
magom, que ndo sei se € religido. Ele falava muito num deus de
um outro jeito, um deus sucumbido, apavorante. (AGNES)

Por ultimo, uma professora relatou que escutou comentérios maliciosos de outros

professores em ambientes de convivéncias dos professores:

O que tem acontecido com uma certa frequéncia é que, toda a
religido que ndo é catolica, ela causa uma certa diferenca
estabelecida com os que sdo cat6licos ou dizem ser, porque
atualmente as pessoas néo a praticam ou qualquer outra, e quando
Ihe perguntam qual é a sua religido ela diz que é catdlico, ou diz
que é ndo praticante. O que me espanta que entre os professores
ja o comentario de que “o aluno tal ¢ um servo de deus” porque
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0 aluno ¢ evangélico. E da mesma forma néo encontro a mesma
afirmacdo jocosa quando é umbandista, espirita. Como temos
uma vertente evangelica muito obtusa, ferrenha, completamente
desvirtuosa dos principios biblicos, que fazem com que as
pessoas fiquem bitoladas e ndo permite que reflitam sobre os
ensinamentos da biblia, acabam desvirtuando as outras religides.
Alguns professores tém essa impressao e passam essa impressao.
Isso é desagradavel, porque a pessoa tem essa liberdade, os
professores deveriam ser mais imparciais. [...] Em sala de aula
nunca presenciei (LAURA)

A professora evoca em sua fala o principio da imparcialidade, no qual ela
visivelmente acredita quando tece consideragdes iniciais sobre universidade e religido (o
gue nos pareceu também uma espécie de desabafo diante de uma situacdo que
provavelmente ndo aprova). De certa maneira, a professora concede que os alunos tenham
o direito de ser parciais; mas o professor, diante do lugar de poder que ocupa, deveria ir
além da parcialidade e conseguir alcancar a imparcialidade.

Apreciando este cenario, afirmamos que é como se a universidade permitisse a
troca de informacdes sobre religido, mas que ndo ha possibilidade de essa informacéo se
tornar alguma espécie de pregacdo. O ambiente parece ditar essa regra implicita: a religido
ndo deve ser abordada de maneira aprofundada. De modo que muitos religiosos
entrevistados em geral relatam desconforto com os ateus, provavelmente porque estes
podem descumprir a regra implicita ao trazer a sua identidade integral para 0 meio sem a
sancéo de serem considerados desviantes, uma vez que ndo trazem a religido de fato. Mas
n&do nos parece que haja uma separacdo da religido e da universidade, como se a primeira
ndo surgisse de nenhuma maneira no ambiente, mas sim uma transformacéo dessa em
informacao identitaria.

Realizada a apresentacdo dos resultados e sua analise parcial, passaremos para a
categorizacdo das representacdes sociais que encontramos. Buscando seus nucleos

podemos formular os conceitos que apareceram:

Categorias
1 — Universidade Moderna
a. Totalmente Apartada da Religido
b. Pacifica
2 — Universidade como confronto
A. Formas de confronto

a. Resisténcia
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b. Assunto ndo-continuado
Embaraco
Piadinha

Constrangimento

- o o o

Chateacao
g. Episodio
B. Motivos para o conflito
h. Religido dos outros encarada como brincadeira
i. Né&o-transcendéncia de pessoas religiosas
j.  Verdade maxima imposta
k. Na&o é lugar de fé, é lugar de pesquisa
I.  Permisséo de atitudes contra a universidade

m. Falta de imparcialidade

Quais seriam as representagdes sociais presentes em todas essas falas?
Primeiramente, hd uma representacdo que afirma que o conflito ndo é sinénimo de
constrangimento. E o conflito é colocado como constitutivo desse espago, mas nem
sempre é enxergado como algo negativo. Assim, quanto a opcdo religiosa, ha uma
representacdo sobre a universidade como um ambiente com pessoas hostis a religido,
mas ndo é um ambiente hostil por si.

A primeira dessas representacdes sociais seria a representacdo moderna, que
esteve presente em algumas falas de entrevistados, as quais ndo citamos por este motivo.
Ela j& foi pensada num primeiro momento e ndo vamos a abordar.

H& uma segunda representacao, que é a da universidade ndo como acomodadora
das variedades religiosas (porque ocultas), mas sim como possibilitadora desse confronto.
Nesse sentido, ha formas de confronto, e ha resisténcias para esses “embaragos”, esses
“constrangimentos” e esses “episddios”. E os motivos para o conflito seriam a religido
ser encarada como uma brincadeira, ou uma ndo-transcendéncia de pessoas religiosas,
como se fosse uma invencdo. E isso contraria totalmente a nogdo de sagrado como néo

fabricado por méo humana.

4.3.2 — Pergunta 2: religido x ciéncia
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A segunda pergunta possui um carater mais epistemologico. Busca fazer com que
o ator relacione, segundo sua percepcao, sobre a religido e a ciéncia, de modo a verificar
a penetracdo da ideia moderna da atividade cientifica como purificacdo da esfera
religiosa: “Fale mais da relacdo (ou ndo relacdo) entre religido e ciéncia”. Alguns
enxergaram uma relacdo metafisica, outros enxergaram uma ligacdo contingencial,
variavel.

As respostas foram varidveis, portanto. Assim, pode ser interessante expor as
opinides de quem ndo considera uma ligacdo umbilical entre esses dois entes, para depois

passarmos para a categoria seguinte:

Porque eu acho que séo leituras que tu faz do mundo, a religido
e a ciéncia, que eu vejo que sdo patamares diferentes que se
complementam. A ciéncia vai dar o suporte objetivo, e a religido
vai dar o aspecto mais subjetivo, o espiritual, 0 quanto outras
dimensdes ndo estdo sendo reconhecidas, mas que elas se
manifestam de alguma forma, que a ciéncia néo reconhece, e ndo
autoriza que ninguém mexa nesse aspecto [...] A ciéncia ndo
percebe que esse padrdo matematico [...] S0 que eu vejo que nao
existe didlogo. Porque a religido também ndo reconhece a ciéncia,
a importancia dela para entender os aspectos religiosos
(LUCIANO, 8:20)

Esse ator reconhece que a relagdo entre as duas € a de complementaridade: ha um
conhecimento de caracteristica mais subjetiva (o da religido) e ha um outro conhecimento
de caracteristica mais objetiva (o da ciéncia). Mas segundo o autor, haveria um nao-
reconhecimento mutuo entre esses conhecimentos. O autor ndo respondeu exatamente a
pergunta, mas a partir do momento que estabeleceu a religido como conhecimento
também, mesmo que subjetivo, acabou por tracar uma ligacdo, mesmo que implicita.

Um outro entrevistado relatou que sua subjetividade é composta tanto pela religido
como pela ciéncia. No entanto, elas conflitam de uma maneira idiossincratica para este

ator:

E dificil de falar, porque a gente vai escondendo, deixando de
lado. Essa coisa do po6s morte fica meio esquecida, sobre porque
estamos aqui. E as vezes ficam coisas contraditdrias, presentes
na minha vida: ser espirita, acreditar na vida pds morte e acreditar
se somos seres socializados que temos existéncia vivida [...] Mas
eu prefiro pensar, e acredito e quero acreditar de maneira fiel, de
maneira crente, e cega, de que a ciéncia é diferente da religido.
Porque sendo n&o estariam aqui, estaria na cartomante. Acredito
que a ciéncia é uma coisa melhor que a religido, porque, apesar
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de a ciéncia ainda ter dogmas, muito dificeis de lidar, eu
particularmente, sou uma pessoa que ndo gosta de dogmas [...].
E a gente percebe 0s dogmas que as pessoas se agarram na ciéncia.
No fim, o cara tem uma religido, ndo faz uma ciéncia. Mas a
religido também faz um questionamento. As vezes percebemos
nelas rachas, principalmente nas religides protestantes, porque
eles debatem, eles discutem, eles discordam e se dividem. I no
fim parece que ndo tem muita diferenca. (GREISON, 8:58)

Nesse caso, a relacdo é de contradicdo, de modo que se gera um antagonismo
identitério interior na concepcdo do ator. Mas, para além de considerar essas dimensodes
diferentes, ele quer, voluntariamente, acreditar que a ciéncia seria um conhecimento
qualitativamente melhor, uma vez que é dotada de dogmas. Todavia, isso ndo impediria
a existéncia de algumas caracteristicas em comum, tal como a capacidade de gerar
questionamentos e dissencdes, tanto entre cientistas quanto em religiosos.

Os entrevistados costumam separar religido da ciéncia. Alguns concebem que elas
se complementam; outros que a ciéncia avanca sobre o territorio da religido, porque a
ciéncia € capaz de evoluir, e a religido ndo, uma vez que ¢ subjetiva. Isso demonstra que
circula uma concepcdo da relagdo entre religido e ciéncia que pode ser mais existencial
do que substitutiva.

Outro ator associa a categoria religido como plural - composta por muitas e
diferentes praticas que se organizam em igrejas - e remetida diretamente a instituicdo

igreja:

As igrejas (todas elas) sdo mecanismos e instituicOes
desenvolvidas para exercer ou auxiliar, sobre a populagdo em
geral, trazendo beneficios a certas classes. Deste modo acredito
gue a ciéncia quando desenvolve pesquisas em campos onde as
religiGes estdo consolidadas (evolucdo, origens do universo...),
creio que os pesquisadores irdo encontrar barreiras por parte do
clero (todas as religides). Acredito que elas andam juntas, mas
guando uma invade e tenta quebrar os dogmas sagrados da outra
ocorrem os conflitos. (FERNANDO)

O entrevistado, portanto, considera que as duas atividades séo similares em suas
esséncias, mas que entram obrigatoriamente em confronto a partir do momento em que
uma tenta invadir o territorio da outra. Isto porque que cada uma trata de seus dominados,

e 0s mantém de acordo com as suas proprias concepgoes.
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Um outro entrevistado afirmou que ha uma esséncia diferente entre essas duas
instancias, mas que mesmo assim algumas pessoas conseguem conciliar atividades

localizadas nos dois campos de maneira concomitante:

Olha, assim, teoricamente, eu acho que elas tém concepcdes
diferentes em alguns aspectos. Mas na pratica eu vejo muitos
pesquisadores, professores, com muitas crengas. Eu vejo que no
Brasil, pelo menos a grande maioria dos alunos da pos graduagéo
tem crencas. (LUCAS, 3:38)

Outro ator argumentou que nem mesmo a religido e nem mesmo a ciéncia possuem
uma transcendéncia em suas crencas e atividades, mas sim que sdo cria¢cbes humanas. E
ISSO seria a sua origem comum, 0 que as torna mais coincidentes do que discordantes,

embora muitas pessoas nao percebam esse parentesco:

Tanto religido quanto a ciéncia séo criagdes do homem. Entdo
serd que é possivel pensar algo que foi concebido pelo homem,
alias, duas coisas concebidas, que sejam totalmente distintas, que
sejam totalmente disjuntas? [...] E no meu mundo, o0 que enxergo
é que ndo, gque essas coisas, religido e ciéncia, eu acho que as
duas estdo invadidas por crencas (FREDERICO, 4:53)

Portanto, é a crenca que embasa as duas atividades. Ressaltamos que o
entrevistado acabou por se aproximar muito de nossa leitura a partir do sagrado quando
cogitou a existéncia desse espaco. Outro entrevistado afirma que a funcédo da religido esta
muito mais ligada ao conforto existencial. E esta finalidade seria algo que a ciéncia néo

conseguiria comprovar a partir de seus mecanismos verificadores:

Cientificamente, ndo separaria: a religido ndo tem que explicar a
religido, nem vice-versa. A religido ndo é feita para dar dados
estatisticos, mas sim conforto [...] Para minha mée, por exemplo,
é super importante, € uma ocupacao. VVou chegar e falar pra ela

que “deus ndo existe?”. Seria jogar uma cultura inteira fora
(GABRIEL, 4:57)

Assim, essa relacdo entre ciéncia e religido existiria no plano da
complementaridade, no sentido da busca da felicidade humana. Mas a légica de ambas
seria diferente em seu interior. J& uma professora afirmou que a complementaridade
destes dois pensamentos estd localizada a nivel metafisico, e que no momento que se

compreende a religido € possivel se compreender a ciéncia e vice-versa:
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Minha sala tem um [a imagem de] Jesus [...] Ninguém comenta
sobre ele. Olha e nédo fala [nada]. N&do tem critica [...] A ciéncia
e a religido tem tudo a ver. E respeitar o &tomo, o homem tem
que buscar. Tem o equilibrio do bem e do mal em tudo. [...] Me
intriga saber de onde ndo vem as coisas, prefiro dizer que foi deus
guem fez (AGNES, 12:28)

As Ultimas duas entrevistas que compreendem uma relacdo metafisica entre
religido e ciéncia enxergam neste relacionamento um processo de substituicdo gradual de
uma pela outra. Uma entrevistada afirma que a explicacdo da causalidade do mundo €
iniciada pela religido, mas que a ciéncia consegue a desvelar aos poucos 0s mistérios

gestados pela religido:

Religido e ciéncia. Pra mim existe uma relagdo. A principio por
crer que tudo o que nds vivemos e que nds temos, ele é gerido e
criado por uma forga superior. N6s ainda ndo temos a capacidade
e o alcance de entender. Mas da maneira como estamos
rapidamente evoluindo a ciéncia, n6s teremos em pouco tempo a
condicéo de revelar alguns mistérios. (LAURA, 8:14)

A Ultima entrevista a qual gostariamos de fazer referéncia € aquela na qual 0 nosso
entrevistado acaba por reafirmar essa ideia anterior da professora, mas se utilizando de

outras palavras:

Eu ndo sou um cara muito conhecedor, mas eu acho que é uma
questdo bem sensivel. No decorrer que a ciéncia evolui, pode
desmentir muitas coisas que a religido diz. Que existem provas a
partir da ciéncia sobre uma teoria criada por humanos, vai
desmentir alguma coisa ou provar que ndo existe deus, ou
qualquer outra coisa. Mas eu acho que a relagdo é: muitas vezes
a religido explica o que a ciéncia ndo explica, mas para muita
gente isso ndo vale [...] A ciéncia vai evoluindo [...] isso € que
me torna a crer que deus existe, ndo com base em coisas
cientificas, porque se vocé for ver hoje, realmente ndo existe
provas cientificas. Ao mesmo tempo creio que é alguma coisa
gue transpassa nosso conhecimento, nosso modo de pensar, de
como investigar, muitos fator historicos levam a crer que um deus
n&o existe (FABRICIO, 5:22)

Gostariamos de passar nesse momento para outra categoria. Houve respostas que
deram conta de uma mudanca da relagdo ao longo do tempo. “Foi a Unica area que

reconheci uma relagdo [a descrita no livro “O Tao da Fisica”]. Eu sou catdlico, entdo pelo
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contrario, sempre vi uma separacdo entre minha religido e ciéncia. E [tudo] muito bem

separado” (DIOGO, 1:49). Mas além dessa entrevista, vejamos algumas outras analises:

Historicamente existiu uma ligacdo entre religido e ciéncia. Hoje
em dia, eu faco ciéncia, e vou te dizer que essa relacdo na minha
area € infima. [...] Sim, acho contraditoria, a partir do momento
em que a ciéncia vai contra alguns dogmas da igreja catolica,
principalmente. Mas eu acho que é possivel conciliar as duas
coisas (RODRIGO, 4:20)

Portanto, pode-se perceber que muitas representagdes circulam acerca desse
topico também. Uma, obviamente, € aquela de extracdo mais moderna, que toma a
religido como sendo confinada a dimenséo particular. Mas emerge de todas essas falas
também uma representacao de religido como uma forma de conhecimento simétrica
ao conhecimento da ciéncia, o que, pode-se notar, vai completamente na direcao

oposta da ideia moderna.

Categorizacao
1 — Representagdo Moderna
a. Ciéncia e religido como ruptura
b. Emancipacéo a partir da ciéncia
2 — Religido como conhecimento
a. Simétrica a ciéncia
1. Complementaridade
Ciéncia como objetividade
Religido como subjetividade
Né&o reconhecimento
Ciéncia como matematizada
Diferenca em alguns aspectos
Ambas compostas por crengas

Religido como conforto

© 0o N o gk~ wDN

Comprovacao cientifica ndo é soberana
b. Inferior a ciéncia

a. Ciéncia como substituta

b. Ciéncia como missdo

c. Revelacdo de mistérios
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d. Conflito.
e. Resisténcia de religiosos

f. Ciéncia avanga por mistérios da religido

Assim, a categorizacdo indica que circulam uma representacdo de uma religido
como simétrica a ciéncia e uma outra representacao social que afirma que a religido €
inferior & ciéncia. No primeiro caso, ha a apresentagdo de uma complementaridade, mas
se reconhece que existe uma objetividade na ciéncia que ndo se repete em recorréncia na
religido. Mas, mesmo assim, processa-se uma relacdo de ndo reconhecimento por parte
da ciéncia com relagdo a religido.

A outra representacdo social é a que afirma que ha uma superioridade da ciéncia
por sobre o0 outro ente da relacdo. E possivel perceber nesta representagéo alguns pontos
de contato com a representacdo moderna, mas a diferenca basica é a de que que considera
que a religido ainda ¢ uma maneira de conhecer que ndo esta “completa”, devido a sua
falta de objetividade. Mas que é um conhecimento ainda, e ndo uma mera supersticao,

como afirmaria a modernidade a qual fazemos referéncia.

4.3.3 — Pergunta 3: formacao da instituicdo universitaria

A terceira pergunta foi pensada no sentido de buscar representacdes sociais ja
sedimentadas nas narrativas dos atores. Ou, caso isso ndo fosse possivel, se essas
representacdes nao teriam realizado esse movimento de serem apropriadas pelas ideias
mais correntes e relidas: “De acordo com os seus conhecimentos acumulados durante a
sua vida, como vocé descreveria a formacdo histdrica da instituicdo universitaria? A
religido estaria envolvida neste processo?”.

Os atores afirmaram, em sua maioria, que a religido cristd esteve envolvida
diretamente com o surgimento da instituicdo universitaria, e que essa relagédo
permaneceria segundo as maneiras descritas por cada um desses atores. Todavia, alguns
relataram que essa vinculagdo teria mudado no decorrer do tempo, de acordo com as
mudancas sociais do proprio contexto.

Seria interessante, seguindo a logica de exposi¢do nos itens anteriores, retratar a
opinido minoritaria apresentada pelos atores, que foi a de que a Universidade surgiu para
romper com o pensamento religioso. Mas esse, N0 nosso ver, seria 0 discurso moderno

incorporado, e este ja foi bem descrito neste trabalho em algumas ocasides. O que
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gostariamos de ressaltar € justamente o oposto, que sdo as interpretacdes que desviam

desse modelo moderno interpretativo:

Eu acho que a universidade nos Gltimos anos vem com uma
guebra com a religido, de buscar a objetividade, fugindo da
subjetividade da religido. Naquela época da criacdo havia a
necessidade, porque naquela época a igreja estava tomando
varios espacos que ndo era religioso. O erro atual estd em ndo se
dar conta de que ndo é 8 nem 80 [...]A crenca na ciéncia também
é um dogma muito forte, e por isso precisamos repensar esses
papéis. Por isso é importante que ela perca esse aspecto muito
institucional, e por isso reforcam os discursos e as praticas que
rejeitam a heranca religiosa. (13:47)

Ou seja, a religido incorporada como subjetividade e a universidade incorporada
como objetividade se misturaram no comeco da trajetoria da universidade, de maneira a
contrabalancear o poder da Igreja na época em que houve esse enlace. A relacao, para
esse ator, portanto, é diferenciada: ela foi de disputa, mas ndo foi um rompimento

completo.

Primeiro acho que ciéncia s6 foi possivel por causa de uma nova
concepcao protestante. A prépria conducdo da vida dos
calvinistas que permitiu a ciéncia e a democracia, com a
percepcao individualista do mundo, permitiu a ciéncia. Sem as
grandes religifes institucionalizadas, sem a igreja protestante
(GREISON, 13:22)

A relacdo que o ator estabelece, de raizes evidentemente weberianas
(provavelmente por conta da formacédo do ator), é estabelecida entre o protestantismo e a

ciéncia moderna. Outro ator enxerga a mesma imbricacao:

Alguns cursos trazidos para o brasil ha algum tempo, alguns
trazidos para a Bahia [..] existe uma forte relacdo [entre
universidade e religido]. Se ndo me falha a memoria, boa parte
dos primeiros pensadores que tiveram a ideia de colocar as
pessoas num banquinho para aprender foram gente da Igreja, 0s
monges. O pai da genética, 0 Mendell, era religioso. Vivia no
mosteirinho. Considerando a universidade como instituicdo ha
uma relagéo, sim (RODRIGO, 7:03)

Esse ator também enxerga a vinculagcdo umbilical entre esses dois entes. Isto

porque a ligacdo comecaria na propria atividade cientifica, como demonstram o0s
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exemplos de Mendell e dos mosteiros, onde existia atividade cientifica conjugada com
crencas e préticas religiosas.
Outro autor afirma que a religido impregnava a cultura do ocidente de maneira

total:

No ocidente, num modo geral, a religido sempre esteve presente.
Na formacdo das universidades também, catélicas, luteranas, de
um modo geral. Os primeiros cursos de doutorado sao da teologia.
Até onde eu sei, hd uma forte vincula¢do. Mas acredito que possa
ser uma questdo de formacdo, de ter o poder econémico de
formar as pessoas para divulgar o conhecimento (LUCAS 5:16)

Assim, a religido estaria inevitavelmente envolvida com todas as “esferas da vida”.
E a universidade seria uma dessas instancias, que nao conseguiria escapar dessa logica ja
fortemente disseminada. Mas o ator ressalta que a universidade possuiria uma orientacéo
moral mais voltada para a busca de um poder econémico, diferenciando-se, assim, de uma
instituicdo religiosa.

Outro ator afirma que o comeco historico da universidade efetivamente foi de
origem religiosa, e diz ainda que ha uma continuidade desse comeco atraves de uma

condicdo pseudo-laica para a universidade publica. Em sua impressao:

Pelo pouco que conhego, comega nas maos dos padres, depois
aparece a universidade pseudo-laica. Temos a organizagdo da
educacdo no brasil na mao da igreja [...] Mas acredito que a
religido esta nas pessoas, aparece na universidade (FREDERICO
10:20)

Portanto, a universidade como reflexo da sociedade - e ndo como descolada e
descontinuada desta, como alguns atores cogitam - s6 pode fazer com que a primeira
continue religiosa tal como a segunda é, ndo existindo a ruptura ja aventada. Esse
posicionamento predominantemente religioso persistiria nos dias atuais, sem a
desvinculacéo entre o pensamento cientifico da universidade e a religiosidade de seus
integrantes.

Outro ator persiste neste ponto ao afirmar que as primeiras universidades eram
destinadas em seus recursos fisicos e didaticos para a formacao de escritores da Biblia

Sagrada:

A religido é uma construcdo das igrejas. Assim, ndo tem como
separar, porque as universidades primeiras eram para formar
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escritores de biblia. Mas ao mesmo tempo as universidades do
primeiro seculo formavam matematicos e tudo (GABRIEL 9:17)

Portanto, ndo haveria essa distin¢cdo no comeco. A universidade, apesar de ligada
a Igreja Catolica, ndo teria deixado de ensinar disciplinas ndo necessariamente ligadas a
teologia ou a apologética, tal como a matematica.

A antiguidade da instituicdo Igreja (anterior a existéncia da universidade) pode
interferir na percepc¢éo de alguns atores em suas respostas. Como relata uma professora:
“A instituicdo igreja € muito antiga, entdo deve ter sim uma ligacdo com a instituicdo
universitéria, e Ela so se separou do estado recentemente” (LAURA, 11:01). Como ja
observamos em uma fala anterior, no entanto, a professora ressalta que existe uma
separacao nos dias atuais das duas instituicoes.

Por dltimo, gostariamos de chamar a atencdo para a entrevista de um ator que
identificou a ruptura entre as ideias da igreja e da universidade nos dias atuais, mesmo

que ndo tenha sido no comego essa ruptura.

Alguma influéncia com certeza teve. Antigamente a Igreja
catélica dominava muita coisa, tanto que aqui em porto alegre a
gente tem a PUC. Entdo alguma influéncia deve ter. Talvez isso
mais nos primérdios tenha influenciado, até uma questdo de
censura, alguma coisa mais obscura que talvez instigasse o
pessoal a procurar por que se prove que deus nao existisse. Essas
influéncias foram se perdendo aos poucos. Antes de 1500 ndo da
pra dizer, por que ndo tinha ninguém aqui, fora os indios. Como
sou luterano, a questdo da reforma luterana, que foi em 1600 e
pouco, ali ja comecgou essa desvinculagdo, com as 95 teses, contra
a Igreja catdlica, que considerava que a igreja catélica ndo estava
certa. Ele foi um revolucionario na época, e la ele comegou a
separar o racional do religioso. Com certeza houve a influéncia,
0 quanto n3o sei te dizer, e se ainda tem, ndo sei (FABRICIO,
10:29)

Retratando a sua formacdo religiosa, o ator ressaltou, portanto, o papel de
Martinho Lutero (1483-1546), que teria realizado essa passagem de tornar independente
o religioso de outras areas da vida humana. Essa resposta é bem interessante, porque
podemos observar as duas identidades do ator se conjugando para gerar uma resposta que
possui evidenciacdo cientifica e religiosa ao mesmo tempo.

Globalmente, pode se concluir que alguns atores possuiam um conhecimento
muito aprofundado sobre o assunto ao qual foram perguntados, demonstrando dominar

um grande volume de informagdes, enquanto outros atores ndo possuiam a mesma carga
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de conhecimento sobre o topico, mas ndo deixando de possuir alguma ideia sobre o que
teria acontecido. Est4 muito presente nas diferentes falas a ideia de que a universidade
n&o foi inaugurada para simplesmente se opor ao pensamento da Igreja, o que mostra que
ndo ha penetracdo total da ideia de privatizacdo religiosa, na qual parece que a
universidade € a instituicdo que promove uma ruptura esclarecedora com o pensamento
anterior, eivado de supersticoes.

Representacdes sociais da universidade enquanto correlata com a religido estéo
profusas no quadro descrito. H&, obviamente, a representagdo mais moderna de
universidade, mas também ha uma representacéo de uma universidade que se vincula
com a religi&o cristd pelo menos em um momento de sua trajetoria; alguns continuam
essa vinculagdo para os dias atuais, enquanto outros afirmam que ha uma desvinculagdo
definitiva. E possivel relacionar esse topico com a representacao sobre laicidade que sera
descrita em um momento posterior: a laicidade seria a instancia que conseguiria promover

a separacdo ou nédo das duas.

Categorizacéo
1. Nao relacionadas
a. Ruptura
b. Espaco Publico x Espaco Privado
i. Espaco Publico
1. Razdo objetiva
2. Deliberacéo
3. Imutabilidade
ii. Espaco Privado
1. Subjetividade
2. Religido
3. Mutabilidade
2. Relacionadas
a. Igreja no comeco da formagao da instituicdo
b. Igreja muito poderosa e presente na mesma época
i. Vinculagdo continuou
1. Muitos cientistas séo religiosos
2. Arreligido continua incrustada nas coisas (como
a PUC)
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3. Arreligido esta nas pessoas em geral

4. As primeiras universidades formavam parecido
com agora
ii. Vinculagdo acabou

1. Separacgéo recente

Luteranismo fez a ruptura

Na época foi necessaria vinculacéo
Questdo da dominacdo econémica mudou
Fuga da subjetividade

ok own

Portanto, segundo 0 que a categorizagao indica, juntamente com a representacéo
moderna coexiste uma representacdo da racionalidade entre as duas dimensdes. Mas essa
representacdo de racionalidade pode acomodar outras duas outras representacdes em seu
interior: (a) uma que afirma que a vinculagéao entre ciéncia e religido continuou e (b) outra
que concebe que esta vinculagdo ndo mais existe. Na primeira variedade, afirma-se que a
vinculacgdo foi necessaria, mas que ha continuidade em alguns pontos, como institui¢cées
universitarias de carater religioso ou em cientistas religiosos que continuam trazendo a
religido para dentro da universidade. A outra variedade afirma que, apesar de existente,
essa vinculacdo teria acabado, afirmando que houve uma separacdo recente e que a

caracteristica da dominacdo econémica mudou. E isso teria engendrado essa separacao.

4.3.4 — Pergunta 4: frequéncia de religiosos e ndo-religiosos

A quarta pergunta foi elaborada com o objetivo de verificar a possibilidade de se
viabilizar uma escuta da interpretacdo do ator sobre a universidade e o processo de
secularizacdo. Gostariamos de saber a opinido dos atores se esta instituicdo atrairia mais
individuos de uma ou de outra orientagdo: “VVocé acha que a universidade é mais habitada
por pessoas religiosas ou pessoas nao religiosas?”.

Essa pergunta esta condicionada as percepgdes dos atores, que estdo inseridos
dentro deste meio de convivéncia, interagindo com outros universitarios e professores,
trocando informagfes sobre as identidades. Isso permitiria aos respondentes imaginar
algum cenério de preponderancia. Sabemos que seria impossivel a um ator conviver com
todo o ambiente universitario, mas julgamos interessante a manobra de juntar fragmentos

de percepcdo para procurarmos por algum resultado inesperado.
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Novamente, nosso parametro para a apresentacao dos resultados sera o discurso
moderno. Buscaremos analisar as falas que contrariam a l6gica moderna, a que afirma
que a religido deixaria de existir paulatinamente da vivéncia humana ao ser deslocada
para a dimens&o privada.

VVamos observar que muitos atores mobilizam argumentos para além da percepgéo
cognitiva para sustentar a sua impressdo. Urgiu separar os dados entre aqueles que fazem
a ligacdo da universidade com a estrutura social de outras pessoas que apontam para uma
descontinuidade entre a estrutura social e a universidade. Iniciaremos com a continuidade
da estrutura social e depois passaremos para a separacdo que a percep¢do dos atores
promoveram.

Um dos atores evoca os resultados do censo de 2010 para embasar 0 seu ponto de
vista. Para ele, as pessoas em geral sdo religiosas, e a universidade acaba por seguir essa

proporcao da mesma maneira:

Sem duvida, religiosas. Na minha percepcdo, 90% das pessoas
sdo religiosas, 0 que condiz com o que o IBGE fala. 90% das
pessoas sao ligadas a uma religido, e a universidade corresponde
a isso (GREISON, 13:25)

Essa percepcdo é compartilhada por outro ator, que afirma suscintamente, sem o
recurso a dados tabulados como os do censo: “Por pessoas religiosas, pois ainda no nosso
pais a religido ainda é muito forte” (FERNANDO).

Alguns atores, no entanto, buscaram uma origem mais social para a explicar a sua

percepcao sobre as pessoas que frequentam o espaco da universidade:

No geral, é mais por pessoas religiosas. Eu acho, principalmente
se for considerar a populacdo daqui da UFRGS, eu acho que o
publico médio da UFRGS é a classe média aqui de porto alegre,
e a classe média daqui é religiosa (RODRIGO, 10:04)

O ator evoca 0 acesso as vagas oferecidas pela UFRGS como mediada pela
pertenca a classe media. Essa classe média seria por natureza religiosa, e isso se refletiria
na religiosidade dos atores da universidade por consequéncia. No entanto, até agora,
expomos essas impressdes de pessoas que admitiram ser nascidas e criadas em porto
alegre, aclimatadas desde o seu nascimento a cultura da cidade. Por essa razdo é

interessante observar o que tem a nos dizer um ator que veio de fora do ambiente porto
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alegrense. Alem de servir como dado de pesquisa, suas conclusées podem também atuar

como mecanismo de controle para as entrevistas porto-alegrenses:

Na minha impressao, ndo conhego muito a UFRGS, s6 conheco
0 campus do vale. Estou nas exatas, tenho quase certeza [de] que
tem mais teistas. Mas, ndo sei, ndo conhego muita gente, das
pessoas que eu ja vi se manifestarem a respeito disso se
mostraram ateus. Dai entra esse lance gque tudo é prova, evidéncia
[...]. Acho que meio a meio (religiosos e n&o-religiosos). Como
Porto Alegre é capital, tem muitas outras manifestacGes
religiosas, entdo de repente tenha menos cristdos e outras
denominagOes religiosas. Talvez seja um pouco menos
(FABRICIO, 14:38)

Esse ator percebe uma maioria religiosa frequentando esse espago, mas no interior
dos grupos que compdem esse ambiente haveria outras variabilidades religiosas: este foi
0 Unico ator que mencionou outras religides para além do cristianismo, 0 que pode ser
fruto justamente do seu deslocamento. Estas variedades tornam o grupo religioso mais
estratificado em seu interior.

Um dos professores interpretou de maneira diferencial a teoria da privatizagdo do
religioso no tocante as suas consequéncias: 0s sujeitos universitarios separariam de
maneira consciente e instrumental os dois dominios. Mas essa separacao nao causaria a
inutilidade do pensamento religioso, de modo que este ndo seria destinado a extincao,

como ocorre com a narrativa secular classica:

Hoje acredito que eles [religiosos, que sd0 a maioria] néo
misturam a religido com a ciéncias, mas cada um tem sua religido
particular. Existe religiosidade, mas ndo misturam religido com
ciéncia (DIOGO, 5:46)

Acreditamos que o ator descreve literalmente uma dimensdo performativa e
pactual entre ciéncia e religido. Seria possivel alternar-se de um registro - o religioso e o
cientifico - para o outro de maneira ndo-problematica, e isso tornaria 0 ambiente receptivo
a religido, desde que esta estivesse privatizada. Assim, a religido ndo deixa de ser
contraditéria com a ciéncia, e passa a ser Gtil de maneira instrumental também.

Agora ja é tempo de focarmos nossa atengdo nos atores que desligam a prética
religiosa da universidade com a pratica social em volta dela, como se a universidade fosse

capaz de se autonomizar da sociedade.
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Um dos alunos afirma que ha uma disparidade com relagcdo aos ndo-religiosos na
sua existéncia: o nimero de religiosos no interior da universidade seria evidentemente
mais elevado. Os ultimos seriam 0s mais numerosos entre os alunos, mas que em outros
grupos ndo haveria uma tendéncia tdo evidente de estes constituirem-se como mais

recorrentes:

Eu acho ainda que a grande maioria dos alunos [é religiosa], com
os professores essa propor¢gdo muda um pouco, mas com 0S
alunos a grande maioria ainda é religioso. Mas com 0s
professores, a coisa € mais parelha, com uma maioria de
religiosos ainda um pouco mais preponderante (LUCAS, 6:50)

Ainda ha religiosidade no grupo dos professores, mas ndo em tdo grande volume
como no grupo dos alunos. Talvez justamente por conta de esses professores estarem ha
mais tempo inseridos dentro do ambiente da universidade, que, separada do meio social,
confere meios para que estes se diferenciem mais do substrato social do qual provieram.
Desse modo, a distribuicédo de religiosos ndo seria mais a metade, tal como ocorre com o
restante do social. Neste caso, € interessante notar na pratica como uma representacao
pode formular uma percepcao.

Outro ator afirma que ha importancia em se estabelecer uma diferenca entre a
religiosidade e a expressdo desta. Mas afirma que ainda existe uma religiosidade, e que o
marcador de diferenca da universidade para com a sociedade seria justamente esse

ocultamento da religido em seu cenario:

Eu penso que por pessoas religiosas. Mas eu acho que a grande
maioria, e é um palpite meu, os locais que eu conheci eu ja falei,
as pessoas tem a religido, mas o espaco da universidade ndo é um
onde se afirma a religido. Entdo, acho que sim, é formado por
pessoas com religido (FREDERICO, 13:29)

Portanto, é importante ressaltar que essa dimensdo do ocultar é bem diferente da
dimensdo do separar, que desemboca na performance. Porgque o0 ocultamento estd em nédo
separar a religido da ciéncia, mas separar a manifestacdo de enlace da manifestacédo
cientifica. J& a performance ndo vai reconhecer esse enlace e simplesmente vai acionar
uma das atividades e a outra néo.

Uma outra professora afirma que o desligamento da universidade com o social se

da justamente por conta da realidade social do acimulo de tarefas. Ela atrapalha o
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exercicio da crenga, adormecendo-a diante das atividades acumuladas, mas que

novamente despertam assim que 0 universitario retorna para o convivio social:

Quando a pessoa é religiosa na infancia, ele se afasta por ter
muita coisa para fazer na universidade. Isso nos afasta da pratica
religiosa, mas n&o impede de, ao deitar e levantar, pensarmos. E
SO por causa do muito trabalho. Quando ela acabar, ele volta a ser
praticante. Ele pode ser o que quiser, dai (AGNES, 35:48)

Ou seja, a universidade tem a forga de converter um religioso praticante em um
religioso ndo-praticante. E nesse sentido que ha um apartamento total da sociedade em
um ambiente que é marcado pela completa absor¢éo do tempo e de imersao em atividades
que ndo dizem respeito ao mundo ordinario.

A conclusdo mais geral que podemos extrair dos trechos apresentados e analisados
é a de que a maioria dos entrevistados pensa que a universidade é habitada por pessoas
religiosas, alguns ressaltando a possibilidade de existir um ocultamento de religiosidades
sob um Vvéu de indiferenca ou de irreligiosidade. A universidade, até este momento, tem
se mostrado um ambiente multicultural. Mas esse multiculturalismo parece se exercer
apenas pela suspensdo da fracdo da identidade referente a religido.

As representacbes sociais colocadas neste cendrio sdo acerca da propria
universidade. E isso também gera algumas representacGes sociais menores que a
compdem. A primeira delas que vamos enunciar é de como a universidade sendo um local
apartado da religiosidade social. Assim, a universidade aparece como descontinuidade,

como um ambiente isolado.

1- Representagdo Moderna
a. Menos Religiosidade no meio
i. Erradicacdo progressiva da religido
2 — Religiosos
a. De acordo com o censo de 2010

o

Classe média habita

Religido particularizada

a o

Separacéo da ciéncia

@

Alunos tendem a ser mais religiosos

—h

Nao se afirma religido
3 — Nao-religiosos
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a. No ambiente universitario
b. Ateus aparecem mais
c. Excesso de ocupacdo

Observa-se gue, juntamente com a representacdo moderna, ha duas outras: uma
que afirma que a universidade é habitada por maioria religiosa, e uma outra que afirma
qgue ha maioria ndo-religiosa ocupando este espaco. A primeira usa de dados extra
perceptivos, ao, por exemplo, evocar o Censo do ano de 2010. Mas alguns dos atores que
compartilham dessa representacdo ressaltam a validade do processo de particularizagdo
da religido — e o aparecimento dessa ideia demonstra a penetrancia do ideal moderno de
maneira parcial). A segunda representacdo, a que da conta da existéncia de uma ndo-
religiosidade mais acentuada no meio universitario, afirma que ha uma descontinuidade
da universidade com o meio social que o cerca, aventada como excesso de ocupacao por

uma das entrevistadas.

4.3.5 — Pergunta 5: classe econdémica x opcéao religiosa

A quinta pergunta foi relacionada a percepcdo dos atores com relagdo a uma
atribuicdo causal da pertenca religiosa para além de uma conformacdo identitéria
subjetiva. Essa é uma questdo bastante relevante no debate atual sobre religiosidade e
politica por conta do crescimento do niUmero de neopentecostais. Sendo assim, a pergunta
foi a seguinte: “Vocé acredita que a pertenca a uma classe econémica especifica
influencie na adogédo de uma religidao?”.

Esta pergunta é interessante para que possamos desenvolver junto aos atores o
desdobramento da questdo moderna da privatizacdo do religioso. Porque a partir do
momento em que a religido se torna uma opcao privada, ha um descolamento de uma
identidade coletiva com uma identidade religiosa. Os motivos para uma adesdo religiosa
ultrapassam a questdo da socializacdo a partir deste cenério.

E em um pais dotado de uma profunda desigualdade social as coisas ficam mais
interessantes, porque as oportunidades de Ascengéo social ficam restritas a alguns grupos.
Assim, quisemos escutar dos atores o posicionamento deles em relacdo a essa questdo,
pois isso pode indicar a associagdo de um sagrado nao transcendente para determinadas

opcoOes religiosas, enquanto que para outras religiGes se permite a existéncia de um
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sagrado que seja verdadeiro para esse grupo. Ou seja, algumas opcdes religiosas ndo
seriam verdadeiramente religiosas.

Nesse sentido, vamos expor as respostas que escapam dessa ldgica de associar a
religiosidade com ascensdo social, porque estas Ultimas se desenvolveram em linhas
muito parecidas em seu arcabouco argumentativo. Mas cumpre ressaltar que estas
respostas se constituiram como metade da amostra.

A frente dos principios econdmicos na adocdo da religiosidade estariam os
principios morais para alguns atores. Assim, 0 ambiente de vivéncia seria superior ao das
necessidades materiais no tocante a adocao de uma opcéo religiosa, embora haja uma nao

total certeza nas palavras do ator:

Nao, acredito que ndo. Acho que néo. Porque penso que a escolha
de uma ou outra religido € mais influenciada pelos teus principios.
Mas acredito sim que o meio em que a pessoa viva influencie
[essa escolha] (FERNANDO)

Entdo, hd uma dimensdo de principios que seria superior e determinante em
relacdo a condicdo econémica, formulada no meio em que esta pessoa vive. Assim, a
causalidade ndo € direta por conta desta dimensao anterior.

Um outro professor identifica que é o momento social atual que possibilita essa
desvinculacdo, de modo que a opcdo religiosa ndo possuiria nenhuma base material no

devir de sua adocdo.

N&o. Isso talvez no passado, bem no passado, inclusive de
maneira discriminatoria, inclusive a Igreja Catélica, no sentido
de status (DIOGO, 6:35)

O mais proximo dessa associacao seriam situacdes vividas no momento passado.
Mas mesmo assim, haveria apenas uma proximidade com a situacdo descrita pela
pergunta. Isto porque anteriormente apenas o status seria capaz de inserir as pessoas em
algum pertencimento de classe. Ou seja, as pessoas poderiam aderir a uma religido em
busca de um status, e ndo por motivos propriamente econémicos.

Outro ator afirma que ndo seria diretamente a classe econdbmica, mas sim a
formagc&o escolar da pessoa que aumentaria a tendéncia desta em aderir ao ateismo. E
claro que a classe econdmica aparentemente facilitaria o acesso a essa formacao escolar,

mas a relacdo de base economicista ndo seria direta:
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N&o sei se isso estd ligada a uma classe econdbmica. A minha
impressdo € a de que quanto maior a formacao do individuo, mais
ele tende a ser ateia. Essa € a minha impressdo. Maior a
escolaridade, maior a proporc¢éo de ateus ou agnosticos (LUCAS,
8:29)

Portanto, para o ator, o nivel de escolaridade estaria ligado a recorréncia de
ateismo e de agnosticismo. O conhecimento cientifico preencheria a leitura de vida das
pessoas de modo a torna-las menos afeitas a misticismos e, por essa razdo, menos afeitas
a crencgas de base religiosa.

Outro ator afirma que essa pertenca religiosa de fundamento econdmico nédo se
verifica de fato por conta de vivéncias suas que se realizaram fora do ambiente da

universidade:

Mas o gue me leva a ndo chegar a uma conclusdo sobre isso: é
que 14, no terreno da umbanda, o que é meio feio por sermos
brancos, de repente encosta um porsche, uma BMW. Embora o
local dessas casas seja 14, quem frequenta nem sempre é de la.
Tem muita gente que se diz que é muito catélica, puritana, mas
estd I4. Entdo eu ndo sei responder se existe uma correlagdo, mas
coloco esses pontos para discordar. Eu acho que existe uma coisa
meio mascarada: todo mundo se sente cat6lico, mas acho que ndo
é bem assim (FREDERICO, 14:45)

O ator argumenta que os lugares de religido que tradicionalmente poderiam ser
associadas com a frequéncia de classes sociais especificas ndo se verificam como
frequentados apenas por essas classes de fato, ou nem mesmo séo habitados por essas
classes. O que aconteceria realmente seria que a pertenca seria “mascarada”, dai a
recorréncia de comportamentos dispares entre atitudes econémicas e religiosas.

Outro ator afirma que as pessoas podem influenciar outras através de interesses
financeiros, mas que em realidade a busca pela religido se processaria por conta da
tendéncia natural do ser humano de buscar a religido (ou fontes religiosas) por uma série
de outros motivos que ndo os econdémicos. A isso 0 ator denominou como situacdes de

“desespero”:

Eu acho que pessoas podem influenciar outras a seguir outros
fundos religiosos por interesses financeiros. [...] Na hora do
desespero todo mundo vai numa fonte religiosa [...] (GABRIEL,
15:10)
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Por ultimo, gostariamos de ressaltar a fala de uma professora: “Nao acredito. A
religido t& ligada ao seu cérebro, ndo ao seu dinheiro” (AGNES, 37:46). A professora esta
ressaltando que a religido é ligada primordialmente com a biologia (o cérebro), e ndo com
a organizacao social.

Verificou-se que houve uma equivaléncia de resposta entre “sim’ ¢ “ndo”.
Cogitavamos que encontrariamos muitas respostas “sim”. Quem afirma que “ndo”
ressalta a dimenséo societal ou multifatorial ou mental na escolha da religido. Isso mostra
que ha a ideia de multiculturalismo como disputa também, e ndo apenas como
complementaridade.

H& mais de uma representacdo social de religido neste cenario. Ainda ha a
representacdo moderna, muito difundida, que associa religido a enganacdo ndo-
transcendental e de natureza cultural (nesse caso, a enganacao econémica. Isto porque a
religiosidade parou de ser vinculada apenas a dimensdo de supersti¢cdo quando se trata de
outras religides, uma pratica que seria muito comum alguns anos atrés. As religides
efetivamente adquiriram um estado de possibilidade legitima de vida, encaradas do ponto

de vista de opgdes.

Categorizacgéo
1- Representagdo Moderna
a. Religido como opcao
b. Opcéo por escolha subjetiva

c. Questdo econdmica como possivel

2- N&o existe
a. Principios
b. Meio

c. Existia no passado
i. Como status
d. Escolaridade
e. Mascaramento das religiosidades
f. Desespero leva para a religido

g. Cérebro

A categorizacgdo indicou que, juntamente com a representacdo moderna, ha a outra

representacdo de que ndo existe a vinculagao entre classe social e religido. Afirma essa
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representacdo que existem algumas outras dimensdes determinantes nessa incorporagao
da opcédo: os principios, 0 meio, a escolaridade, o mascaramento (que permite essa
vivéncia da religido de maneira muito particular), o desespero ou mesmo o cérebro. E
interessante que € uma maneira de subjetivar a questao da religiosidade, contrariamente
ao objetivismo da adocdo de uma opcéo religiosa ao qual os motivos econémicos podem
sugerir. Assim, a religido passa a ter uma ligacdo interior para essa representagéo, para

além das condicdes exteriores.

4.3. 6 — Pergunta 6: dias atuais e exercicio das crencas

A sexta pergunta foi voltada para a percepcao do ator para a constitui¢do dos dias
atuais - ndo apenas no ambito da universidade. Incita-o a se posicionar diante de um
contexto em que ele vive por ele mesmo ou de maneira mediada, através de relatos
de/sobre terceiros: “Em sua opinido, os dias atuais sao ou ndo favoraveis ao exercicio de
todas as crengas?”.

Novamente, partindo do discurso moderno, a resposta seria que sim e que nao ao
mesmo tempo. Por um lado, sim, porque as religides poderiam ser exercidas apenas em
sua dimensdo privada, ndo havendo possibilidade de elas se atritarem no meio publico;
Por outro lado, a resposta poderia ser que ndo da mesma maneira, porque as religioes que
ndo respeitassem a sua dimensao privada poderiam legitimamente sofrer uma sancao por
parte das pessoas gque a deixaram neste espaco.

Vamos buscar ressaltar neste as respostas que se focam em pensar a néo
possibilidade de convivéncia entre as crengas, uma vez que essas respostas desviam dessa
ideia moderna e podem acrescentar representacdes sociais que se escondem por tras das
representacdes sociais geradas pela modernidade.

Segundo um dos nossos entrevistados, a dificuldade que este percebia no exercicio
de todas as crencas estaria ligada a intolerancia religiosa que existe de fato. E esta
intolerancia ndo se geraria da diferenca entre essas variedades, mas sim de uma espécie

de incompreensé&o:

[...] Mas vejo que tem uma dificuldade muito grande das pessoas
reconhecerem, uma dificuldade maior dos préprios religiosos que
ndo reconhecem que se fala a mesma coisa. As vezes as préaticas
S80 as mesmas, mas as pessoas ndo conseguem reconhecer isso
[...] Precisamos trabalhar isso de reconhecer o outro, de ver a
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mesma pratica [...] O outro pensa igual a ti, s6 tem outras formas
(LUCIANO, 24:43)

Essa diferenca entre as religides que geram a hostilidade entre essas variedades se
originaria da ndo percepcao — e da ndo admissao - das semelhancas entre as religifes. E
essa ndo percepcao geraria os atritos que impedem a correta expressdo de todas essas
crencas.

E de se notar que essa intolerancia ndo estaria sendo gestada apenas entre 0s
diferentes grupos religiosos. Ela estaria também espalhada pela sociedade e redirecionada

por outros grupos:

N&o. Porque ainda héa certa intolerancia religiosa. Eu vejo, por
exemplo, assim [...] onde vejo indicadores de intolerancia:
guando criancas sdao mortas em rituais religiosos. A manchete
ndo sdo as criangas assassinadas, ndo a morte das criangas. A
manchete é a religido (GREISON, 15:37)

Ou seja, percebe-se que a intolerancia estaria espalhada no tecido social. Assim,
haveria o reaproveitamento desta energia gerada para objetivos exteriores as proprias
religibes, como a venda de jornais. Mas um ator desenvolve um pouco mais esse ponto.
A intolerancia existe relacionalmente: ela se apresenta quando ha uma relacéo das pessoas
com um diferente, animosidade que ndo se apresenta com pessoas que possuem o0 Mesmo

perfil ou as mesmas crencas:

Acho que é favoravel. Mas ndo facil, ou que ndo exista resisténcia.
Cada vez mais as pessoas conseguem expressar 0 que querem,
mas isso ndo quer dizer que as pessoas que as pessoas que sejam
mais conservadoras ndo fiquem mais reacas ¥ religiosas
(RODRIGO, 14:18)

Assim, o ator descreve que existe mais resisténcia e ferocidade com o que é
considerado como diferente, configurando-se uma intolerancia com o que néo segue a
moral vigente. Portanto, o conceito de normalidade aqui parece ser muito mais importante
para individuos ndo-universitarios do que para individuos universitarios. Essa distin¢do

aparece com mais forca na fala de outro ator.

27 Giria para “reacionarios”.
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Este ator afirma que percebe uma grande diferenca qualitativa entre o que se
encontra em termos de toleréncia no ambiente universitario e o que se encontra no

ambiente “social”:

Acho que hoje, na universidade, nas realidades nas quais vivo,
vejo uma liberdade em exercer essas crencas [...] Eu acho que o
Brasil ja ndo, porque a universidade é um ambiente um pouco
diferente do resto do pais. Os dados mostram que as religides,
como as evangélicas, que tem preconceito contra ndo crentes, e
como vem crescendo (LUCAS, 9:55)

Segundo o entrevistado ha na universidade alguma espécie de ambiente que
permite a diferenciacao do resto da sociedade. Um ambiente que permite uma liberdade,
que ndo permite, por exemplo, que o0s evangélicos possam exercer sua intolerancia, seja
porque ndo estdo inseridos no ambiente universitario (o que achamos pouco provavel que
tenha sido o sentido conferido pelo ator nesta frase), seja porque algo dentro da
universidade coibe o exercicio da intolerancia.

Esse ponto é retomado por outro ator, que reafirma que a universidade é portadora

dessa capacidade de exercicio das crengas:

Eu acho que fora da universidade, ndo [..] O bonito, o
politicamente correto, é ser catélico, branco, ariano, etc, dar um
beijo no papa. Entdo acho que ndo existe uma tranquilidade
muito grande, isso falando de Brasil [...] Eu brinco, mas é
verdade. Dependendo do lugar onde se frequenta, existe um
rango (FREDERICO, 18:21)

Mais do que propriamente espalhado pelo tecido social, parece que a intoleréncia
se da nos contrastes sujeito-grupo habitado. Nesse sentido, hd uma série de lugares
possiveis que uma pessoa poderia freqientar, e contrariar os codigos desses lugares gera
0 ranco, o desconforto e, por consequéncia, a intolerancia, dificultante do exercicio de
todas as crencas.

Outro ator consegue ser ainda mais pessimista com relacdo a essa assunto do que

0s entrevistados anteriores:

Né&o é. O Brasil atualmente deixa muito claro que néo aceita a
diversidade. Ficou muito claro nos ultimos anos, nos ultimos 5
anos para ca. Ficou claro que ha intolerancia no Brasil, ndo sei se
é um acumulo de 6dio ou insatisfacdo ou se € um preconceito e
um racismo que sempre existiu e o Brasil sempre escondeu. N&o
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vale a pena assumir nada. Assumir religido € conseguir inimigos
[...] Estamos no momento de aceitar 0s preconceitos, 0 que
escondiamos muito mais antes (GABRIEL, 20:47)

H4, segundo esse ator, um acumulo de édio pelo diferente, que garante a obtencéo
de “inimigos” que ndo existiriam no momento em que 0 ator ndo assuma um
posicionamento de maneira publica. Arriscamos afirmar que esse 0dio expressado
justamente porque as subjetividades antes marginalizadas estdo “ganhando voz” através
da educacdo e de politicas inclusivas, que busca simetrizar diferentes subjetividades, ao
que algumas, que foram socializadas pela hierarquia, reagem de maneira rangosa. Assim,
uma vez que a hierarquia moral esta menos forte, aqueles que estavam em seu topo
sentem-se agredidos por essa igualdade e reagem com méa vontade a outras vozes que se
manifestem.

Outro ator afirma que a intoleréncia esta sendo gestada a partir do volume de
ocupacdes ao qual as pessoas acabam tendo de se submeter. Essas ocupacdes, de trabalho
ou de estudo, afastam a pessoa da capacidade de tolerar religides diferentes da sua (que
nem consegue praticar, de acordo com a resposta anterior da mesma entrevistada), de
modo que o diferente do modelo que ndo € praticado acaba sendo destacado e criticado a

partir de um ddio:

Eu diria que os dias atuais podem comprometer um pouco,
porgue cada vez mais a rotina, o sistema, enfim, te obriga a estar
fazendo outras coisas que ndo seja isso (trabalhar). Final de
semana queremos descansar. Enfim, acho que isso acaba
influenciando ndo diretamente [...] O diferente sempre vai
chamar a atenc&o, vai ser criticado. Daqui a um tempo, creio que
do jeito que andam as coisas que pode chegar um tempo em que
se vocé acreditar em algum deus vocé serd& um estranho
(FABRICIO, 19:08)

E muito interessante que o ator sente que essa realidade é tio fortemente
impositiva que, na sua impressao, depois de certo tempo sera impossivel crer na existéncia
de Deus sem sofrer intolerancia. No caso, ainda seria possivel exercer essa crenca, mas o
cenario do momento daria indicativos de que esse privilégio deixaria de existir em um
futuro.

E interessante que os entrevistados n&o pensam a diferenca como um defeito. Isto
demonstra a introjecdo de um multiculturalismo dentro desse meio, que é manutenciado

por alguma regra implicita que ndo permite a hierarquizacao.
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A maioria dos entrevistados ndo acredita viver em uma situacdo que se mostra
favoravel ao exercicio de todas as crengas. Isso significa que o Brasil como um todo ainda
ndo ingressou no projeto moderno ou o desacredita. Mas a universidade o absorveu e o
aperfeicoou, porque a mentalidade do progresso ndo aparece hierarquizando as
mentalidades. Entdo a universidade nesse sentido seria multicultural.

H4&, conjuntamente com a representacdo moderna, uma representacdo sobre a
sociedade que é a da dificuldade de se separar a identidade em outros ambientes. Esta
identidade é ressaltada dependendo do lugar onde a pessoa se insere, 0 que pode causar

uma relacdo de intolerancia.

Categorizacgéo
1 — Representacdo Moderna
a. Sim
b. Religido fica na dimens&o privada
2 - Dificuldades do exercicio
a. Nao se percebe as semelhancas

b. tecido social intolerante

C. as pessoas resistem

d. crescimento de religiGes intolerantes
e. ranco de acordo com o local

f. Se consegue inimigos

g. Mundo do trabalho prejudica pluralismo

Juntamente com a representacdo moderna, ha outra que afirma a dificuldade do
exercicio de todas as crencas. Isto porque as variedades culturais que se expressam no
ambiente publico acabam por encontrar resisténcias e agressdes de dessemelhantes.
Assim, ha uma hostilidade natural que acompanha o exercicio da crenca, gerada por

outras crencas, o que dificulta a expresséo de algumas dessas crencas.

4.3.7 — Pergunta 7: evidéncia x conhecimento

A sétima pergunta possuia um cunho mais epistemologico, no sentido de buscar —
ou ao menos descartar a nossa hipétese inicial - o sagrado que poderia estruturar o ideal

da comunidade moral conformada pela universidade, que a manteria unida. Assim: “Que
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relacdo vocé estabelece entre evidéncia e conhecimento?”. Porque a evidéncia poderia ser
o0 sagrado da universidade, e, se assim fosse, a evidéncia seria concebida como o Unico
caminho para o conhecimento.

A modernidade responderia a essa pergunta afirmando que a evidéncia seria esse
sagrado. Que todas as atividades cientificas partiriam de uma comprovacao a partir da
evidéncia material, e que apenas a interpretagcdo erronea desta evidéncia pode gerar o
engano epistemoldgico. Portanto, nossas respostas colhidas serdo as que se focam nessa
dimensdo oposta: a que afirma que a evidéncia ndo € o Unico caminho para a construgéo
do conhecimento.

Um dos atores afirma que o conhecimento baseado em evidéncia - portanto,
evidéncia ndo é sinbnimo de conhecimento, mas sim um caminho possivel para o
conhecimento — pode servir para dominar diferentes formas de conhecimento diversos

deste:

Evidéncia € isso: varias evidéncias levam a um conhecimento.
Mas também tem conhecimento que ndo tem evidéncia
comprovando. E necessario que se use evidéncia para o
conhecimento propagar. SO que eu acho que a nossa sociedade ta
muito baseada nessa coisa da evidéncia para legitimar, e vejo que
isso ndo abre espago para outras coisas. A evidéncia é cientifica,
mas existem outras formas de pensamento que nem sempre sdo
evidénciais, ou tem evidéncias que ndo sdo reconhecidas
(LUCIANO, 30:11)

Portanto, a questdo principal que aparece nesta fala € a do reconhecimento. Ha
conhecimentos que ndo sdo evidenciados ou evidéncias que ndo sdo reconhecidas. E a
partir da ndo assuncao de valor a essas variedades € que se gera uma dominagdo, com o
conhecimento evidenciado se colocando como o superior.

Outro ator afirma que a evidéncia efetivamente € como se fosse o sagrado da
universidade, mas que € um sagrado que possui maos muito humanas (nos nossos dizeres,

e ndo nos do ator):

Entdo se entendi bem a pergunta, sim, existe uma relacdo muito
forte entre a evidéncia e a organizagcdo do conhecimento, no
modelo que a gente escolheu[...] (FREDERICO, 20:39)

S&o maos humanas porque o modelo de ciéncia foi escolhido e convencionado

pelos cientistas em diferentes épocas. Ou seja, ndo ha uma relacdo 6ntica entre evidéncia
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e conhecimento, mas sim uma relacao de escolha. Essa escolha envolve em rendncias, e
€ 0 que € renunciado é hostilizado por esses cientistas.

Um outro ator vai adotar um sentido interpretativo totalmente contrério: isto
porque a ciéncia justamente ndo trabalharia com evidéncias. Ele nos apresentou uma

perspectiva muito interessante:

Tem até aquela piadinha: “conhecimento ¢ saber que tomate é
fruta. E conhecimento € saber que tomate ndo se coloca na salada
de frutas”. Ciéncia nao trabalha com conhecimento. Estamos em
um momento da ciéncia em que o pessoal fala muito sobre provar
diferentes pontos de vista contraditérios [...] O problema € isso,
aevidéncia, porque alega-se que aquilo é informacao pura e final.
A ciéncia trabalha com momento, porgue as coisas vdo mudando.
Porque aquela coisa; uma crian¢a ndo é a mesma depois de 50
anos, ja sao seres diferentes. O de 50 anos atras € uma evidéncia.
O de agora é outra evidéncia. Conhecimento é o que se acumulou
na humanidade com o tempo (como o fogo, a roda, a escrita), e
evidéncia € algo que utilizamos para explicar o porqué de outra
coisa, seria um grao de areia para fazer a argamassa e construir o
tijolo. O que fago no laboratorio é evidéncia (GABRIEL, 26:16)

O ator evoca, portanto, o principio da mutabilidade (o que nos remeteria a
Parménides?®). Assim, a evidéncia nio poderia mobilizar conhecimentos universalizaveis,
pois ao longo do tempo as evidéncias iriam mudar e o que elas poderiam indicar
cambiariam na mesma medida. Por essa razdo, na perspectiva desses atores, 0
conhecimento ndo pode ser sinbnimo de evidéncia, porque o conhecimento é a coletanea
de evidéncias, mas 0 segundo ndo é o primeiro por si s0. Estes conhecimentos passam a
ser invalidos como evidenciados com o passar do tempo, mas assumem o status de
conhecimento mesmo assim, uma vez que pertencem aquilo que a humanidade coletou e
sistematizou.

A (ltima entrevista a qual gostariamos de fazer referéncia seria uma em gue outro
ator concorda com a primeira entrevista aqui exposta no tocante ao conhecimento restrito

pelas evidéncias:

Tem, mas eu acho que tu ndo pode basear teu conhecimento
somente em evidéncias. Porque uma evidéncia vocé vai provar,
é aquilo e é isso, ponto final. Tanto que antigamente a evidéncia
era que deus existia. Mas hoje em dia ja ndo é mais. Desta
maneira, como é bom ser, é importante poder descartar essa
evidéncia, que ndo é baseada cientificamente. O conhecimento,

28 Segundo Parménides, o que ha sdo apenas mudancas.
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além da evidéncia (que vai acarretar conhecimento), também
vem da propria pessoa, da vivéncia dela, e isso ndo tem como
evidenciar (FABRICIO, 24:09)

Portanto, o conhecimento ndo € s6 aquele que é advindo da evidéncia, mas
também aquele que se origina de diferentes praticas, algo que néo seria evidenciavel, mas
que seria conhecimento da mesma maneira.

Os entrevistados, no geral, reconhecem que hé diferentes formas de conhecimento.
Isso mostra que o multiculturalismo est& penetrando nas ideias aos poucos, € ja convive
com a ideia mais moderna de evidéncia, que foi a que sustentou e legitimou a universidade
durante um bom periodo de tempo. Isso mostra que ja existe uma contestacdo do saber
cientifico como hegeménico, e isso mostra que ha um novo sagrado aparecendo para
sustentar a atividade académica, que o justifica e 0 mantém, e que ndo é a mesma do
projeto moderno.

H&, convivendo com as representacdes sociais da evidéncia como Unico caminho
para o conhecimento, uma série de representac@es sociais sobre evidéncia que ressaltam
a sua dimenséo contigencial para a busca de conhecimento. A representacdo social de
conhecimento continua a mesma, mas ja nao é formulada a partir de um pressuposto

realista ingénuo, que colocaria a evidéncia como a peca central.

Categorizacgéo
1- Representacdo Moderna
a. Objetivismo
b. Evidéncia
c. Conhecimento como reprodutibilidade
2 — Evidéncia
a. Tipo de evidéncia
a. Haoutros tipos de evidéncia
b. Tipo de conhecimento
a. Constroem um tipo de conhecimento
b. Modelo

c. Retrata um momento

A representacdo moderna de evidéncia como conhecimento é contraposta por uma

outra representacdo, uma que coloca a evidéncia como uma escolha intepretativa que nao
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reduz a realidade a ela. Mas duas representacfes podem compor essa outra representacao
maior: € possivel se pensar que a nogdo de evidéncia pode se expandir para além do
conceito de prova ou se pensar que a evidéncia tem a ver com um tipo de conhecimento,

mas que ha conhecimento a partir do ndo-uso de evidéncias.

4.3.8- Pergunta 8: mudanca da pertenca religiosa

A oitava pergunta foi de extracdo mais individual e mais centrada na possibilidade
de ter havido mudanca da pertenca religiosa durante o percurso de vida do entrevistado
enquando inserido na universidade: “Fale mais da mudan¢a de sua pertenca religiosa,
caso isso tenha acontecido”. Essa mudanca ndo significaria apenas um fluxo entre as
opcdes religiosas, mas sim a mudanca qualitativa também da prépria crenca que
permaneceu ainda no sujeito.

Neste ponto, a resposta da modernidade primeira é dubia. Ela pode tanto remeter
a ideia de que o proprio conheceimento académico seriviria para romper com a crenga
religiosa quanto afirmar que que a universidade ndo conseguiria mudar a pertenca
religiosa. Isto porque o ambiente publico estaria livre de influéncias subjetivas como as
religiosas, de modo que ndo haveria a interagdo que poderia conduzir a mudanca. Vamos
optar por nos focar nesta segunda dimensdo, ja que a primeira ndo foi apontada por
nenhum dos atores. Assim, vamos nos focar nas respostas contrarias a essa ldgica, que
indicam a mudanca da pertenca, pois estas respostas podem nos ajudar em nosso
problema de pesquisa.

A primeira fala que gostariamos de resgatar seria a de um dos estudantes, que
afirmou que a sua religiosidade ndo iniciou quando do seu ingresso no interior da
universidade, mas que esta a fortaleceu de sobremaneira justamente por estar inserido

neste ambiente:

Conheci [a religido] [...] durante a graduagdo. Néo foi através da
faculdade. Eu sinto que hoje ela ta fortalecendo porque estou
conseguindo ter esse entendimento de aproximar ciéncia e
religido (LUCIANO, 36:37)

A aproximacao da concepcao religiosa com a concepcéo cientifica, que ao seu ver
possuiriam uma afinadade eletiva (para utilizar a expressdo de Max Weber) fortaleceu a

pertenca identitaria daquele sujeito ao promover uma retroalimentagdo das escolhas
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religiosas e cientificas, que as tornaram mais véalidas na compreensdo do mundo e,
portanto, mais valiosas.
O contrério aconteceu com outro ator, que afirmou que percebeu um

enfraguecimento de sua crenca prévia:

Mudou. Me tornei menos crente, ou ndo crente, mas ndo penso
nisso, procuro ndo pensar. Ndo esta na minha percepcao
pragmatica da vida. N&o resolvo os problemas da minha vida,
cotidianos, domésticos, profissionais a partir dessas crencas. Pra
mim isso ndo faz parte mais, ndo faz mais parte do meu universo
(GREISON, 19:41)

Apesar da religiosidade do ator ndo ter sido anulada, ele afirmou que esta se tornou
menos presente na estruturacdo e na interpretacdo de sua vida enquanto sujeito. Ou seja,
aos poucos a religido foi perdendo seu potencial explicativo diante das teorias aprendidas.
Néo perdeu sua legitimidade, mas passou a ser secundario na sensibilidade deste ator.

Um outro ator ndo classificou o acontecido como uma “mudanga” (apesar de
termos concluido que tenha sido isso 0 que aconteceu de maneira inconsciente ao
individuo), mas relatou que percebeu um processo de reafirmacdo dessas crencas na

vivéncia deste ambiente:

Mudanga ndo. O que teve foi reafirmar o ponto de vista, e eu
achava que a histéria de uma criatura ter criado tudo ja era meio
bizarra. Depois reforcei isso. Acabei tendo que estudar temas
semelhantes com a biblia na veterinaria. E que eu acredito em
deus de maneira diferente: ele é o acaso, o gerador de numero
aleatorios. E tudo probabiblidade. Foi nesse sentido, continuo
achando que ndo tem criatura divina (RODRIGO, 18:08)

Assim, o fato de o ator considerar o que denominou Deus ser um gerador de
nameros aleatérios é o perfeito casamento entre a causalidade religiosa e a causalidade
cientifico-moderna, no momento em que uma aleatoriedade (0s nimeros) se funde com a
vontade divina. Assim, amalgama-se e acomoda-se duas crengas contraditdrias entre si
em um sistema proprio.

Outro ator afirma que a mudanca da religiosdade se deu na percepcdo de uma
injustica contra a religido ao presenciar ataques difamatorios que considerou infundados
de atores que ndo compartilhavam dessa religiosidade. Assim, diante dessa perspectiva,

a sua religiosidade se assentuou:
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Pra mim sofreu mudangas, porque eu nunca fui tdo préximo da
religido, nunca frequentei tanto o ambiente da igreja. Minha mée
nunca foi de obrigar, mas comecei a ver tanta coisa, tanta besteira
gue ndo se aplicava(GABRIEL, 30:07)

Entdo, aquilo que ndo era dotado de um fervor caracteristico acabou por se
intensificar através do exercicio da defesa de uma posicao, principalmente contra ataques
que considerou injustificados. Isto fez com que o sujeito se sentisse mais ligado aquilo
que defendeu e acabasse por apreciar mais aquilo que buscava justificar. Ou seja, foi um
ambiente de constestacdo que auxiliou nessa intensificacéo.

Uma professora afirmou que o ambiente de fato fortaleceu sua crenca religiosa.
Isto porque ele forneceu a possibilidade de evidenciar a relacdo que ela ja tinha
estabelecido anteriormente entre religido e ciéncia, ao lhe conferir conhecimento teorico-

empirico da sua disciplina e conhecimento tedrico sobre outras praticas religiosas:

Muitas, muitas [...] Passei a ter um conhecimento para poder
evidenciar que aquilo existe e que tem um fundamento religioso.
Comprei  muitos livros sobre diferentes religides (AGNES,
43:12)

Podemos afirmar que nesta fala se estabeleceu um binémio, que é o da religido-
ciéncia. Conhecer de maneira aprofundada um desses entes implica em conhecer bem o
outro da mesma maneira. Assim, a parte cientifica se fortalecendo se fortaleceria a parte
religiosa, a qual a professora incrementou ainda mais com o estudo de outras religides.
Eis a ligacdo entre as duas areas mais intensa que encontramos nessa pesquisa.

A maioria dos entrevistados, o que contrastou diretamente com os resultados da
pesquisa quantitativa, na qual os resultados foram bem diferentes, afirmou que sentiu
conscientemente uma mudanca na sua experiéncia religiosa, seja de que qualidade ela foi.
Esse fato mostra que a universidade permite o questionamento de opgdes religiosas,
mesmo que busque silenciar aprofundamentos do traco identitario religioso.
Provavelmente as respostas tenham se desenvolvido nos sentidos aqui expostos, ocorra
por causa da ado¢do do multiculturalismo e também pela existéncia por conta da
existéncia de contetdos que podem assumir fungao “causais-existenciais”. Assim, elas
podem acabar substituindo conhecimentos prévios.

H& muitas representagdes sociais aqui para alem da moderna. A universidade

passa a ser um local de reafirmagédo ou de confronto, ou seja, de mudanca forjada a partir
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da controvérsia ou da informacdo. Isto porque esse ambiente seria caracterizado por

algumas catacteristicas, as que buscamos através do processo de categorizacao:

Categorizacéo
1 — Representacdo Moderna
a. N&o muda
a. Espaco publico objetivo
b. Religido Subjetiva
2- Fortaleceu
a. permite fazer aproximacoes
b. ataques sofridos
c. possibilidade de evidenciar
3- Enfragueceu
a. ContestacOes
b. substituicdo de conteidos

Assim, juntamente com a representa¢do moderna, ha duas representacdes sobre o
ambiente universitario que gostariamos de descrever. Uma delas facilita a ideia de que o
ambiente universitario € um fortalecedor da crenca religiosa prévia, e uma outra que ajuda
na afirmacdo que esse ambiente causou um enfraquecimento dessa crenca. Na primeira
representacdo se afirma que a universidade permite que se faca aproximacées entre 0s
contetidos universitarios e as praticas religiosas, com os ataques sendo respondidos com
outras formas de evidenciar. J& a segunda representacdo afirma que as contestacdes
podem conduzir a uma desvalorizacdo da crenca e a sua substituicdo por conteudos que
estdo disponiveis nesse ambiente, seja pelo conteddo cientifico, seja por outros conteidos

culturais disponiveis.
4.3.9 — Pergunta 9: religido e entrada na universidade

A nona pergunta se relacionou com o periodo anterior ao ingresso do entrevistado
na universidade, para verificar se hd alguma possibilidade de a opc¢éo religiosa na

orientagdo da sua escolha identitaria no tocante a profisséo escolhida para a integragédo

no mercado de trabalho (que no capitalismo acaba também se constituindo em um
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processo de socializacdao): “Sua religido influenciou em sua escolha de entrar na
universidade?”.

A resposta da modernidade seria ambigua da mesma forma que a resposta a
questdo da intolerancia. Isto porque o posicionamento do sujeito na esfera publica estaria
ligada a sua opc¢do individual, e ela poderia ser influenciada por muitos tipos de
motivacOes individuais possiveis, e a religido poderia ser uma dessas dimensfes. A
resposta pode ser negativa também, porque a publicidade que o sujeito assume em locais
publicos excluiria essa dimensao religiosa em tudo que se refere a esse publico.

Portanto, dada a dubiedade da resposta, vamos selecionar as respostas que nos
auxiliam na resolugéo de nosso problema. Porque a religido passou de um momento em
que estruturava 0 mundo da comunidade fiel para um segundo momento onde passou a
ser ligada a uma opcéo identitaria individual, convivendo com outras opc@es religiosas
em pé de igualdade. Entdo gostariamos de mostrar como a religido também néo intervém
na questdo profissional e que, alids, ela pode sugerir em verdade uma oposicao a escolha
profissional.

Um ator afirma que a questdo foi puramente ligada a esfera profissional, e que a
religido ndo estaria envolvida nesse processo. Este ator foi 0 que se aproximou mais da
associacao entre escolh a profissional e a religido. Mas essa a associacdo foi posterior a

entrada no curso, e ndo se deuanteriormente a sua entrada:

N&o foi uma escolha direta assim, porque acabei entrando a partir
da questdo profissional. SO que quando me dei conta, tinha
muitas correlacdes entre a [religido e o seu curso] [...] Sentia que
dialogava (LUCIANO, 39:31)

Assim, foi possivel a pratica religiosa conjugada com esse ideal religioso, uma
pratica fortalecendo a outra, como descrevemos em outro item. Mas essa associacao
existencial so foi possivel a posteriori. E ndo foi intencional, apesar de provavelmente
ser a responsavel pelo aluno manter-se no curso.

Outro ator respondeu a nossa pergunta com uma incerteza, afirmando que a
descoberta da opcdo religiosa ocorreu concomitantemente com a assungdo de uma opgéo

religiosa, e que nenhuma das duas opcdes pareceu influenciar a outra:

N&o sei responder. N&o sei porque néo sei. Por que néo, acho que
parecia concomitante. Eu me vejo com 11 anos de idade
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querendo cursar historia, e eu ja estava ligado na religido espirita
(GREISON, 22:05)

Alguns atores responderam a mesma coisa, mas sem nos ceder tantos detalhes
quanto esses dois atores: “De maneira alguma” (FERNANDO). “Entrar na universidade?
Nao” (RODRIGO, 19:52). O professor insistiu na separabilidade: “Nunca, ndo [...] A
religido nunca influenciou, ¢ bem separada” (DIOGO, 14:03). “Nao. Isso ndo. Pra mim,
ndo influenciou em nada, a ponto de eu ter percebido que isso me influenciou” (LUCAS,
14:55). “Foi separada. Nem o curso nem nada” (AGNES, 46:34). Essa brevidade na
resposta, ao nosso ver, € o indicativo de que para esses atores h4 uma obviedade nessa
separabilidade.

Essas foram as respostas puramente negativas, que nao foram adiante. Mas alguns
atores adicionaram algumas dimensdes interessantes que gostariamos de analisar em
seguida.

Um ator afirmou que a sua profissdo fora escolhida por conta de influéncia dos
seus pais, e ndo pela influéncia de sua comunidade crente: “Nao. Isso nunca foi passado
[em sua comunidade religiosa]. A influéncia muito maior foi dos meus pais. Nao”
(GABRIEL 32:31).

Uma professora afirmou que, para além de néo ter havido a imbricacdo dessas
duas identidades, esta ainda ndo sabia na época de opcdo pelo seu curso se estaria

justamente contrariando a sua religido na definicao de sua profissao:

Esse em hip6tese nenhuma. Muito pelo contrario, muitas vezes
me questionei se estava optando por uma profissdo que ia de
encontro com as minhas concepcdes religiosas (LAURA, 31:57)

Ou seja, para além de a influéncia ndo ser direta, ainda poderia haver um conflito.
Mas a professora, mesmo gue tenha se questionado nesse sentido, ainda sim optou pela
profissionalizacdo neste curso.

Por altimo, gostariamos de transcrever e analisar os depoimentos de dois atores
que troxeram elementos importantes para a interpretacdo mais global que realizaremos
no fim desta secé&o.

O primeiro desses depoimentos afirma que: “Nao. Nao que eu saiba. Disseram
para eu fazer teologia, mas eu nio queria. Mas nio teve influencia” (FABRICIO, 29:57).
A palavra “disseram”, se houvesse influenciado diretamente o ator, poderia ter o feito

associar as duas identidades, de modo a se constituir a Unica resposta positiva dos
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entrevistados a essa pergunta. Mas isso de fato ndo aconteceu, e, mesmo que a sua
comunidade crente o tenha aconselhado a seguir por o caminho proposto por essa
identidade religiosa, este optou por manté-las separadas.

Em ultimo lugar, gostariamos de lembrar a fala de um ator que ressaltou
justamente a dimenséo do trabalho na escolha de sua profissao através da op¢do por um
curso universitario. E importante ressaltar que trabalho e profissdo ndo necessariamente

sejam categorias ligadas:

Mais ou menos. A minha escolha para entrar na universidade foi
por acreditar que o trabalho te leva a algum lugar. Mas nao se vai
para frente por apenas se trabalhar (FREDERICO, 38:11)

Portanto, o lugar social que o ator queria ocupar apenas seria alcangavel através
de um curso universitério. Este lugar seria no mundo do trabalho, ja que o “trabalho leva
a mais trabalho”. Assim, a religido foi completamente desconsiderada na tomada desta
decisdo.

Ora, quase todos os respondentes afirmaram que “ndo” houve essa relagdo.
Significa que a profissdo é uma escolha que ndo se cruza com a identidade religiosa, que,
de certa maneira, ela se tornou algo realmente extra-mundano com relacdo ao mundo do
trabalho, em um completo desacoplamento. E, efetivamente, o trabalho pode ser
considerado como uma espécie de socializacdo, para além de ser uma escolha apenas

individual:

O trabalho constitui e explica grande parte da sociedade
capitalista. Facetas essenciais do processo de socializagdo, da
construcdo identitaria, das formas de dominacéo e de resisténcia,
enfim, da dindmica contraditéria da economia de mercado, tém
origem nas situacOes laborais e nas relagdes sociais estruturadas
na atividade produtiva. [...] o trabalho, como ato concreto,
indiivdual ou coletivo, é, por definicdo, uma experiéncia social.
Opresséo e emancipacao, tripallium tortura e prazer, alienacéo e
criacdo sdo suas dimensdes ambivalentes, que ndo se limitam a
jornada laboral, mas que repercurtem sobre a totalidade da vida
em sociedade (CATTANI, 1996: 39)

N&o devemos entender, todavia, o trabalho como mera atividade para a obtencéo
de salario ou de meios materiais, que seria 0 meio de reproducdo da méo de obra em

termos marxistas. O trabalho aqui assume um carater mais moral, mais ligado a um valor.
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E esse valor ndo seria necessariamente ligado com os valores religiosos. O que significa
que hé valores individuais que ndo se coagem de maneira nenhuma a valores religiosos.
Ha uma representagdo social da atividade trabalho, que parece “secularizar” a
identidade do individuo quando este esta em contato com ocasides em que o trabalho se
apresenta. Portanto, essa identidade ndo se imbrinca nem na possibilidade que a
universidade possibilitaria de se “estar no mundo”.
Categorizacgdo
1 - Representacdo Moderna
a. Desde que a religido se mantenha privatizada
2 —Nao
questdo profissional

a
b. influéncia dos pais

o

contrariedade da religido

e

inserir-se no mundo do trabalho

Juntamente com a representacdo moderna, ha uma outra representacéo, que € a de
que o ingresso e 0 curso universitario escolhido ndo foram ocasionados por
representagdes sociais de seu grupo religioso. Assim, no momento em que ndo existe essa
vinculacdo, ha outras categorias que estdo envolvidas nessa légica: como a questdo
profissional em si, como a influéncia dos pais. Assim, essas questbes podem até dar a
ideia de que pode haver uma contrariedade da religido na escolha do curso, de maneira a

existir uma regido na qual a religido ndo se envolve de nenhuma maneira.

4.3.10 — Pergunta 10: religido x escolha do curso

A décima pergunta tem a ver ndo com a escolha da &rea de conhecimento pela
qual o individuo optou, buscando a possibilidade de haver cruzamento entre essas duas
composicdes identitdrias: “Sua religido o influenciou na escolha de seu curso?”’. Optamos
por ndo analisar esse aspecto por conta dos entrevistados terem respondido a essa
pergunta no topico anterior de maneira automatica e sem a solicitacdo para tal, o que

mostra que os atores imiscuiram fortemente esses topicos.

4.3.11 — Pergunta 11: intolerancia religiosa e intolerancia cientifica
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A décima primeira pergunta se relaciona com os conflitos que possam ocorrer no
interior da universidade de acordo com as percepg¢des ou vivéncias dos atores (ou a partir
da observagao ou de relatos de terceiros): “Em sua opinido, existiria intolerancia religiosa
ou cientifica na universidade?”.

Segundo a perspectiva moderna, a universidade, como vinculo de progresso e de
modernizagdo, ndo poderia ser um local de intolerancia. Portanto, incideremos nossa
exposicao e as nossas analises nas respostas que contrariam essa ldgica descrita e que
consideram que ha uma intolerancia na universidade ou que acham que é possivel que a
haja no meio da universidade, porque a possibilidade de existir intolerancia ja envolve
uma percepgédo do ambiente.

Um dos atores afirmou que a intolerancia que existe dentro da universidade se
dirige da universidade para os sujeitos. Esta intolerancia estaria embasada em um

principio de laicidade deturpado, que acaba por ser excludente:

Tem uma certa intolerancia, sim [...] A universidade deve ser
laica, mas ndo pode ser fechada a religido. Vejo que a
universidade se encaminha para fechar para a religido, no sentido
de ndo reconhecer aspectos culturais que essas religlides podem
trazer. Mas ndo é sO a religido, é também a cultura [que é
ignorada] [...] Um exemplo: tinha uma colega nossa que é
peruana ,e vejo a difuculdade de compreensdo é dificil. Eu
acompanhava ela porque ela era conhecida. Os professores ndo
gueriam orientar ela, os colegas ndo falavam com ela. Ela néo
conseguia aprender portugués. Mas hoje penso que faltou ter um
pouco de aproximacdo cultural, de tentar romper as barreiras
culturais. Tem algumas questdes que a universidade ndo ta
sabendo lidar com o que é diferente. N&o se tem espaco para o
que é diferente (LUCIANO, 41:50)

Portanto, a intolerancia se dirige ndo apenas para as religides, mas também para
demais variedades culturais que porventura podem adentrar o espaco universitario. Assim,
na perspectiva deste ator, a intolerancia é uma categoria mais ampla do que a intolerancia
que envolve apenas as religides.

Outro ator afirma que nunca observou uma situagdo em que ocorresse intolerancia,
mas que considera possivel a ocorréncia. Isto porque, uma vez que a universidade em si
produz dogmas no seu proprio fazer cientifico, esses dogmas produziriam rupturas e

animosidades também:

E possivel. N&o consigo ver acontecendo, de maneira concreta.
Dogmas interferirem no conhecimento cientifico. Eu vejo muitos
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dogmas da universidade produzidos dentro da universidade. Que
ela mantém porque estdo ligados a agendas de estudo (GREISON,
23:16)

Os dogmas que sdo produtores da intoleréncia sédo produzidos na universidade
também, e ndo apenas adentram de fora para dentro do ambiente trazido por atores ndo
aclimatados. Portanto, o ambiente da universidade, para além de instancia que nao coibe
a intoleréncia, ainda a produz e a reproduz.

Outro ator desenvolve um pouco mais essa idéia afirmando que os cientistas
acabam por promover “duelos de cavaleiros”, que no fundo escondem essa intolerancia
pelos pressupostos assumidos um pelo outro. Mas o ator ndo presenciou de fato a
ocorréncia da intolerancia entre religido e ciéncia, mesmo que acredite na possibilidade

de ela existir:

Bom, vamos comecar pela intolerancia cientifica. Se pensar
dentro da estatistica, dependendo da universidade (estudei na
USP) tinha briga entre as escolas classicas [...] Claro, tem uma
intolerdncia, uma guerra de cavaleiros. Tem uma intolerancia
cientifica uns com os outros. [...] Agora, entre ciéncia e religido
eu acho... onde eu frequentei ndo existia, mas imagino que possa
existir por ai [...] No meio em que eu frequento e frequientei, eram
coisas distintas: a pesquisa e a religido do pesquisador ali. Mas
ai, claro, tem que pensar porque 0s pesquisadores chegaram
naquela pesquisa (FREDERICO, 47:29)

Portanto, na area de atuacdo cientifica do ator seria perfeitamente possivel manter-
se a identidade religiosa e a identidade como pesquisador separados, sem haver, por conta
dessa separacdo a priori, a possibilidade de diferentes opcdes discordantes se
encontrarem acaba ndo existindo. E o conflito ndo se gera nesses termos.

Um outro ator afirma que ha uma surpreendente intolerancia religiosa, a qual ele
ndo esperaria encontrar no ambiente universitario. Por que seria surpreendente esse tipo
de ocorréncia para o ator? Talvez porque o ator tenha uma representacdo para si sobre o

gue ¢ a universidade onde nédo seja possivel aparecer a intolerancia:

Intolerancia religiosa existe, por incrivel que pareca. Eu ja passei,
e nem passo tanto, porque sei argumentar. Mas quem ndo sabe,
passaria. Mas quem assume ser ateu consegue ser mais aceito,
como se guem se assume religioso (GABRIEL, 34:05)
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O ator afirma que, mesmo que esse conflito seja inaceitavel e reprovavel, este se
coloca numa posicéo ativa nesta disputa. Por esse motivo, o entrevistado afirma ndo se
sentir mal com situagdes em que considera existir intolerancia, mas lamenta a situacéo de
quem nao saberia se “defender”.

Uma professora afirmou que a religiosidade sofre desqualificagdes dentro do meio
universitario, de modo que € encarado como um assunto proibido, como um tabu. Nesse
sentido, a religido acaba sofrendo o processo moderno de privatizagdo, mas com uma

conotacdo mais negativa.

Tem as duas coisas. Muita gente néo gosta da religido porque diz
gue ela atrapalha o desenvolvimento econémico e cientifico.
“odeio”. Pra outros, por isso, € proibido se falar, ndo se deve falar
de religido porque aqui ndo é lugar. Quer rezar, feche-se no
quarto ou va para a Igreja. E como os cristdos se escondendo.
Agora, 0 espirita tem um monte. Eles praticam e falam baixinho
(AGNES, 48:00)

Os atores que a professora identifica como aparentemente bem-sucedidos em
conjugar as duas dimensoes, a religido e a ciéncia, seriam 0s espiritas. Mas mesmo assim
seriam atores que esconderiam essas praticas ao sussurarem, buscando fugir de censuras
de seus pares.

Uma outra professora reafirma a necessidade de neutralidade da instituigdo
universitaria diante da religiosidade, mas que esta se perde a partir do momento em que
0s proprios professores — 0 topo da hierarquia da universidade e que deveriam incorporar
os padrdes morais da universidade e da civilizagdo, de modo a simbolizar os valores de

maneira integral:

Infelizmente, sim. Algumas pessoas se posicionam
tendenciosamente em relacdo a religido das pessoas, sendo que
necessariamente teriam de ter uma instituicdo neutra, sem
escolha religiosa por ser uma instituicdo. Isso principalmente no
nosso nivel, os professores com formacdo académica. Vejo
professores fazendo comentarios jocosos. Ja aconteceu comigo.
Tenho uma experiencia de sala de aula que a aluna disse que a
religido dela ndo permitiria que ela fizesse a atividade frente a
outras pessoas. Por isso tive de marcar com ela e com o monitor
para que ela fizesse a atividade dela. Ndo vi nenhum problema
com isso, mas se todos o0s alunos pedissem eu ndo conseguiria.
Talvez outros professores fizessem, os da minha unidade tém
uma tendéncia a dar essa oportunidade do aluno. Ja ouvi
comentarios de professores que ja passaram por isso (LAURA,
32:30)
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A professora conta um caso no qual a religido interferiu na sua atividade
académica, que € o caso desta aluna. E interessante que a professora demarca a posicio
pessoal dela, porque, por meio dos valores apregoados pela universidade, ela ndo seria
obrigada a proceder do modo como procedeu, uma vez que a religiosidade poderia acabar
com a neutralidade da instituicdo universitaria, que, por natureza ndo poderia agir
diferentemente com os seus alunos (muito menos de acordo com a opc¢ao religiosa, que
seria uma escolha pessoal e deveria se restringir a dimensdo doméstica). E ela ressalta
que os seus colegas provavelmente fariam 0 mesmo, 0 que, ao nosso ver, indica que 0s
professores ndo necessariamente concordem com todos os valores apregoados pela
universidade.

H& uma distribuicdo igualitaria no nimero de pessoas que percebem intolerancia,
mas a maioria acha que ela existe ou é possivel. Isso significa que a universidade, mesmo
incorporando o multiculturalismo, ainda possui um desconforto com a religido porque
parece nutrir conhecimentos dispares com os que sdo apregoados pelas diferentes
tradicdes religiosas.

Héa a representacdo social do conflito no interior da universidade como sendo uma
dimensdo necessaria na propria convivéncia. Mesmo que ndo haja o extremo do

constrangimento, essa dimensdo agonistica esta presente.

Categorizacéo
1 — Representagdo moderna
a. Objetividade
b. Subjetividades ficam de fora
c. Sem intolerancia
2 — Intolerancia
a. Existe
a. Fechamento da universidade para a religido
b. Fechamento para culturas
b. é possivel
a. cientistas sdo intolerantes entre si
b. ateismo é melhor aceito

c. tendéncia
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Juntamente com a representacédo social de origem moderna ha uma representacédo
da universidade como intolerante. Mas h& duas representacdes que se referem a esse
assunto, que € a que afirma que existe efetivamente essa intolerancia e uma outra que
afirma que € possivel que exista essa intolerancia, mesmo que ndo presenciada. A
primeira representacdo € composta por uma ideia de fechamento da universidade para o
diferente de sua logica. Assim, a intolerancia € gestada no dia a dia da universidade. A
segunda representacdo € a que afirma a possibilidade da religido sofrer intolerancia, isto
porque afirma que ha uma intolerancia entre os cientistas (que pode se expandir para a
religiosidade). E importante ressaltar que alguns entrevistados afirmaram que o ateismo,
segundo os atores, € melhor aceito que outras variedades religiosas dentro da universidade,

e que nédo sofrem intolerancia nesse meio.

4.3.12 — Pergunta 12: laicidade e necessidade dela

A ultima pergunta estava relacionada com a concepgao do conceito de laicidade e
sobre a sua atribuicdo como adjetivo para a préatica politica - que inclui a universidade
como “fornecedor” de individuos emancipados para fazer “rodar” esse sistema — COMO
obrigatorio para que acontega a justi¢a social: “Como vocé definiria laicidade? Fale mais
sobre a necessidade de o estado ser laico ou ndo”.

Como ja destacamos anteriormente, o pensamento moderno responderia que a
laicidade seria necessaria para desligar a religido com o estado (néo existindo assim uma
religido oficial), para assim expulsar tracos dela do ambiente publico. Vamos observar
que os atores basicamente concordam com a necessidade de laicidade, mas a legitimam
por outro motivo. Por essa razdo, vamos trazer as falas que acrescentaram aspectos a essa
teorizacao para além da teorizacdo da modernidade.

A primeira fala que gostariamos de ressaltar é a de que a laicidade ndo deveria ser
apenas o ocultamento do religioso dos espacgos publicos, mas também a expressdao em

espacos destinados a esse fim:

Eu acho que o estado tem que ser laico, sim. N&o é o papel dele
definir o que é religioso, e qual deve ser a conduta da pessoa.
Claro, cada estado e cada nacdo tem seus aspectos culturais, mas
no caso do brasil, quando se pensa a questdo da laicidade, tem
gue se expressar livremente, mas ndo quer dizer que o estado ndo
abra espaco para a manifestacdo da religiéo [...] S&o duas coisas,
ndo impor e ndo fechar. E preciso se criar espacos onde as
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pessoas possam expressar [suas religiosidades]. E um absurdo,
por exemplo, numa formatura haja uma missa. Mas que esse
espago esteja presente, ou que no minimo se abra espaco para as
questoes filosoficas que aproximam essas crengas, 0 que seria um
espacgo mais ecuménico. O grande papel da religido é trazer atona
0s aspectos de valores, culturais, quando se fecha pra uma so6 se
perde esse espago, se perde o espaco da pessoa. Tudo isso se
perde, por exemplo, na formatura. E acaba sendo um desservico
(LUCIANO, 45:47)

Ou seja, 0 espaco laico ndo pode se fechar para a expressdo, mas sim abrir espaco
para as diferentes religiosidades.

Outro ator ressalta a dificuldade de se estabelecer socialmente um estado laico,
uma vez que haveria uma multiplicidade de religies e isso causaria uma dificuldade de
definir o que é o religioso, e que isso complexificaria a formulacao da relacdo entre estado

de religido:

Eu sou totalmente a favor do estado laico, apesar de achar que é
uma coisa muito dificil de montar. Porque comega pela defini¢éo
de religido. Se religido fosse sé praticas catolicas, a gente apenas
retiraria essas praticas e esses dogmas do estado e da
administracdo e tornaria o estado laico. SO que ndo €é s6 a igreja
catélica. E isso € muito dificil porque as pessoas gque gerem o
estado s&o religiosas, e 0 estado s&o as pessoas. E muito dificil
ser religioso e tomar decisfes sem a carga da religido. Mas assim,
eu sou a favor da laicidade. Devemos buscar isso. Ou coloca
todas ou tira todas as religides. (GREISON, 24:46)

Portanto, a laicidade mostra sua dupla natureza: a de excluir e a de valorizar, tal
como afirmou o ator anterior. E importante que a laicidade realize esses dois movimentos
ao mesmo tempo para que possa ser uma politica considera justa. Arriscamos dizer que a
laicidade toma esse contorno duplo para atores na que estdo com a sua moral inserida na
era da autenticidade, na qual passa a ser importante que as pessoas tenham opcoes
diferenciadas para poder escolher e efetivamente se tornar auténtico.

Outro ator ressalta a necessidade de a laicidade ndo possuir por principio uma
concepcao moderna de religido, mas sim por conta de uma pluralidade religiosa que deve

ser conversada justamente:

Acho que a universidade precisa sim ser, porgue vivemos num
pais absurdamente grande, com muita diversidade. N&o concordo
que o Rio Grande do Sul seja um pais, todos temos que sair e
pessoas virem para ca. Por isso tem que ser um abiente bom para
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todos. Porque seria impossivel citar uma religido para a
universidade (RODRIGO, 21:00)

Em um cenario no qual uma religido se sobreponha a outras variedades que
poderia deixar o ambiente “hostil” para essas outras praticas. E ¢ justamente a laicidade
que poderia ndo permitir essa sobreposicao.

Nossa penultima fala no tocante a esse assunto se refere a uma impossibilidade de
a laicidade estabelecida como um projeto, isto por conta de uma correlacdo estatistica

enxergada por esse ator:

Vou dar uma definigdo bem definida, mas problemética. Eu acho
que eu poderia dizer que a universidade é laica no momento em
gue uma determinada religido qualquer ndo determine as praticas
ou as regras dentro da universidade. Ou seja, a univerisdade é
indepentende da religido das pessoas que a compdem.
Independente nesse sentido das decisdes, da pratica e das
definicOes das regras. Entdo bom, essa é a defini¢do, que me leva
a pensar e a dizer que é uma pseudo-universidade laica, porque a
gente tem ai algumas coisas, como por exemplo, teve um
episadio que acho que foi 2007 ou 2006 que |4 no campus do vale
duas meninas resolveram andar se beijando e de méos dadas no
campus do vale. E teve uma galera que néo curtiu, e mandou
separar. O gue ta por tras disso? Quem €é que pregou que homem
com homem e mulher com mulher ndo da. D4 pra dizer que é
particular? Néo, é de um grupo da universidade. Entdo existe uma
parcela de pessoas de 14 que pensa ssim. Qual a origem sendo a
religido? Isso mostra que a universidade ndo é um espaco laico,
mesmo que isso nNdo seja uma demonstracdo matematica. EXxiste
ao menos um caso em que algo que aconteceu foi pautado pela
religido. [seria melhor ndo ser assim?] A independéncia absoluta
é impossivel, porque a universidade s existe enquanto pessoas
formam a universidade, é melhor que tenha uma correlagdo baixa,
porque se for alta, ndo da pra aceitar. O mesmo vale para o estado.
Ele é laico? Nao, nem na constituicdo ele é, porque ele define
uma religido oficial [sic]. Tanto que néo é laico, que se pegar uma
nota de real, vai estar escrtito “deus seja louvado”. E lembro que
isso foi um problema, porque as primeiras notas do real ndo
tinham “deus seja louvado”. Foi a primeira nota que néo teve, e
o0 pessoal chiou. Ou seja, onde esta o estado laico? Agora, o que
acho interessante é que a laicidade absoluta é impossivel, mas é
bom que haja uma correlacdo baixa, para que todos tenham
espago, porque no momento que uma religido tomar conta disso,
acaba a democracia. No estado acaba a democracia. Na
universidade, acaba a universidade (FREDERICO, 52:10)

A ligagdo da universidade com a sociedade impossibilitaria a execugéo da ideia

de laicidade por completo. Uma correlagdo maior de envolvimento do religioso com a
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pratica politica pode acarretar no fim da democracia. Portanto, a democracia pluralista
prescinde da laicidade.

Por ultimo, achamos por bem trazer a fala de um ator que afirma que todas as
pessoas deveriam adotar a laicidade como um valor individual. Ela ndo poderia ficar

restrita a universidade:

Prate dizer a verdade, o que entendo por laicidade é que areligido
ndo tem influéncia sobre o estado ou coisa assim. De acordo com
0 que eu entendo, ndo tem nenhum problema, de modo que a
laicidade seja realmente exercida, que realmente ndo tenda para
nenhum lado, tanto para qualquer lado quanto para uma
orientagdo ateista, para que ndo aconteca a intolerancia. Ai ja é
outra questdo, a de quem dirige a universidade precisa ser laica?
Acho que cada um tem de ser laico (FABRICIO, 32:48)

Portanto, a laicidade, para além de ser uma politica de estado, é também uma
atitude coletiva que demanda colaboracdo. A laicidade é gestada ndo apenas no
alinhamento juridico constitucional, mas também seria uma questdo moral que deveria
ser assumido pela sociedade civil.

H& uma unanimidade — 0 sucesso reprodutivo ao qual nos referimos nos dados
quantitativos - que o estado deve ser laico. Excluindo-se a minoria que ndo sabia
responder, a grande maioriados entrevistados afirma que a laicidade é essencial para que
haja um acolhimento das variedades religiosas e uma néo sobreposic¢do. 1sso significa que
existe um universalismo pelos atores pressuposto na relagdo entre as religides. Porém,
fica dificil descobrir se isso ocorre por causa da alta sedimentacao da representacéo social
de laicidade do século XIX, ou se isso ocorreria por conta da atuacdo cristd na esfera
publica, que é mais ostensiva do que de outras variedades religiosas. Creio que a segunda
hip6tese possa corroborar a primeira, que ja é meio tradicional no territério do Rio
Grande do Sul.

Categorizagao
1 — Representacdo Moderna
a. Resultado da secularizagédo
b. Separacdo Religido-Politica
2 — Laicidade
a. n&o permitir o predominio de uma religido

b. ndo definir o que é religioso
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abrir espacos para outras manifestacdes

a o

garantir a diversidade

@

torna o ambiente bom para todos

=h

independéncia absoluta impossivel na pratica

g. evitaintolerancia

Neste ponto podemos verificar que a laicidade ndo é mais um valor estritamente
moderno, tal como a descrevemos em outras ocasides. Vamos observar que neste
ambiente circula uma representacao de laicidade que se baseia em outras ideias, que sdo
diferentes da ideia que motivou a laicidade original. A principal delas é a que se refere a
garantia de expressdo publica de outras religiosidades, para tornar o ambiente apreciavel
para todas essas variedades, evitando assim a intolerancia. Portanto, ndo ha um processo
de secularizacdo em curso, mas sim uma abertura para o religioso, 0 que pode ser
considerado o contrario para algumas definicdes sobre o que é secularizagdo. Ou esta

abertura pode ser para os “religiosos” mais do que para o “religioso”.

4.3.13 — Breves conclusdes dos dados qualitativos

Primeiramente, parece-nos interessante que as ideias da modernidade ndo séo
compreendidas como um sistema. Elas sdo adotadas em fragmentos pelos atores, que
tomam algum pressuposto ou alguma conclusdo dessea sistema de maneira
descontextualizada para responder a determinadas perguntas. Dentre os entrevistados
cujas falas foram trazidas nesta pesquisa, ndo houve nenhum que expressasse de forma
plena os ideais seculares constitutivos da modernidade tardia.. Este fato pode apontar para
Ou um sucesso das ideias modernas (que existem mesmo com a mudanca do contexto) ou
para uma transformacao negativa dessas ideias, a0 menos no caso especifico do contexto
pesquisado.

A maioria dos entrevistados tem a impresséo de que a maior parte dos
universitarios (alunos e professores) é religiosa. Isso vai contra a ideia de que a
universidade publica é habitada majoritariamente por ateus, ou que esta inserida em
um processo de “esclarecimento” do mundo. E mais, que esse esclarecimento estaria no
abandono de ideias religiosas, encaradas como supersticdo. Seria necessaria outra
pesquisa para perceber qual seria a ressignificagdo da representacdo de esclarecimento,

ou se esta ja ndo estaria mais presente.
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Parece haver mais um desconforto com o assunto religido em si, uma reserva
com relagéo a ele, do que propriamente um repudio a religido em si. E interessante
que muitos atores podem estar confundindo esse caracter com o ambiente com a presenca
de uma preponderancia do ateismo. 1sso porque o ocultamento ou a mera nao enunciagdo
pode ser percebido como uma negacéo, e muitas vezes essa percep¢do de negacéo pode
conduzir a uma ideia de cristofobia, como alguns atores citaram.

O que ativa a ideia da necessidade da laicidade geralmente é a questdo do
medo da intolerancia. Assim, o valor do humanismo parece ter se individualizado ao
invés de se expandir. Passou também a ser um valor-em-si que a religido parece descentrar
se esta se mistura ndo apenas com a politica, mas também com qualquer convivéncia que
se desenvolva em ambientes publicos. Isto traz uma aura de missdo para 0 ambiente
universitario

A religido aparece como um trago extra-cultural, que ndo disfruta, portanto, da
mesma liberdade de expressdo como os tracos culturais (como ja& vimos nos dados
quantitativos). Ndo significa que seja uma censura, mas sim um segredo publico que tem
a ver com uma espécie de norma de etiqueta. Assim, a identidade religiosa € silenciada
(mesmo que ndo completamente) e as pessoas percebem isso por algum motivo e, se
buscam ndo entrar em conflitos, obedecem a essa norma ou censuram (no sentido de se
irritar ou se chatear) com quem transgride essa norma.

Poderiamos, nesse momento, utilizar a metafora de um reldgio de bolso, que
permanece com a sua corda para fora do bolso. Gostariamos de a utilizar para descrever
como a religido aparece no interior da UFRGS. Os individuos sabem que ha um relégio
(a religido) no interior daquele individuo (o bolso) a partir da vizualizacdo da corda, mas
0 que buscam saber daquele aparelho ndo é a sua histéria, 0 modo como ele funciona
internamente em seus mecanismos, nem mais nada: é a hora que esta marcando. E uma
informac&o que é descontextualizada do ser reldgio, e é exatamente assim que os atores
agem: eles querem saber o minimo sobre a religido da pessoa, a0 menos no ambiente da
universidade. E apenas uma troca de informag&o, quem avanca para além dessa dimens&o
pode acabar encontrando resisténcia.

A universidade, ao se associar ao ideal de profissionalizagdo, contribuiu para
a laicizacédo de seu espaco, muito mais do que a ideia de privatizacdo da religido.
Porque os atores ndo enxergam a minima relacéo possivel entre a religido e a escolha de
sua profissao, o que confirma a ndo estruturacéo da religido da vida do individuo que dela

comunga. Talvez essa estruturacdo da vida esteja mais presente nas concepgdes de
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pessoas que realizam o missionamento de sua opg¢éo religiosa, mas ndo parece ser 0 caso
de quem opta por seguir uma carreira na universidade. A carreira pode aparecer cComo um
valor paralelo aos valores religiosos.

A existéncia da ideia da laicidade ¢é essencial para 0s nossos entrevistados
porgue ha a concepc¢do de que a religido sempre busca a desigualdade quando se
coloca na esfera publica. Ela buscaria, em condi¢gdes de monopdlio, expandir-se e, a
partir disso, dominar as outras religides e o estado, buscando privilégios exclusivos para
o seu fiel e a sua imposicao totalitaria. Ao nosso ver, essa concepcdo remete a uma
concepcao de religido ligada a uma atribuicdo para esta de caracteristicas universalistas.
Esse caracter universalista pode ter sido absorvido via socializagdo cristd. Isto porque
nem todas as religiGes sdo universalistas, mas é natural que, em um pais onde o
cristianismo esteve tdo presente na esfera publica, se formule a religido como categoria
mais ampla em termos de cristianismo, o que de fato aconteceu na fala de alguns atores
entrevistados.

A Universidade se sustenta em suas atividades e em sua legitimidade através de
um sagrado. Esse sagrado, na universidade moderna, foi o processo civilizador, que
conduziria ao progresso. Mas os alunos ja ndo comungam na sua totalidade mais desse
sagrado. Ha um sagrado novo na universidade, que ndo é mais o sagrado da evidéncia.
E um sagrado que inclui a ideia da escolha pela profissionaliza¢do, que incorpora um
objetivismo que exclui a religido ao considera-la subjetivista.

Nesse mesmo sentido, a laicidade adquire uma base legitimatoria diferente
daquela que construiu a modernidade: esta se legitima por outras religides, e nao
apenas pela prética politica purificada. Assim, a separa¢do entre a politica e a religido ndo
acontece por conta da diferenca entre religido e politica (até porque elas teriam afinidade),
mas sim porque ha uma relacao religido-religido que embasa a necessidade da laicidade
muito mais do que uma relagéo legal.

Persiste, no entanto, uma duplicidade do sujeito: o sujeito publico (o cientista
objetivista que é restrito a sua pratica) e o sujeito privado (subjetivista e ndo limitado).
Mas a religido ja ndo é mais considerada como o Unico reino da subjetividade, porque
também ja se detecta a existéncia de uma subjetividade no interior do proprio fazer
cientifico, que alguns atores afirmaram ser fruto de escolhas, e ndo apenas da apreciacdo
do mundo fisico. E esse sujeito s6 pode se tornar publico a partir de uma superacao de
uma liminaridade, no qual a universidade contribui de alguma maneira, o que gostariamos

de investigar em futuras pesquisas.
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Portanto, ha o convivio entre um ideal mais moderno (e laico) sobre a universidade
e um ideal de extracdo mais multicultural. Nos parece que o multicultural, nesse sentido,
consegue explicar melhor o ambiente universitario, dando conta da diversidade de
pensamentos que co-existem, mesmo que alguns desses pensamentos ndo sejam
considerados multi-culturais.

Por ultimo, foi possivel perceber que alguns entrevistados perceberam
diferentemente as questdes do survey. Um exemplo seria a questdo do constrangimento,
que aparentemente foi considerada como uma situacdo extrema de conflito, que é
antecedido por muitas outras menos graves. Assim, reforca-se a ideia da
complementariedade entre as abordagens quantitativas e qualitativas, uma vez que uma
permite a amplitude para se fazer indugfes mais abrangentes, e a outra permite a

fiscalizacdo da recepcdo desse estudo quantitativo.
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5 — CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa foi dedicada a compreensdo das percep¢des dos habitantes do meio
da universidade publica laica (tanto os professores como os alunos) sobre a questdo da
sua religiosidade enquanto estes interagem no meio universitario, em didlogo com o
principio de laicidade, previstos no documento constitucional para os espacos publicos.
Assim, realizamos pesquisa quanti-qualitativa para tentar entender as representacdes
sociais que circulam entre esses atores no ambiente de convivéncia, para perceber se havia
a interiorizagédo dessa norma constitucional na vivéncia cotidiana.

Para chegar a esse intento, “construimos” conceitualmente, no decorrer dos
capitulos apresentados aqui, 0s trés vertices das arestas que compdem nossa pesquisa: a
sociologia da moral, a universidade e os atores (0 nosso objeto de pesquisa, que foi onde
esta investigacdo incidiu). As definicbes desses entes foi 0 que nos possibilitou
empreender a pesquisa, e expds 0S NOSSOS pressupostos para quem vir a ler esse estudo.
Assim, acerca da sociologia da moral, definimos o que é religido, o sagrado e a
secularizacdo; sobre a universidade, realizamos uma genealogia da institui¢éo, das teorias
da modernizacdo, e a domesticagdo. Para chegarmos aos atores, no entanto, nos
utilizamos das representagdes sociais, que foram coletadas a partir da metodologia
descrita no capitulo 1 de nosso estudo.

Neste percurso, adotamos como referéncia as ideias modernas, que efetivamente
foram as que fundaram a universidade como instituicdo modernizadora de um ponto de
vista histérico e ideoldgico. A partir destas ideias pudemos perceber os desvios desse
pensamento, apreendendo-as e apresentando-as através de representacdes sociais
especificas, dando evidéncia a uma variabilidade. Estas representacdes foram coletadas a
partir de um survey (cujas perguntas estdo registradas no apéndice e que foram as que
deram mote para o estudo qualitativo) e de entrevistas semi-estruturadas (também
disponiveis no apéndice desse estudo), constituindo-se a amostra por um processo de
conveniéncia.

Assim, pudemos refletir sobre a universidade a partir de um angulo da sociologia
da moral, a0 mesmo tempo em que buscamos lancar um olhar para os atores no tocante
ao modo como estes se inserem nos processos descritos nesta dissertacdo. Procuramos
conferir voz aos proprios atores para escrutinar a sua compreensao sobre 0s macro-

processos que perpassam 0s seus cotidianos, porque estes podem ser percebidos ou néo.
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Gostariamos de retomar aqui algumas das ideias principais levantadas neste
trabalho antes de encerrar a nossa jornada com as conclusdes finais. Isto porque estas
ideias podem servir para sintetizar a contribuicdo empirica que nosso trabalho pode ter
oferecido para as areas da sociologia da moral e para as ciéncias sociais da religido em
geral.

A primeira dessas ideias é a de que o principio de laicidade da CF88 — ideia
extremamente bem-sucedida no ambiente da UFRGS, sendo compartilhada por quase
toda a comunidade académica e de maneira integral pelos atores entrevistados — ndo esta
colada com o projeto de secularizagdo, que foi o local de origem desta ideia e que a
embasou. Assim, a representacdo da laicidade e de sua necessidade foi ressignificada
diante de um contexto em que esse projeto moderno perde forga, mas nao deixa de existir
como ideal moral para alguns atores.

Se a representacdo mais antiga de laicidade se relacionava a excluséo da religido
da esfera publica, essa nova laicidade se processa ndo a partir da exclusdo da religido para
incluir os sujeitos, mas sim a partir da ideia de tentar ser inclusiva do religioso. Aqui
também a religido é concebida como naturalmente tendente a se expandir, mas nesse caso
0 importante ndo € que se proteja a politica e o estado, mas sim que se proteja as outras
religides que nunca tomaram um contato direto com o estado. Alguns atores pensam que
a laicidade seria, portanto, um ideal impossivel de ser alcan¢ado, e que apenas a protecdo
das variedades religiosas seria uma atitude possivel.

Nesse sentido, a laicidade passa a ter uma natureza muito mais interacional, e ndo
mais radical, no sentido de definir a religido e buscar privatiza-la para depois a extinguir.
A laicidade passa a ser exercida na interagdo entre os atores, e se auto-exerce sem a
necessidade de uma normatizacao juridica, porgue os atores mesmo sancionam conforme
a regra é violada. Assim, a religido fica em seu lugar especifico por conta da acdo dos
individuos.

Isto porque a universidade, em que pese todo o discurso moderno, de vertente
civilizadora e universalista, acaba por se constituir em um ambiente multicultural de fato.
Entdo, a universidade possui a convivéncia de muitas variedades culturais e religiosas,
mas nao ha a rigor a tentativa de se hierarquizar essas crengas. E essa “manutengao” ¢
realizada por mecanismos do proprio ambiente, e se mantém de maneira que
consideramos impressionante, dado o crescente fluxo de alunos e professores que

ingressam e abandonam a instituicdo. Mas qual seria esse ambiente?
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A universidade possuiria um ambiente em que se proporcionaria a fragmentagéo
da identidade do individuo. Quando na universidade ou nos espacos de convivéncia
proporcionados por ela, a identidade religiosa se desloca para uma dimensao exterior
aquela acessada pelo individuo no ato da interacdo. Se o assunto da religido é tocado
durante esse ato, ele obedece a um implicito, que é o de surgir na forma de informacéo,
ou seja, como um marcador identitario especifico que se refere mais ao sujeito do que a
propria religido em si. Se o ator insistir no assunto, haverd um estranhamento por parte
dos outros atores, e pode haver um “debate” a partir de evidéncias diversas, desenvolvido
em termos agressivos ou ndo. Nesse momento, se um ator sentir que a sua religido esta
sendo colocada como desprovida de evidéncias que autorizem sua crenca, ele pode sentir
um constrangimento. Isto provavelmente também se aplica a atores que presenciam
discuss@es sobre religido de terceiros.

E interessante que a evidéncia a qual estamos nos referindo aqui deixou de ser
aquela que foi sagrado da universidade por muito tempo, porque neste momento os atores
concebem que existem outras modalidades de conhecimento que n&o trabalham a partir
da coleta desta e da articulacdo do conjunto destas. Mas a presenca do multiculturalismo
e aproximacao da universidade com o mercado de trabalho parece ter dado origem a um
novo sagrado entre outros para a universidade, que ndo é mais o da evidéncia como
condutora de um projeto, mas sim o do sagrado da universidade como sendo justamente
a busca existencial de uma profissao, para além da mera necessidade de insercdo no
mercado de trabalho.

Por altimo, gostariamos de fazer algumas observacGes acerca do fazer sociolégico
levantadas a partir da investigacdo de nosso objeto. Essas reflexdes foram objetivadas
pela vivéncia no campo, pelas entrevistas e pela transcricdo das entrevistas, que é uma
atividade surpreendente mesmo para quem realizou a entrevista.

Entrevistar universitarios é certamente uma tarefa muito desafiante. Apesar de
estes organizarem o seu pensamento com maior facilidade em relagdo a outros sujeitos
de pesquisa, estruturam melhor suas frases e, de certa maneira, nos desafiam ao nos
questionar acerca de nossos conceitos em plena entrevista. Isto sem contar as vezes em
que os atores percebem a estruturacdo das perguntas e acabam por se tornar nossos
cumplices. Outra caracteristica, que ao mesmo tempo é uma virtude e um defeito dos
nossos entrevistados € a natureza de uma tendéncia analitica. Essa tendéncia certamente
colabora para a sua percepcdo da conjuntura, mas também colabora para que o

entrevistador em si seja também objeto de andlise, e isto pode desviar um pouco o objeto
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da pesquisa. Esperamos que 0s universitarios sejam, no futuro, mais escutados menos por
seus indicadores levantados do que por suas ideias acerca de assuntos ditos “metafisicos”,
que muitos temem responder por conta de sua nao-especialidade nesses assuntos. Que,
por tras de um fazer cientifico que foi massificado e tecnicizado ao ponto de cientistas
nunca terem questionado o realismo ingénuo, ainda ha um espaco para a reflexividade, e
para trocas entre as diferentes areas. De modo que muitas vezes os atores acabaram
analisando situa¢fes da mesma maneira que a anélise feita a partir de nossos conceitos, 0
que provavelmente pode fazer parecer em alguns momentos que foram os atores que
analisaram as suas falas, e ndo os pesquisadores a partir de suas categorias analiticas.

E possivel perceber que muitas representacdes sociais circulam entre 0 meio
universitario. Ele é como se fosse um “caldeirdo” de representagdes sociais, onde estas
circulam, se chocam, sdo aderidas e sdo abandonadas de maneira muito dindmica.
Tentamos aqui neste espaco a nds reservado buscar retratar essa variedade. E um primeiro
passo passo para pesquisas futuras, uma vez que, a partir do momento em que se pode
determinar divergéncias da modernidade, se pode estratificar melhor as variedades em
relacdo a outros assuntos, para além do assunto da religido. Isto porque seria interessante,
por exemplo, estudar o iluminismo presente nas representaces dos universitarios.

Por ultimo, gostariamos de ressaltar a contribuicdo que buscamos realizar para as
teorias da modernizacédo e da secularizacdo, que sdo assuntos vitais para a sociologia e
para as ciéncias da religido. Em primeiro lugar, ao contribuir com dados empiricos para
evidenciar que ha uma desvinculacdo entre modernidade e secularizacdo, considerados
como processos evolutivos que sdo concatenados de modo a desenhar um projeto para a
humanidade como um todo. Isso porque a modernidade desembocou na p6s-modernidade
(ou seja la como se escolher chamar) e a secularizagdo desembocou com a pds-
secularizacdo, e a sua teleologicidade ja se mostra inexistente a partir dessa descricdo. E
a co-existéncia entre essas representacdes mais “antigas” com essas representag0es mais
“recentes” pode justamente servir para corroborar a existéncia dessas formas mais
recentes.

Em segundo lugar, porque é possivel perceber como o processo de secularizacdo
—através da laicidade - é reinterpretado para dar suporte ao pds-secularismo. Porque essa
ideia foi remodelada para um contexto que € mais plural, servindo para denominar a outro
fendmeno, que é o da tolerancia religiosa. Esta tolerdncia, ao menos no espaco da
universidade, passa a ser um valor dado como norma, mesmo que esta apare¢a como algo
implicito.
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Sem duvida existe uma ressignificacdo. A estrutura da universidade moderna, que
foi gestada em outro contexto, permaneceu a partir da assungéo de outros sentidos para a
sua existéncia. A questdo €: essa mudanca de sentido foi variada apenas por conta da
mudanca diacronica das representacdes (a evolucdo da sociedade nos dizeres de
Durkheim) ou justamente porque se trata de uma apropriacdo do significado de uma
instituicdo de origem européia unicamente para obter o reconhecimento de outras nagdes?
Porque, se existir uma apropriacdo desse tipo, € possivel que ela tenha sido uma
apropriacdo mais performativa do que propriamente espontanea, o que gera uma releitura
que pode auxiliar nessa ressignficacdo. Reflexdes que se reservam para o futuro.

Por altimo, concluimos a nossa dissertagdo com o desejo de que essa pesquisa ndo
tenha um efeito inibidor das préaticas que aqui levantamos. Em primeiro lugar porque nao
gostariamos de “empobrecer” o objeto que tanto nos empolgou, e em segundo lugar
porque isto poderia dar a impressao de que essa pesquisa nao se ascentou em parametros
empicos para futuras leituras de interessados no assunto religiao.

Um terceiro elemento seria o da espontaneidade do ato, uma bandeira que Weber
defendeu - ao seu ver esterilmente diante de uma légica de mundo que avancava
impreterivelmente, e que foi o motivo de seu pessimismo. Porque, certamente, quando
fazemos algo de maneira espontanea, continuaremos a fazé-lo de maneira verdadeira se
ndo percebemos o encaminhamento da agéo, e isso pode deixar outras crengas nossas
mais visiveis para o trabalho de percepcédo do sociologo e do antropdlogo. E é exatamente
isto 0 que ndo pretendemos: o apontamento da pratica (ou da norma, nesse caso) serviu
para conhecer a universidade publica laica através de um estudo de caso, e ndo para coibir
alguma prética ao realizar a sua critica a0 mesmo tempo em que a torna evidente para 0s
seus praticantes. Sabemos que as praticas do grupo mudam naturalmente conforme a
mudanca de contexto social e do devir das representacfes coletivas (no nosso caso
sociais) do proprio grupo, mas nao gostariamos de intervir nessa dindmica a partir da
mera compreensdo desta, porque, neste estudo, ndo ha um carater propositivo, 0 que ndo
impede que haja esse carater em producbes futuras. Apenas desejamos mostrar as
representacdes que circulam, para que assim a sociedade possa conhecer um pouco mais
as representagdes que muitas vezes conflituam de maneira invisivel dentro dela e possam
lidar com elas ndo no sentido de imposicao de uma sobre as outras (aparentemente iguais),
mas sim no sentido de gerar a deliberacdo entre essas representagdes, algo que so pode

ocorrer quando se conhece 0s pressupostos dos pensamentos que estdo em relagéo.
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Porque alguns conceitos que sdo caros e essenciais a modernidade, como a
dualidade publico x privado, ndo sdo mais legitimos do ponto de vista moral para todos
o0s atores, e que embasam conflitos pablicos entre grupos sociais que possuem nogoes
muito dispares sobre esses conceitos. E cada grupo recobre suas no¢Ges com o véu da
obviedade, percebendo os outros grupos de modo a esconder 0s verdadeiros pressupostos
de suas representacdes ou apenas Ihes atribuindo pressupostos etnocéntricos, o que torna
o dialogo quase impossivel. Porque em outras épocas, quando uma representacéo social
diferente das hegemonicas acabava por surgir, ou ela era silenciada publicamente ou o
seu(s) formuladores simplesmente eram eliminados — afinal, o que seriam as guerras € 0s
asssassinatos sendo literalmente meios de acabar fisicamente com representacdes (sociais,
individuais e coletivas) ja incorporadas em seres vivos com o intuito de que estas parem
de circular, de mudar ou que simplesmente desaparecam? Ou seja, diferentemente da
democracia atual, essas representacdes ndo circulavam. E cabe a sociologia iniciar esse
movimento circulatdrio a partir das evidéncias que somente ela esta preparada para buscar,
para assim tornar esse dialogo possivel ao evidenciar 0s pressupostos desses grupos ao

buscar superar a visdo individualizante.
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7—ANEXOS

ANEXO 1: Termo de Consentimento livre e esclarecido

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

O (A) senhor(a) foi selecionado (a) e esta sendo convidado (a) para participar da
pesquisa para a dissertacdo de mestrado “A posicao da Universidade Laica com relagao
a Religido: uma andlise a partir da perspectiva dos atores”, que tem por objetivo
compreender 0 modo como o principio da laicidade interfere na vivéncia religiosa das
pessoas dentro da instituicdo universitaria. Este € um estudo baseado em uma abordam
quanti-qualitativa, pois utiliza as técnicas de survey (questionario) e de entrevistas semi-
estruturadas. Sua participacdo sera no survey.

A pesquisa terd a duragdo de 10 meses, com o seu término previsto para a data da
defesa da dissertagdo, ainda ndo marcada. Suas declaracdes serdo tratadas de modo
anonimo e confidencial, isto ¢, em nenhum momento serd divulgado o seu nome em
qualquer estudo derivado desta pesquisa. Quando for necessario exemplificar
determinada situacdo, sua privacidade sera assegurada uma vez que seu nome sera
substituido de forma aleatéria. Os dados coletados serdo utilizados somente nessa
pesquisa e os resultados divulgados em eventos e/ou revistas cientificas.

Sua participacdo € voluntaria, isto €, a qualquer momento vocé pode recusar-se a
responder qualquer pergunta ou desistir de participar e retirar seu consentimento. Sua
recusa nao trard nenhum prejuizo em sua relacdo com o pesquisador ou com a instituicdo
que forneceu seus dados, como também na qual vocé trabalha.

O senhor (a) ndo terd qualquer custo ou quaisquer compensacdes financeiras. Ndo
havera risco de qualquer natureza relacionada a sua participacdo. O beneficio de sua
participacao sera o de aumentar o conhecimento para a area da Sociologia.

Em caso de davidas, entrar em contato com a professora orientadora Dra. Raquel
Andrade Weiss pelo e-mail weiss.raguel@gmail.com ou/e com o mestrando Ricardo
Cortez Lopes pelo e-mail rshicardo@hotmail.com .

Ao responder o questionario, vocé estara concordando automaticamente com esse

termo.
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ANEXO 2: Perguntas do Survey

1 - Qual a sua Idade? [nota para o lume: o underline eu coloquei aqui para simbolizar que a
pessoa digita a resposta, e nao a seleciona dentro de multiplas opg¢oes]

2 — Qual o seu sexo?
1 —Feminino

2 - Masculino

3 —Qual é a sua ligagdo com a UFRGS?
1 - Professor

2 —Aluno

3 - Funciondrio Concursado

4 - Mais de uma ligacdo ao mesmo tempo

4 — Qual é a sua area de atuagdo de pesquisa ou ou nas quais vocé assiste aulas ou ensina
dentro da universidade? *

Caso vocé esteja em duvida sobre qual a sua area pertence seu curso, pode acessar esse link,
pressionar as teclas Ctrl e F e depois digitar sua area aqui:
http://www.cnpq.br/documents/10157/186158/TabeladeAreasdoConhecimento.pdf

1 - Ciéncias Humanas

2 - Ciéncias Exatas e da Terra
3 - Ciéncias Bioldgicas

4 - Ciéncias Sociais Aplicadas
5 - Linguistica, Letras e Artes
6 - Ciéncias da Saude

7 - Setor administrativo

8 - Outros

5 - Ha quanto tempo vocé esta vinculado a UFRGS? (dura¢dao em anos)
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6 - Quanto a opcdo religiosa, vocé se considera? *
1 - Religioso praticante

2 - Agnéstico

3 - Sem Religido e acredita em Deus

4 - Ateu

5 - Religioso ndo praticante

6 — Outro

A partir daqui ha uma bifurcacdo que retorna para a linearidade na pergunta 8.

Se a pessoa escolher 1 e 4 a pergunta sera:

7 a - Qual a sua religiao?

Se escolher 4,

7 b - Como ateu, vocé se sente a vontade de falar sobre o ateismo na universidade?

1-Sim

8 - O principio de laicidade é, em sua opinido, legitimo na constitui¢cao federal?
1-Sim
2 - Nao

3 - Indiferente

9 - Em sua opinido, a universidade é um ambiente laico?

1-sim

226



10 - Como vocé classificaria o ambiente universitario com relagdo aos varios tipos de
religiao?
1 - Hostil com relagdo a elas e as suas praticas

2 - Indiferente com relacdo a elas e as suas praticas

3 - Incentivador com relacdo a elas e as suas praticas

11- Para vocé, a relacdo entre ciéncia e religido é:
1 - Conflito

2 - Complementaridade

3 - Indiferenca

4 - Depende do caso

12 - Vocé fala de sua opgao religiosa ou da auséncia dela quando esta na universidade?

1-sim

13 — Caso vocé a revele sua opgdo religiosa ou a falta dela (as quais chamaremos igualmente
de "crenga" de agora em diante), vocé se sente constrangido?

1-sim
2 -nao

3 - nao sei

14 - vocé ja se sentiu constrangido em algum momento depois que vocé a revelou dentro do

espago universitario?

1-sim

15 - A universidade exerceu algum impacto sobre sua crenga prévia ao ingresso nela?

1 - refor¢cou minha crenca prévia
2 - alterou minha crenca prévia

3 - fez com que eu abandonasse minha crenca prévia

4 - ndo exerceu nenhum impacto
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16 — Vocé tem colegas que admitem sua pertenca religiosa abertamente?

1-sim

17 - Vocé diria que as pessoas que admitem abertamente sua crenga ou descrenga
constituem uma boa parte do seu total de colegas?

1-sim

18 - Qual a sua opinido sobre espacos para pratica religiosa na universidade publica, como
locais de culto ecuménico?

1 - Concordo

2 — Discordo
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ANEXO 3: Perguntas da Entrevista

- Fale mais sobre a sua pertenca religiosa e a sua vida dentro da universidade. VVocé ja
presenciou contrangimentos seus ou de outras pessoas?

- Fale mais da relagéo (ou ndo relagéo) entre religido e ciéncia

- De acordo com os seus conhecimentos acumulados durante a sua vida, como vocé
descreveria a formacdo histdrica da instituicdo universitaria? A religido estaria envolvida
neste processo?

- Vocé acha que a universidade é mais habitada por pessoas religiosas ou pessoas ndo
religiosas?

- Vocé acredita que a pertenca a uma classe econdmica especifica influencie na adocao
de uma religido?

- Em sua opinido, os dias atuais sdo ou ndo favoraveis ao exercicio de todas as crengas?

- Que relagéo vocé estabelece entre evidéncia e conhecimento?

- Fale mais da mudanca de sua pertenca religiosa, caso isso tenha acontecido

- Sua religdo influenciou em sua escolha de entrar na universidade?

- Sua religido o influenciou na escolha de seu curso?

— Em sua opinido, existiria intolerancia religiosa ou cientifica na universidade?

- Como vocé definiria laicidade? Fale mais sobre a necessidade de o estado ser laico ou
nao.
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ANEXO IV

OFICIO DE SOLICITACAO DE ENVIO DE SURVEY

Eu, Raquel Andrade Weiss, docente do departamento de sociologia desta universidade,
venho por meio deste encaminhar oficialmente um pedido de avaliacdo de um survey que
sera utilizado como ferramenta de coleta de dados na pesquisa que meu orientando de
mestrado académico - Ricardo Cortez Lopes - realizada no @mbito da pds-graduacao em
Sociologia e que se chama “A posi¢ao da Universidade Laica com relacao a Religido:
uma analise a partir da perspectiva dos atores”. A pesquisa tem por escopo investigar o
modo como os alunos e professores religiosos se sentem e se percebem quando em
contato com o principio de laicidade da universidade publica. O survey seria realizado
com a comunidade académica da UFRGS (professores e alunos), mas este precisa ser
enviado através de seus e-mails (para ser respondido online), aos quais somente a 0 6rgédo
acionado tem acesso na qualidade de agregar os professores da entidade.

Atenciosamente,

Raquel Andrade Weiss
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