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RESUMO

Nessa pesquisa OS CHIFRES ENTRE A CRUZ E A ESPADA: um estudo das festas
de touros (XV-XVI) na Espanha, buscamos identificar como se deu essa emergéncia
de um discurso de controle régio e clerical sob as chamadas festas de touros nos
séculos XV e XVI — sendo aquilo que chamamos de “os chifres entre a cruz e a
espada” justamente essa leitura das festas taurinas que legitimaram e deram vaséao
a essa construcao das festas mais austeras e em conformidade com as doutrinas e
dogmas cristdos, naquilo que denominamos de discurso de ordenanca festiva. Para
isso, analisamos uma gama de documentos, entre uma Cronica (Cronica del
Condestable de Castilla Don Lucas de Iranzo), um Tratado (Tratado do Jogo), Bula
(Salute Gregis Dominici) e o prologo de um Cancioneiro (Cancionero de Juan
Alfonso de Baena) na tentativa de construir e identificar nessa tipologia diversa de
documentos, as varias maneiras utilizadas para compor o discurso de ordenanca
festiva. Observaveis em trés frentes de analise — o discurso clerical, o discurso
clerical percebido e praticado ou ndo pela nobreza e o discurso
espacial/heterotopolégico (sendo esse ultimo, de suma importancia, e tendo sido
analisado partindo do conceito foucaultiano de heterotopia e as varias possibilidades
que ele pode representar na analise dos mais diversos espacos). Também,
perseguimos ao longo da pesquisa um tema que apesar de ja h4 muito debatido
mostrou que ainda encontra terreno fértil para novos debates historiograficos, as
festas em si — analisadas partindo da proposta da festa como questdo e como
discurso.

Palavras-chave: Séculos XV-XVI; Festa; Festa de touros; discurso de ordenanca
festiva; heterotopologia.
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ABSTRACT

In this research HORNS BETWEEN THE CROSS AND THE SWORD : a study of the
bulls parties (XV- XVI) in Spain, we seek to identify how was this emergence of a
regal control speech and clerical specifically under the so-called bulls parties in the
XV and XVI - being what we call " the horns between a rock and a hard place " just
this reading of bullfighting festivals that legitimized and gave arterial runoff to that
construction of the austere celebrations and they were in accordance with the
Christian doctrines and dogmas , what We call the ordinance festive speech and
gave way to this construction of more austere celebrations that were in accordance
with the Christian doctrines and dogmas, in what we call the festive ordinance
speech. In order to do so, we analyzed a range of documents, from a chronicle
(Cronica del Condestable de Castilla Don Lucas Iranzo), a treaty (Tratado del
Juego), a bula (Salute Gregis Dominici) and the prologue of a songbook (Cancionero
de Juan Alfonso de Baena) in an attempt to identify and construct in this different
typology the various ways used to compose the festive ordinance speech.
Observable in three fronts of analysis - the clerical speech, the clerical speech
perceived and practiced (or not) by the nobility and the space/heterotopological
speech (the latter, of paramount importance, has been analyzed with Foucault's
concept of heterotopia and the various possibilities that it can represent in the
analysis of the most diverse spaces as a starting point). We also seek throughout the
research a theme that, although it has been discussed many times before, still shows
that there is fertile ground for new historiographical debates: the parties themselves —
analyzed from the premises of parties as problem and as speech.

Key words: XVt — XVI" centuries; Festival; Bull parties; Festive ordinance speech;
heterotopology.



RESUMEN

En esta investigacion, CUERNOS ENTRE LA CRUZ Y LA ESPADA : un estudio de
las partes toros ( XV-XVI ), en Espafia , se busca identificar como fue esta
emergencia de un discurso de control real y clerical especificamente en los llamados
partidos toros en el XV y XVI - es lo que llamamos " los cuernos entre la cruz y la
espada” justamente para identificar como fue que ocurri6 esta emergencia de un
discurso de control real y clerical especificamente en las denominadas fiestas de
toros y como fue legitimada la construccion de fiestas mas austeras y de acuerdo
con las doctrinas y dogmas cristianos, en lo que llamamos el discurso festivo de
ordenanza. Para eso, se analizaron una serie de documentos, empezando por una
Cronica (Crbnica del Condestable de Castilla Don Lucas Iranzo ), un tratado
(Tratado de juego) una Bula (Salute Gregis Dominici ) hasta el prologo de un
cancionero (Cancionero de Juan Alfonso de Baena ) en un intento de identificar y
construir las mas diversas formas utilizadas para componer eso que llamamos
discurso festivo de ordenanza. Analisis observable en tres frentes - el discurso
clerical, el discurso clerical percibido y practicado (o0 no) por la nobleza y el discurso
espacial/ heterotopolégico (siendo este Ultimo de suma importancia, y se han
analizado a partir del concepto foucaultiano de heterotopia y las posibilidades que
puede representar en el analisis de los mas diversos espacios). También, hemos
perseguido durante la investigacion un tema que aunque ya es muy debatido mostré
que todavia encuentra un terreno fértil para nuevos debates historiograficos, las
fiestas - consideradas como cuestion y como discurso.

Palabras clave: Siglos XV-XVI; Fiesta; Fiesta de toros; Discurso Festivo de
ordenanza; heterotopologia.
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1- INTRODUCAO

Iniciamos nossa narrativa refletindo sobre as opc¢des tanto tedricas quanto
historiograficas e terminologicas do nosso estudo, e uma boa maneira de
demonstrar algumas delas é desdobrar o titulo escolhido: OS CHIFRES ENTRE A
CRUZ E A ESPADA: um estudo das festas de touros (XV-XVI) na Espanha. Por isso,
fazemos a analise da simbologia presente nos chifres, na cruz e na espada, pois
estes cumprem um duplo papel no titulo escolhido.

O primeiro deles é demonstrar a relacédo entre as festas de touros (chifre), as
instituicbes da Igreja/clero castelhano (cruz) e a nobreza (espada); sendo esses
escolhidos pois acreditamos que deram o tom da analise que buscamos fazer nesse
trabalho. O segundo é uma alusdo a um ditado popular que expressa que algo ou
alguém estejam vinculados a uma relagéo conflituosa, “fulano esta entre a cruz e a
espada” — para 0 caso da pesquisa - seria a relagdo discursiva existente no conflito
entre esses grupos do XV e do XVI com relacdo ao tratamento dadas as festas de
touros?.

Com a ideia de discurso queremos demonstrar o que compreendemos e
conceituamos por tal termo e quais as implicagbes desse entendimento para a
pesquisa que se segue. O termo discurso pode ser entendido na sua acepgado mais
corrigueira, como ato de falar a um publico ou uma exposicdo oral de ideias e
propostas na forma de pronunciamento, fenbmeno observavel quando analisamos
uma exposicao politica ou quando seu emissor € um politico - exemplo: um discurso

de posse de um presidente da republica, de um governador ou de um prefeito.

De antemé&o ja dizemos que essa nédo € a leitura adotada em nossa pesquisa,

nossa leitura de discurso abarca muitas outras nuances, ja que podemos observar

! Aqui tomamos correr de toros da lingua castelhana como correlato de festa de touros — que é outra
maneira de aparecer na documentacao, maiormente na historiografia, a nosso ver, evita imprecisées
semanticas. Infelizmente, essa opcdo se deveu a falta de uma palavra ou expressdo em lingua
portuguesa que conseguisse abarcar o que viria a ser esse espetaculo/festejo durante a Baixa ldade
Média espanhola e pela impossibilidade de adotar o vocabulo tourada, ja que ao adota-lo estariamos
incorrendo em possivel anacronismo, uma vez que o que termo designado hoje por tourada so
surgiria em meados do século XVIII segundo os estudos do historiador das religides Miguel Angel
Alvarez de Miranda. MIRANDA, Alvarez de. Ritos y Juegos del Toro. Madrid: La Piel del Toro, 1998.
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um discurso ndo apenas na fala ou na escrita de alguém, mas em espacos, escolhas
arquitetdnicas, vestimentas, objetos e seus usos, na arte em suas mais variadas
facetas e também nas acbes e reacdes humanas e dentre estas encontramos as
festas. Por fim, discurso foi aqui entendido como dotar de sentido, dar sentido a
alguma questdo historicamente construida e em constante conflito pelo
estabelecimento de verdades.

Segundo a historiadora e cientista politica Céli Jardim Pinto “O discurso existe
porque ele € uma tentativa de dar sentido ao real”. Essa analise compreende 0s
momentos histdricos presentes nos documentos como uma leitura possivel do que
porventura ocorreu, de que o documento ndo diz nada a priori e por si so, servindo
para que o pesquisador o “construa” bem como ao longo da pesquisa |he dé
corporeidade por meio da argumentacdo e das informacdes apresentadas e
cotejadas conjuntamente com a historiografia. Com relacéo a essa tematica Pinto diz

que o discurso:

[...] € uma tentativa de fixacao (de categorias), € uma busca de éxito nesta
fixacdo, mas esta [...] por mais exitosa que seja, € uma fixacdo provisoria,
por mais tempo que ela dure, é arbitraria, ou seja, nada garante que ela
sera obrigatoriamente assim [...] deve ficar bem entendido [...] que os
discursos, na medida em que contém significados incorporados por sujeitos,
gue os constroem ou séo por eles subjetivados, provocam efeitos concretos,
na forma das pessoas se relacionarem entre si?.

Para que figue mais simples a compreensao e para que nao reste davidas
guanto a importancia do discurso para a pesquisa desse trabalho, iniciamos a nossa
discusséo por um exemplo. Suponhamos que um arquedlogo do século XX ao fazer
uma prospeccao subaquética se depare com uma cidade ou uma “civilizagao”, em
que pese as limitacdes atuais deste termo. Provavelmente, esse arquedlogo dara
corporeidade a existéncia de tal civilizacdo por meio da documentacao que dispuser,
seja ela escrita ou de cultura material. Ou seja, antes de tal descoberta essa
civilizagdo “nao existia”, ndo porque materialmente ela nao existisse, pois € sabido
que la permaneceu submersa por um longo tempo, porém ela sé teve sua realidade
exposta quando esse arquedlogo a “descobriu” e discursivamente |he atribuiu

sentido.

2PINTO, Céli Regina Jardim. Elementos para uma andlise de discurso politico. Barbar6i, 2009. p 78 -
109.
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Ainda permanecendo no exemplo, suponhamos que esse arqueologo
acreditou durante toda a sua vida ter descoberto a lendaria Atlantida e que os
documentos que dispunha e toda sua pesquisa em vida diziam que essa era a mitica
cidade descrita por Platdo - e que essa “descoberta” tenha Ihe dado notoriedade na
area da arqueologia subaquatica.

Todavia, anos depois de sua morte, com novas prospeccoes realizadas e em
outra area outro grupo de arquedlogos, dessa vez no seéculo XXI, disse ter
descoberto a “verdadeira” Atlantida. Como dispunham de novas tecnologias como,
por exemplo, a datagdo por carbono ou “raio X’ em 3D, além de um numero
consideravel de pesquisas, que ja apontavam uma possivel “falha” na tese do
célebre arquedlogo, puderam comparar a cultura material encontrada com a que ele
dispunham na época e chegaram a conclusdo que a Atlantida por eles descoberta e
discursivamente embasada era a “verdadeira”.

Portanto, é possivel determinar qual a “verdadeira” lendaria Atlantida? A
“descoberta” durante o século XX ou durante o século XXI? Para responder essa
guestdo é necessario fazer uma analise histérica, pois quem criou primeiramente a
‘verdade” sobre a Atlantida e discursivamente lhe atribuiu sentido foi o “célebre
arqueologo”, pois antes dele ela “ndo existia”, porém isso ndo quer dizer que uma
seja mais ou menos verdadeira que a outra.

Para o século XX e com o que ele dispunha para a andlise é verdadeiro dizer
que quem descobriu a Atlantida foi o “célebre arquedlogo”, porém, seria igualmente
verdadeiro dizer que os “novos arquedlogos” descobriram e deram sentido a uma
Atlantida igualmente valida e igualmente importante, jA que o0s materiais e as
inovacdes que o célebre arquedlogo dispunha ndo poderiam dar conta de chegar a
essa verdade exposta pelos novos arquedlogos. Ou seja, estamos falando daquilo
gue Foucault chamou de o verdadeiro da época e que demonstrou quando se

remeteu a Mendel, segue o trecho em questao:

Muitas vezes se perguntou como 0s botanicos ou os bidlogos do século XIX
puderam ndo ver que o que Mendel dizia era verdade. Acontece que
Mendel falava de objetos, empregava métodos, situava-se num horizonte
tedrico estranhos a biologia de sua época [...] Mendel [...] constitui o traco
hereditario como objeto biolégico absolutamente novo, gragas a uma
fitragem que jamais havia sido utilizada [...] dizia a verdade, mas n&o
estava “no verdadeiro” do discurso biolégico de sua época: ndo era segundo
tais regras que constituiam objetos e conceitos biol6gicos; foi preciso toda
uma mudanca de escala o desdobramento de todo um novo plano de
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objetos na biologia para que Mendel entrasse “no verdadeiro” e suas
proposicdes aparecessem.?

Portanto, o que € verdade ou ndo depende do que se analisa e quais as
possibilidades discursivas que a época nos apresenta. Pois, como tentamos
demonstrar pode ser que futuramente ndo apenas essa “nova Atlantida” dé lugar a
uma “novissima Atlantida”, como que as prospecgdes arqueoldgicas nem sejam
mais da alcada de um arquedlogo e que um novo saber seja criado e
discursivamente embasado criando o poder de dizer que aquilo que realizaram
séculos antes nao descobriu “A Atlantida”, porque nao dispunham do saber
necessario para fazé-lo.

Com tudo isso, esperamos ter podido demonstrar que a verdade e o discurso
que a embasam sao historicamente construidos e restritos a um saber que lhes da
forma e “realidade”. Como foi o pesquisador francés Michel Foucault quem trabalhou
com a questdo discursiva e do estatuto da verdade, sua leitura nos foi de grande
valia, pois em seus estudos buscou compreender e delimitar as condi¢ces histéricas
de emergéncia de determinados discursos e como eles se mantém ou dao lugar a
novos regimes de verdade - como cada época leu e deu corporeidade a construcao
de cada um desses discursos.

Pretendemos trilhar um caminho a fim de tentar compreender como um
determinado discurso emergiu e foi construido sobre as chamadas festas - mais
precisamente as festas de touros - durante o periodo que abarca nossa pesquisa, 0S
séculos XV e XVI. Através da analise das documentacBes que dispomos e da
producdo académica dos medievalistas e dos pesquisadores das festas, buscamos
entender qual o papel e o lugar ocupado por essas manifestagcdes no periodo que
compde nossa pesquisa — e como 0s clérigos e 0s nobres seguiram (ou nao) as
recomendacdes das maneiras pelas quais era licito e se devia praticar tais festas.

A escolha da Espanha nos séculos XV e XVI se deveu a questdo de que o
século XV, de acordo com os estudiosos de culturas medievais ibéricas, teria sido
um século que viu surgir as formas mais bem “acabadas” das festas medievais. Que
segundo o entendimento de nossa pesquisa, tinham por intuito moralizar e ordenar;
nao sendo diferente para o caso das festas de touro. Acreditamos, por esse motivo,

gue iniciar nosso recorte por esse seculo tenha sido um interessante caminho.

3 FOUCAULT, Michel. A Ordem do Discurso. S&o Paulo: Edi¢gdes Loyola, 1999. (grifo nosso)
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Finalmente, mas ndo menos importante, o término no século XVI também se
justifica, pois seria nesse periodo que tratados e bulas discutiram de forma mais
detida as festas de touro e suas relacdes conflitantes com os ideais cristdos; além
de formatar algumas concepcdes que serdo adotadas até meados do século XVIII —
no que tange ao funcionamento das touradas. Tais aspectos poderiam nos dar fortes
indicios da emergéncia de um novo discurso sobre as festas de touros em meados
do século XV e o estabelecimento desse discurso no século seguinte.

Historiadores ou outros pesquisadores ao pensar a Histéria, mesmo que néo
reflitam sobre a Idade Média propriamente dita, tem grandes contribuicbes para
aqueles que queiram trilhar caminhos por meio de estudos da medievalistica, pois
fornecem um arcabouco tedrico que as vezes nos escapa huma andlise mais
circunscrita. Por essa razdo, ndo concordamos com uma leitura endégena do campo
da medievalistica em que apenas o medievalista ou pesquisadores que refletiram
sobre questdes préprias a esse interregno temporal possam ser tomados como
validos para a andlise.

Vale ressaltar que as fronteiras temporais séo criadas a posteriori para tentar
responder a certas demandas de uma leitura cronolégica e linear, advinda
principalmente das filosofias da Historia do século XIX. Portanto, ndo podem e néo
devem ser impeditivos para a pesquisa histérica em si.

Em nossa leitura, estas barreiras temporais seriam fluidas, estando muitos
flancos abertos a novas leituras e possibilidades. Por essa razdo, ndo concordamos
com leituras estanques por séculos ou periodos que comporiam determinados
acordos de uma dada nomenclatura académica.

Contudo, acreditamos que cada objeto e cada questdo corresponderia a
certas demandas e recortes mais ou menos alargados ou recuados que se
remeteriam a esses periodos por um critério explicativo, mas que deles ndo devem
ser reféns. Um de nossos objetivos € tentar verificar como essas festas foram lidas e
ordenadas durante esse periodo.

Esse emaranhado de questbes advindas de uma leitura Foucaultiana de
discurso foi importante para o desenvolvimento de um conceito explicativo e
historiogréafico - que denominamos de discurso de ordenanca festiva - que em linhas
gerias seriam quais as condi¢des que legitimaram a emergéncia desse discurso de
cerceamento e “domesticacao” da festa e como podemos observar esse intento nos

documentos apresentados e debatidos nessa pesquisa.
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Nesse sentido, seguiremos uma proposta foucaultiana ao pensar ndo apenas
0 tempo, mas 0 espago ocupado por essas festas. Para o autor francés, a nossa
preocupacao desde séculos atras sempre foi com o tempo e consequentemente com
a historia, porém o estudo dos espacos e o0 que eles significavam ainda estavam por
ser realizados. Por essa razdo, Foucault ndo apenas mostrou a importancia dessas
pesquisas como contribuiu para a criagdo de um saber (auxiliar) a que chamou de
heterotopologia.

Tal saber teria por funcdo estudar aquilo que o autor chamou heterotopias,-
ndo adentraremos esse debate agora, pois dedicaremos subtopicos a questdo nos
capitulos que se seguirdo, porém faremos aqui uma rapida explanagdo sobre as
heterotopias. Para Foucault as heterotopias seriam a maneira como as sociedades
encontram culturalmente e socialmente para lidar com o espaco que os cerca e
principalmente seria uma maneira de identificar e analisar os espagos que dao forma
as sociedades; para o autor francés ja haviamos nos dedicado a estudar e a nomear
as utopias, mas aqueles espacos palpaveis e que fazem parte do dia a dia das mais
variadas sociedades humanas ainda ndo haviamos identificado, catalogado e
estudado com o afinco que lhes era necessério.

Importante dizer que essa leitura de Foucault nos apresentou uma nova
possibilidade dentro do debate j4 “desgastado” entre a festa “como uma coisa ou
outra”, ou seja, quando partimos de um olhar foucaultiano sobre as festas nao
necessariamente precisamos “escolher” um lado entre a leitura da festa de viés
antropolégico e a leitura da festa de viés histérico, permitindo que aquilo que cada
leitura trds de contribuicdo possa ser levada em conta para a pesquisa.

Para tentar dar forma e costurar com o0 que dissemos anteriormente,
buscamos analisar de maneira mais detida quatro documentos: O Cancioneiro de
Juan Alfonso de Baena*, A Crbnica do Condestavél Don Miguel Lucas de Iranzo® o

Tratado do Jogo® e a Bula Papal Salute Gregis Dominici’.

4 EL CANCIONERO DE JUAN ALFONSO DE BAENA (SIGLO XV). Ahora por primera vez dado a luz
con notas y comentarios. Madrid: Publicidad, 1851. Desse momento e ao longo de nossa narrativa
chamaremos apenas de Cancioneiro.

5 MEMORIAL HISTORICO ESPANHOL. Crénica del condestable de castilla don Lucas de Iranzo.
Madrid: Imprensa de J. Martin Alegria, 1855. Desse momento e ao longo de nossa narrativa
chamaremos apenas de Crénica.

6 ALCOCER, Frei Francisco de. Tratado del Juego.1559. Desse momento e ao longo de nossa
narrativa chamaremos apenas de Tratado.

7 PIO V, Papa. De Salutis Gregis Dominici. Traduzida de texto latino Bullarum Diplomatum et
Privilegiorum Sanctorum Romanorum Pontificum Tauninensis edito, tomo VII Augustae Taurinorum
1862.
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Com a pesquisa nesse corpus documental objetivamos discutir a maneira
pela qual esses varios relatos ou visGes do passado se articulavam para buscar
responder: Quais eram as normatizacdes envolvidas? Qual a importancia do
discurso espacial/heterotopolégico para dar forma aquilo que chamamos de discurso
de ordenanca festiva? O que entendemos por festa de touros? De que maneira se
deu essa construcdo discursiva das festas de touros? Com que intuito? Esse
interesse persistiu ou deu lugar a um novo em fins do século XVI?

Nesse sentido, nossa ideia inicial para o trabalho € que poderiamos tracar a
emergéncia de um discurso sobre a ideia do que viria a ser lido no periodo como
festa de touros. Por esse motivo, uma leitura de Historia mais ligada a temas
interdisciplinares cumpre importante papel para nos ajudar a pensar questdes
referentes a como essas festas foram vistas e interpretadas no periodo e também
fora dele.

Tendo como grandes figuras nesse intento de aproximar a Historia desses
temas, o ja citado pesquisador francés Michel Foucault, além de outros autores que
trabalharam ou refletiram sobre a festa e os divertimentos, e que ao longo dessa
pesquisa serdo apresentados e debatidos. Pesquisadores estes que nos ajudaram a
pensar como trabalhar essa aproximacdo além de refletir sobre outros temas que
vem ocupando a agenda historiografica como a alimentacdo, a sexualidade, o
vestuario. Nos ajudando, assim, a pensar qual seria o olhar e a contribuicdo
historiadora sobre a questao festiva.

E interessante de saida dizer que as festas taurinas analisadas, por nos,
serdo encaradas como pertencentes aos ritos da nobreza. Faremos algumas
alusdes a essa questdo ao longo da pesquisa no intuito de conjuntamente com as
fontes que dispomos e a bibliografia sobre o tema compor esse discurso.

Com essa aproximacgdo acreditamos que possamos dar o tom das possiveis
intencbes que essas festas poderiam ter para os participes - que aqui chamamos de
atores principais e coadjuvantes, seguindo uma concepc¢éo que ficou muito comum
nas encenagfes teatrais e filmicas. Pois, acreditamos que essa tipologia nos
ofereceu uma boa visualizagdo dos varios meandros das festas taurinas nos séculos
XV e XVI. Uma vez que existiam diferentes formas de ocupacao do espaco da festa
pelos diferentes grupos, umas mais exaltadas e aceitas outras mais subalternas e

outras completamente excluidas da cena.



22

Por essa razdo, chamamos nosso estudo de discurso de ordenanca festiva, ja
que os documentos — sempre que possivel — serdo investigados nessas 3 frentes de
analise — as leituras clericais do periodo sobre o festejo, as leituras nobiliarquicas e
as leituras espaciais e como esses grupos demonstram ou ndo essa importancia em
Seus escritos.

O primeiro documento a ser analisado, e que conseguimos perceber que vai
nesse sentido de tentar uma ordenanca, € a introducdo do Cancioneiro. Mesmo que
0 objeto de andlise do Prélogo? do documento nédo seja as festas ou as formas de
divertimento de cortesdos, mas a maneira como 0s reis e principes podem se
dedicar a leitura e criacdo de um legado. Ainda assim, € um relevante relato do
século XV para aqueles que se debrugcam sobre o tema das festas e do lazer®. O
Cancioneiro inicia sua narrativa fazendo mencéo e referéncias aos grandes reis e
principes romanos e aos seus feitos - que segundo ele - eram dignos de memoria;
desta forma tenta demonstrar a importancia deste legado régio para os reis e

principes castelhanos.

Onde daqui se conclui, que se todos os homens naturalmente desejam
saber todas as coisas, muito mais e com maior razdo pertence aos
magnificos e altos imperadores e reis e principes e grandes senhores, de
amar e cobicar e ler e saber e entender todas as coisas dos grandes feitos e
das notaveis faganhas passadas dos tempos antigos. E em especial, as
famosas leituras das excelentes, gloriosas e notaveis batalhas, guerras e
conquistas [...] feitos de armas e de cavalarias®

Nesse sentido, nos da uma importante visdo e panorama de quais sdo 0S

jogos e festas que a nobreza castelhana costuma participar e proporcionar para sua

8 Somente o Prélogo do Cancioneiro foi analisado.

°Com relacdo a questdo do lazer, no Brasil temos um curso de poés-graduacdo stricto sensu da
Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG) — que conta com Mestrado e Doutorado, conceito
CAPES 5. Que tem como objetivo uma reflexdo multidisciplinar sobre as varias dimensdes desse
conceito, ndo estando os debates historicos apartados desse intento. Porém, ainda que pareca ser
um campo em ascensao e que de alguma maneira abarque a dimenséo festiva, apenas a concepg¢ao
de lazer ainda que em perspectiva multidisciplinar, a nosso ver, ndo da conta de debater a dimensao
e as varias facetas das festas. Por essa razao, preferimos adotar o vocabulo “festas” e mesmo a
opcédo pelo plural ao invés do singular ndo foi ao acaso. Em nossa leitura tratar as manifestacées
festivas apenas de “festa” da uma dimensao de unicidade que muitos dos estudos, mais adiante aqui
apresentados, divergem, enquanto que ao adotarmos o plural abrem-se as perspectivas do que vem
a ser “as festas”, além de identificar que sua conceituagdo e analise € muito mais variada e engloba
varios campos de estudo.

10 Onde de aqui se concluye, que si todos los ommes naturalmente desean saber todas las cosas,
mucho mas é con mayor rrason pertenece a los manificos é altos emperadores € rreys é pryncipes é
grandes sefiores, de amar € cobdiciar € leer é saber é entender todas las cosas de los grandes
fechos é de las notables fasafias € passadas de los tempos antyguos. E en especial, las famosas
lecturas de las muy ecelentes é gloriosas € muy notables batallas, guerras é conquistas [...] fecho de
armas € de cavaleeryas (CANCIONEIRO, p. 106)



23

corte — damos especial destaque para as festas de touros e a caca. Acreditamos,
por essa razéo, que o diferencial desta documentacao estaria justamente no fato de
ler o documento como um importante relato de como eram essas praticas e de como
esses nobres ndo mediam esforgos e altas somas em dinheiro para proporcionar os
melhores e mais suntuosos banquetes, jogos e festejos para sua corte.

O segundo documento analisado foi a Crénica do Condestavel Dom Lucas de
Iranzo que tratou da vida de Dom Lucas, um nobre ndo de linhagem - mas de
investidura - posto que teria vindo de uma familia humilde. Por conta de sua
proximidade com a figura régia galgou degraus dentro da corte de Enrique IV (1454-
1474) por tomar conta dos animais do rei, passando dessa ocupacgéo de falcoeiro
para outros cargos mais notorios e estratégicos culminando na sua indicacdo e
nomeacado como Condestavel — e assim foi reconhecido como leal sudito de Enrique
V.

De acordo com estudos historiogréaficos, a suntuosidade presente nas festas
oferecidas pelo nobre castelhano, parece corroborar com a andlise de que esse teve
grande aceitacao por parte de sua corte e desenvolveu uma maneira muito propria
de se relacionar com ela nas terras de Jaén e nos reinos fronteiricos andaluzes. Por
meio desse documento, buscamos analisar se as festas retratadas estavam ou néo
em conformidade com outros debates - fossem eles “taurinos” ou “anti-taurinos”'! do
mesmo periodo, o séc. XVI - ou se foram sendo modificadas e ordenadas ao longo
do século XV.

Fizemos esse apanhado biografico de Dom Lucas, pois pensamos que muito
de sua histéria de vida sirva para tentarmos entender como conseguiu essa posi¢cao
e como ela teve grande influéncia na construcédo da sua cronica, que ficou conhecida
como aquela que tem as mais bem demonstradas e adornadas descricdes sobre as
festas. Também € importante para identificarmos como esses momentos do
condestavel com sua corte foram um meio aglutinador para a constru¢éo da imagem
de um nobre culto, cristianissimo e preocupado com as varias nuances de seu

séquito.

11 Estes termos estdo aqui mais a titulo de explicacdo que propriamente por acreditarmos na
existéncia de um ideal “anti-taurino” ou mesmo “taurino” no periodo. Optamos pelos termos, pois
acreditamos que deem a ideia dicotdbmica de um e de outro debate, mas assumimos 0 anacronismo
em prol de problematizar essas duas dimensdes.
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Em suma, este tipo debate parece ter, desde o século XV, a vontade de
ordenar e moralizar 0s corpos e as almas dos praticantes; por isso a necessidade de
que se diga quem pode ou ndo participar, e de delimitar, inclusive, o espaco das
festas taurinas que mormente ocorriam nas cidades e espacos pensados para este
fim:

E assim foram ouvir a missa na dita Igreja, e depois de devotamente ouvida
voltaram [...] para as ruas [...] tAo povoadas de gente como no primeiro dia.
E j& sendo hora de comer se sentou em mesas cheias e ainda mais
abastadas que no primeiro dia; antes tinham a impressao que de hora em
hora e de dia em dia as coisas e as pessoas cresciam. Este dia depois de
comer, o senhor Condestavel, mandou vir algumas donzelas para que
dancassem [...]. E depois que ele e os gentis homens e damas viram e
ouviram o que ocorreu no “espago dancante”, cavalgou e foram todos com
ele inclusive o bispo dessa dita cidade e todos se colocaram nas sacadas e

realizaram uma corrida de touros com oito (animais) [...] Depois houve jogos
com varas até que a noite viessel?,

Por meio destes espetaculos publicos, o rei firmava seu lugar e seu poder. No
gue tange ao tema das festas e das cidades, os autores que nos ajudaram a refletir
sobre essa relacdo foram os historiadores espanhéis Palomo Fernandez e Gabriel y
Galan, que ndo apenas demonstraram essa relagdo, como afirmam que o século XV
seria por exceléncia o século das festas e para as festas na coroa espanhola.
Inclusive, para tal assertiva, chegam a citar o documento que analisamos aqui,
tomando por base uma questdo que revisitamos na pesquisa que se segue: Em que
medida existiram espacos pensados e construidos para os momentos festivos e qual
a importancia desses espacos? Segue o trecho:

A crénica que relata os “feitos” do condestavel castelhano, é sem duavida
aquela que melhor pode refletir o desejo de luxo e diversdo e com todo o
afa de refinamento que envolve os detalhes mais comezinhos e cotidianos
do ambiente da festa - que se experimenta nos séculos tardomedievais,
especialmente no século XV, na coroa de Castela [..] — em que faz do
espago urbano e do espago cotidiano um espaco por e para a festa'?

12y fué a oiyr missa en la dicha Iglesia, y despues de dicha y muy devotamente oyda [...] se volvié [...]
a las calles [...] tan pobladas de gente como el dia primero. E ya seyendo hora, se asentdé a comer do
no fueran menos todas las mesas llenas y abastadas que el dia primero; mas antes parecia que de
hora en hora y de dia en dia las gentes todas las otras cosas crecian [...] despues de comer mandola
venir com algunas donzellas para que danzase [..] Y despues que él y los otros jentiles hombres y
damas ovieran por grande espacio danzado, cavalgé y fueron todos com él [...] sefior obispo de
aquella cidade, y puestos em los miradores, corrieron en aquellas plaza ocho 0 diez toros. Despues
ovo grande juego de cafias. (CRONICA, p.52-53, 1855)

13GABRIEL Y GALAN, José Luiz Senra; PALOMO FERNANDEZ, Gema. La Ciudad y la Fiesta en la
historiografia castellana de la Baja Edad Media: escenografia ludico-festiva. 1994, p.36.
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O terceiro documento, o Tratado, foi escolhido por ser aquele que nos da um
importante panorama sobre as divergéncias existentes entre os doutores em
teologia, ja que parece ndo haver consenso com relacdo a continuidade ou ndo das
festas taurinas durante o século XVI. Para compreender essa seara, utilizamos do
Tratado do frei Francisco de Alcoger - escrito em 1558 e dado a prensa um ano
depois - que versa sobre as préticas festivas e 0s jogos e como estes sdo ou ndo
sao dignos de serem praticados nos reinos de Espanha. Ao que parece, Alcocer
colige os posicionamentos pré e contra a festa para, ao final, fazer uma breve
sintese de sua autoria. Também nos debrucaremos sobre a questdo da relacdo
estabelecida entre esses ditos doutores e 0 contexto inquisitorial do estabelecimento
do INDEX no periodo que compreende a pesquisa.

Acreditamos que essa fonte pode ser tomada como um importante indicio de
gue houve um paulatino intuito moralizador e de ordenanca desde meados da Baixa
Idade Média castelhana até o século XVI; sendo que o tratado - e obviamente néo
apenas ele pode ser tomado como um fim desse intuito. O Tratado buscou abarcar e
prescrever para as principais festas/jogos/dancas/comemoracdes quais eram as
maneiras aceitdveis ou mesmo nao aceitaveis de se festejar e de se refestelar de
acordo com as novas diretrizes da Igreja.

E importante frisar que acreditamos que as autoridades conjuntamente
detinham um discurso de ordenamento, tanto a Igreja quanto o monarca. Nesse
sentido, quem tratou dessa relacdo foi o historiador Georges Minois* — mesmo que
0 estudo nado fosse exatamente sobre as festas e esse livro seja um tanto quanto
geral ao tentar dar conta da questdo do riso perpassando toda a Histéria - ainda
assim, nos apresenta uma importante descricdo das festas medievais como
intimamente relacionadas com o0s regramentos e a ordenacdo e, por essa razao,
discorda das concepgdes que tomam a Idade Média como “carnavalizada”.

O autor chega a essa conclusado, de que as festas ndo eram esse “levante”
como quer crer certos historiadores embasados na teoria bakhitiana'®, com isso nédo
nega o carater de conflito, pois muitas vezes estes festejos saiam do controle; isso é
inegavel e pode ser explicado e observado ainda hoje em fendmenos de massa

contemporaneos. Para o historiador, era justamente essa questéo conflituosa que as

14MINOIS, Georges. Histéria do Riso e do Escéarnio. Sdo Paulo: Ed. da UNESP, 2003.
ISBAKHTIN, Mikhail. A Cultura Popular na Idade Média e no Renascimento: o contexto de Francois
Rabelais. Sdo Paulo: Hucitec, 1998.
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autoridades buscavam submeter aos regramentos em meados do século XV, na
forma de bulas, decretos, tratados, prescrigdes e assim “disciplinar” as festas e lhes
dar uma formatacéo “adequada”. Ou seja, retirar toda esta carga de excessos para
‘enquadra-la” em um tipo de festa que, por vezes, assumia um conteudo
marcadamente austero ligado a um carater politico/civico ou mesmo religioso.

Mesmo o tratado segue certas regras, e é importante dizer que antes de sua
publicacdo o mesmo passou pelas maos de varios doutores e autoridades de grande
importancia na época - incluindo o proprio monarca Carlos | (1516 — 1556) —
representado por sua filha, e na documentagdo apenas chamada de “a princesa”
sem muitos detalhamentos e todos, sem excec¢ao, concordaram com sua publicacéo,
por entender que todas as doutrinas santas e cristianissimas estavam presentes em
suas paginas.

Cremos que esta informacé&o ndo pode ser olvidada ou deixada de fora desta
discusséo, posto que demonstra que a visdao de Alcogcer se encontraria em
conformidade com o que seria 0 esperado para um homem da Igreja nesse periodo.
Ao que parece, em determinado momento do século XVI a balanca pendeu para um
dos lados deste debate merecendo atencdo especial do pontifice Pio V, mais
precisamente no ano de 1567, com a promulgacdo da Bula Salute Gregis Dominici.
Por meio dessa bula, o papa assumiu uma posi¢cédo sobre o festejo que, de alguma
forma, acabava por escolher os ideais “anti-taurinos” como sendo os mais
satisfatorios; e assim negava a possibilidade das festas taurinas serem praticadas
desde que com os devidos cuidados como propunha o Tratado - aqui analisado e
debatido.

E essa a fonte que encerra nosso recorte, a Bula apresenta uma importante
discussdo sobre se as festas de touros seriam licitas ou ilicitas. Esse embate
discursivo s6 veio a ter fim em 1567, quando o papa Pio V deu o seu veredito final
sobre os rumos destas festividades em todos os reinos catolicos.

Nela, o pontifice proibia perpétua e terminantemente as festas de touros e os
espetaculos circenses envolvendo feras - fossem elas selvagens ou domésticas,
tanto em demonstracdes publicas quanto privadas - sob pena de excomunhéo e de
negacao de sepultura eclesiastica para aqueles que fortuitamente viessem a falecer
em decorréncia do festejo. Sua regra abrangia ndo somente 0s que ndo possuiam
titulo de nobreza, mas também dizia respeito aos reis e principes entre outros

grupos que viessem a descumprir o que dizia a bula vigente desde aquele momento.
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Com relacdo, a maneira como trabalhar com as mais diversas formas de
escrita do medievo ibérico, presente em nosso corpus documental, foi sem duvida a
tarefa mais herculea a se refletir. Porque, em todo esse tempo foi algo que nos
colocou a pensar, pois assim como as festas sédo variadas e seus entendimentos
também, para que possamos compreender as manifestacfes festivas seja no
Medievo na Era Moderna ou na Contemporaneidade muitas vezes € necessario
recorrer a um abanico de possibilidades discursivas'®. Os documentos quando
analisados somente em separado ndo dao conta de desvelar a amplitude ou mesmo
as maneiras pelas quais os homens e mulheres dos séculos XV - XVI leram essas
festas é a fim de suprir possiveis siléncios e/ou lacunas em alguns destes
documentos que os estudos heterotopoldgicos precisam aqui ser evocados.

Ao escolhermos trabalhar com o conceito de heterotopia também pudemos
agrupar essas fontes em termos de leituras heterotopologica dos periodos que
compreendem os séculos XV-XVI na Espanha, bem como a maneira que a
historiografia da medievalistica interpretou e deu forma aos periodos estudados
nessa pesquisa. Sendo essa, uma outra maneira encontrada por nés para se utilizar
dessa grande variedade tipologica de fontes, tendo como objetivo verificar as
ocorréncias de condi¢cbes de heterotopias elencadas por Foucault e ja trabalhadas
em estudos nacionais e internacionais.

Essa dissertacdo contard com trés capitulos: no primeiro deles, buscamos
entender como as festas foram lidas e interpretadas nas suas mais diversas leituras,
sendo fundamental um estudo multidisciplinar das vérias facetas e varias
possibilidades que as festas e seu estudo nos proporcionam. Nesse intento faremos
uma breve exposicdo e contextualizacdo de como estas foram pensadas pelos mais
variados saberes e quais sdo as possibilidades de andlise que nos proporcionam.

Também debateremos como a Historia, apds a incorporacdo de maneiras de
com tratar o objeto “emprestada” da antropologia nos legou um novo leque de
possibilidades e como esses foram formatados para atender interesses
historiograficos. Com relagéo as festas, estas nem sempre estdo presentes em livros

gue as abordam de maneira mais detida, estando em debates e estudos ligados ao

16 E importante que se diga que ndo tentamos aqui fazer uma andlise do discurso, mas apenas
pensarmos como o discurso constréi a Historia e é por ela construido. Portanto, nosso entendimento
de discurso versa sobre a relacédo provisoria que as explicacdes histéricas nos oferecem.
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lazer, ao riso, ao corpo, aos gestos entre outros. A partir das discussdes desse
capitulo desdobramos nossa maneira de encarar e discutir as festas e mais
especificamente as festas de touros por meio de sua leitura heterotopolégica.

O segundo capitulo deu conta de identificar no Cancioneiro e na Crdnica de
Dom Lucas quais eram o0s discursos taurinos presentes e recorrentes nas narrativas
da nobreza castelhana e principalmente do leal sudito do rei representado por Baena
e pelo nobre condestavel representado por Dom Lucas de Iranzo; como os discursos
se coadunavam ou ndo com esse intuito moralizador e prescritivo que podemos
identificar ao lermos as fontes eclesiasticas do XVI — melhor trabalhadas no terceiro
capitulo - a fim de identificar se o observado em outras documentagfes valeria para
aguelas compostas por nobres ou a mando de nobres e se esse ideal
heterotopoldgico estaria presente.

O Terceiro é ultimo capitulo teve por funcéo, analisar como os clérigos deram
vOoz a discursos concorrentes - um que acredita na continuidade dos festejos - jogos
e regozijos com touros desde gque se tomassem alguns cuidados para com o corpo e
a alma dos praticantes, enquanto que o segundo vai na contramao, pois toma todo e
qualquer festividade taurina como sendo ligada a habitos diabdlicos e ao pecado
mortal por conta dos altos riscos de morte. Dentre essa duplicidade discursiva é
possivel identificarmos argumentos heterotopologicos que legitimam o espaco-
tempo festivo e que, portanto, ddo uma formacdo mais bem acabada daquilo que ao
longo dessa pesquisa chamamos de discurso de ordenanca festiva que pode ser
observado em seu maior grau de “aperfeicoamento” em fins da Idade Média e mais

especificamente no século XVI.
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1. (RE)PENSANDO AS FESTAS E SUAS INTERFACES

De saida, € importante pontuar que trabalhar ou mesmo refletir sobre as
festas - seja na Idade Média seja em outros momentos - ndo é uma tarefa facil, pois
Sao poucos 0s consensos no entendimento, do que s&o, como se dao e como
devemos pensar as festas. Essa questdo ndo é de facil solugéo, por ser um tipo de
conhecimento que cada vez mais envolve uma gama de disciplinas e campos de
estudo fazendo com que sejam gerados varios tipos de interpretacdes, de olhares
possiveis e igualmente verdadeiros e validos sobre o assunto.

Apenas para pontuar algumas questdes, a fim de expor as divergéncias e
dificuldades dos pesquisadores, que podem vir desde o entendimento: se as festas
ocupariam um “lugar” que seria independente de culturas e tempos compondo algo
que chamamos a critério explicativo, de “espago-tempo festivo” - que seguiria regras
e maneiras de se praticar mais ou menos semelhantes; ou se as festas seriam
momentos muito préprios em que cada cultura se expressa e se coloca conforme o
momento historico e as possibilidades e impossibilidades de cada tempo e lugar na
qual estéo inseridas? Como podemos pensa-las, se seriam momentos de quebra e
de inversdo das hierarquias ou se seriam momentos de reafirmacdo e de
reestabelecimento destas mesmas hierarquias e normatizagdes? E importante
ressaltar que muitas dessas leituras podem se entrecruzar e se inter-relacionar
fazendo com que as interfaces festivas nos leguem novas possibilidades de
analises, sugerindo-nos que esse seria um interessante caminho nessa pesquisa
gue aqui se apresenta.

Expusemos as possibilidades de cada uma das questdes no intuito de
demonstrar de onde partimos e qual caminho seguimos ao longo de nossa narrativa,
pontuando as limitagdes impostas. Também se faz patente pontuar o momento do
boom dos estudos das festas dentro da historiografia - se é que podemos chamar
assim - ja que por mais gue existam estudos de grande importancia e félego sobre

as festas, em livros como: Caro Barojal’; Heers!®; Ladero Quesadal®, Huizinga?®,

17Baroja, Caro Julio. El Carnaval. Madrid: Alianza Editorial, 2006.

BHEERS, Jacques. Festas de Loucos e Carnavais. Lisboa: Publicacdes Dom Quixote, 1987.

19 QUESADA. Miguel Angel Ladero. Las Fiestas en la Cultura Medieval. Madrid: Taurus, 2004.

20 HUIZINGA, Johan. Homo Ludens: o Jogo como Elemento da Cultura. Sdo Paulo:Perspectiva. 2000

21 De acordo com o historiador Albuquerque Junior as festas hoje ja tém seu lugar ao sol na
historiografia nacional. “Notadamente dos anos noventa para ca, também ja vem debrugcando sobre a
tematica dos festejos, das festas, das comemoracBes e das atividades de diversdo e lazer.
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apenas para referenciar alguns, outros destes debates encontram-se em artigos
que, ainda que esparsos, possibilitam que outros motivos e outros modos de encarar
as festas sejam possiveis?!.

Tais querelas envolvem as festas e seu carater por exceléncia transdisciplinar
- que de alguma maneira também parece ser o caminho tomado pelos historiadores.
Portanto, devemos ter em mente, que sua conceituagcao por mais que possa ser
formatada e adequada a um dos caminhos possiveis, ainda assim ndo isenta o
pesquisador - no nosso caso, o0 historiador — do entendimento das varias
possibilidades do que vem a ser a Historia e o fazer histéria dentro de nosso métier,
ficando a cargo do historiador que se aventura por esses debates esclarecer suas

posicdes e o discurso que os envolvem.

1.1 NOUVELLE HISTOIRE GERMEM DE UMA LEITURA HISTORICA DAS
FESTAS?

De onde partiu o interesse historiografico sobre as festas? Parece-nos que
este teria tomado forma a partir da virada proposta pela Nouvelle Histoire no campo
historiografico e de novas propostas de investigacdo que ja vinham surgindo em
outras areas do conhecimento no mesmo periodo, muito por conta de debates em
torno de uma concepcdo de cultura mais abrangente, que de alguma maneira
guebrasse com a dicotomia cultura popular e cultura erudita; e também com o ideal
cronoldgico e teleoldgico de encarar as sociedades que desse maior envergadura as
leituras do imaginéario e das mentalidades.

E nesse momento que, a nosso ver, o tema das festas acabou por se
estabelecer entre as discussdes historiadoras, mesmo que a principio de forma
timida dentro de outros interesses de pesquisa, mas que acabavam o tangenciando.
Tendo como grandes nomes desse intento de problematizar as festas e seu lugar

nos debates historiograficos de Emmanuel Le Roy Ladurie?® e Jacques Le Goff?3,

ALBUQUERQUE JUNIOR, Muniz de. Festas para que te quero: por uma historiografia do festejar.
Patrimdnio e memdria, v. 7, n. 1, p. 134-150, 2007.
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sendo seguidos de alguma maneira por outros historiadores e pesquisadores de
outras partes do globo como Julio Caro Baroja na Espanha que mesmo ja tendo
produzido sua trilogia das festas comecou a problematizar a questdo da Histéria
cultural - vale a pena destacar que transitava entre a Antropologia e a Histéria em
boa parte de seus escritos e que teve o seu livro Carnaval traduzido para muitos
idiomas entre eles o francés.

A presente discussao foi muito pautada por questdes que advinham de outras
areas do conhecimento como, por exemplo, a Antropologia. Sendo sem duvida esta
nova incorporacdo de métodos antropoldgicos que permitiu aos historiadores
pesquisas de cunho mais culturalistas, naquilo que se convencionou chamar de
Antropologia Historica ou Historia antropoldgica; seja qual das duas definicdes
sigamos é inegavel a importancia da Antropologia, mais precisamente a chamada
Antropologia Estrutural - tendo como grande nome e proponente Claude Lévi-
Strauss - é igualmente inegavel nesse intento de tornar as festas como um campo a
ser explorado pelos historiadores, a importancia que essa virada historiografica
advinda da Antropologia representou.

Aqui cabe um paréntese, pois dentro do método e da leitura antropoldgica de
Lévi-Strauss a Histéria ou mais precisamente a historicidade das culturas era

22 LADURIE, Emmanuel Le Roy. O Carnaval de Romans da Candeléaria da quarta-feira de cinzas
1579 — 1580. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2002.

23 LE GOFF, Jacques. Para um Novo conceito de Idade Média: tempo, trabalho e cultura no Ocidente.
Rio de Janeiro: Ed. Estampa, 1993.

A historiadora Lilia Swarcz em interessante artigo - que deu forma a sua tese de titularidade
defendida na USP no ano de 2005 - discute como o grande pecado de historiadores e de
antropélogos, respectivamente o0 anacronismo e o etnocentrismo, acabam por demonstrar facetas
semelhantes quanto ao olhar de um e de outro. Pois ambos, denotam medos de incorrer num olhar
vago ou pouco cuidado que pode ser observado na tentativa de se distanciar do objeto
temporalmente e culturalmente. Ou seja, ambos procuram formas de alteridade na analise de seus
objetos. SWARCZ, Lilia Moritz. Sobre uma Antopologia da Histéria IN: Questdes de Fronteira, n°72,
2005. p. 119-135.
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‘negada”, j& que ndo lhe interessava analisar os fenbmenos no tempo, mas como
esses fendOmenos culturais se davam.

N&o se dava grande importancia a questbes como: Desde quando era assim?
Por que ja foi assim e hoje ndo € mais? Essas questdes pouco ou quase nada
importavam aos antropdlogos de viés estruturalista. No entanto, a percep¢do e
“cientificidade” dos mitos, da magia, do esotérico, do chaménico parece ter sido a
grande contribuicdo do estruturalismo e ter sido aquilo que fez com que nés
historiadores passassemos a identificar outros temas de pesquisa e entre eles
figuram as festas.

Outro importante debate do autor francés foi com relagédo a maneira como se
deve olhar para as sociedades. De acordo com essa visdo, 0 antropdlogo deveria
fugir a seu maior pecado, o etnocentrismo?*. N&o deixa de ser de grande valia a
questdo de mesmo “negando a Histéria” como possibilidade de andlise os estudos
das estruturas tenham sido tdo fundamentais para o0s historiadores e mais
precisamente para os idealizadores dos Annales, que trilharam, em alguma medida,
a escritura de sua Historia por meio de categorias, até entdo, muito proprias dos
antropologos, passando a incorporar o metier d’historién desde entao.

Feitas as devidas aproximacdes entre a Antropologia Cultural/Estrutural e a
Historia podemos retomar os debates sobre as festas e festividades. “Festa” em seu
vocabulo em portugués ou “fiesta” em espanhol ou ainda “féte” ou “festivité” em
francés e “festival” do inglés, sdo maneiras de chamar um fenbmeno que pode ser
observado em todas as culturas, ao menos se pensarmos em uma ideia de festa
mais ligada a um rito ou a um processo que envolva comensalidade e coletividade.
Ja com relacdo a maneira de se festejar e 0 que vem a ser a festa trata-se de um

embate que leva as mais variadas conclusoées.

1.2 - O LUGAR DAS FESTAS E SEU ESTATUTO SOCIO-CULTURAL

As festas como fenébmeno, seja ele cultural social ou ambos ndo € uma
‘preocupacao” unicamente dos historiadores, como buscamos demonstrar

anteriormente, ja que, de uma forma ou de outra, todos os saberes ou disciplinas
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gue se interessaram pelo humano - pelo que ele representa, significa, como pensa,
age e se comporta - acabaram por esbarrar na questao festiva.

Por esse motivo, nesse momento, recorremos a recuos e avangos temporais
a fim de compor, por meio da historiografia, ou mesmo em pesquisas em variados
campos de atuacdo que pensaram a festa - qual seria seu lugar e seu estatuto; por
meio desse debate buscamos tecer e dar forma a nossa leitura sobre as festas.

A festa, de acordo com Maria Luz Rodrigo Estevan, da Universidade de
Zaragosa?®®, esta inserida em uma nova demanda da historiografia: compreender o
que os varios povos faziam em seu tempo de 6cio (lazer) e como os aspectos do
ludico e do festivo se relacionavam. Afinal o que vem a ser a festa? Este tipo de
debate ndo é de facil solucdo e por vezes parece ser um falso problema, pois dada
sua abrangéncia e recorréncia, o0 termo ou o que vem a ser a festa ndo pode ser
explicado em poucas palavras; ou de uma maneira em que fixemos categorias que
mesmo valendo para uma infinidade de festas certamente ndo valerdo para todas.
Quando nos pesquisadores iniciamos nossas pesquisas, tomando as festas e suas
interfaces como motivo de analise, com certeza esse é o0 primeiro obstaculo a
transpor.

Por essa razao, o historiador precisa trabalhar como um “detetive” buscando
em livros que tratam da temética ou mesmo que a tangenciem, referéncias e
possibilidades de andlises mais “inovadoras”. Muitos deles encontram-se em
estudos sobre os ritos, 0 gestual, a religido, o lazer, o corpo, a relacdo publico e
privado entre outros - ndo fossem esses debates - ainda que esparsos - nao
poderiamos dar conta de debater a festa como “fendbmeno” ou manifestacdo de uma
historicidade, portanto, desde ja, assumimos que esse € 0 nosso entendimento.

Aquele dos pais fundadores das Ciéncias Sociais que deu alguma atencao
para as festas foi Durkheim?®, seu interesse eram as festas como fenémeno das
comunidades tribais e “em nivel de evolugdo”, mas algo que pontua parece

perpassar as mais variadas leituras das festas, ser um fenbmeno de massas.

25 RODRIGO ESTEVAN, Maria Luz. Deporte, juego y espectaculo en la Espafia medieval: Aragon
sigloXIll_XV_https://lwww.academia.edu/3040462/Deporte_juego_y espect%C3%Alculo_en_la Espa
%C3%Bla_medieval Arag%C3%B3n_siglos_XIlI-XV_2007 acessado em 12/01/2015.

26 DURKHEIM. Emile. As Formas Elementares da Vida Religiosa. S&o Paulo: Martins Fontes, 2000.
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Por fendbmeno de massas o autor entende um momento em que o individuo é
suplantado pelo todo social, e para Durkheim esse seria um dos principios do tecido
da festa; além deste aponta para mais alguns, sao eles: efervescéncia coletiva que
pode ser entendida como um momento em que as barreiras sociais, etarias e
econdmicas d&o lugar ao coletivo. Para o autor esse fendmeno sempre € seguido
pela unicidade e pela reafirmacdo de pactos que fortalecem a vida em sociedade,
sendo esses momentos fundamentais para reatar possiveis perdas de lacos sociais.
Por meio dessa leitura cré que a festa atuaria na contraméo de dissolucdes de lacos
sociais sendo dela seu elo.

Em momentos em que os fenbmenos de massa atuam, quase sempre
existem chances de que estas festas fujam ao controle, por isso, a relacdo festa e
violéncia acaba por ser uma associacdo comum. As festas numa leitura
durkheiminiana também seriam momentos de interregno temporal em que 0s
individuos e a massa operam um paulatino abandono dos tempos de trabalho sendo
este substituido por tempos de descanso.

Podemos fazer uma critica no sentido de que esse tipo de l6gica talvez faca
mais sentido para sociedades pds-industriais, parecendo-nos que no intuito de forjar
uma Vvisdo universalizante o autor parece supor que todas as sociedades se
comportariam dessa maneira. Hoje sabemos que as comunidades podem ter
diversas maneiras de se reportar a festa e a tempos de “lazer” e que nem sempre
esses vem acompanhado do binémio trabalho — festa, principalmente quando o
objeto de estudo sdo grupos que tenham um distanciamento geogréafico dos grandes
centros urbanos.

Mesmo a ideia de festa e o que vem a ser em cada época e lugar ja foi posta
em causa. Parece-nos, que muitos desses autores querem fazer uma leitura da festa
que nao necessariamente caberia para todas as sociedades, partindo de uma leitura
do bindmio trabalho-festa como Unica possibilidade e criando uma leitura em que o
trabalho ganha notoriedade enquanto que a festa e o lazer ficariam num segundo
plano discursivo.

Mesmo com muitos avangos em outros campos que a cada dia tomam 0s
animais como dotados de cada vez mais caracteristicas antes tipicas do homo
sapiens sapiens, nenhum estudo — que tenhamos conhecimento - deu conta de
identificar algo a0 menos aparentado com o que entendemos por festa. Por essa

razdo, vale o recuo a um importante nome dos estudos do ludico e do jogo, Johan
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Huizinga. Por mais que em alguma medida tenha sido “superado”, ainda assim n&o
podemos nos olvidar de seu importante e pioneiro estudo em Homo Ludens.

O autor acaba por dizer de forma muito provocativa que as sociedades sO
existem por e pelo jogo e por essa razdo seriamos o tal homo ludens, deixando os
aspectos do faber e do sapiens — exaltado em outros estudos - em segundo plano.
Quisemos com esse recuo ao pesquisador holandés exemplificar como o fen6meno
nos termos de Huizinga — € de grande relevancia para muitos estudos no campo
historiografico e como os estudos do pesquisador holandés proporcionaram

pensarmos sobre onde esse ludico reivindicado por ele pode ser observado.

A palavra celebrar quase diz tudo: o ato sagrado é celebrado, isto é,
serve de pretexto para uma festa. A caminho dos santuérios, o povo
prepara-se para uma manifestacdo de alegria coletiva. As consagracdes, 0s
sacrificios, as dangas e competicbes sagradas, as representacdes, 0s
mistérios, tudo isto vai constituir parte integrante de uma festa. Pode
acontecer que 0s ritos sejam sangrentos, que as provas a que € submetido
o iniciado sejam cruéis, que as mascaras sejam atemorizantes, mas tudo
isso ndo impede que o ambiente dominante seja de festividade, implicando
a interrupcdo da vida quotidiana. A festa é acompanhada, em toda sua
duracgéo, por banquetes, festins e toda espécie de extravagancias?’.

Em pesquisas historiograficas, por vezes, ndo € possivel que o pesquisador
desloque seu olhar ou mesmo contorne alguma festa que possa vir a aparecer em
sua documentacdo, dada a relevancia que parecem assumir nas mais diversas
culturas; o que nos leva a pensar que se ali estdo, em alguma medida - precisam
aparecer na escritura historica, pois certamente sdo de grande valia para dar
corporeidade a época estudada. Nesse trecho de Huizinga somos transportados
para aquele ideal de festa que talvez seja um dos mais presentes em nossas
cabecas quando falamos em estudos de festas que séo as festas ligadas a rituais.

As festas e os rituais compdem uma faceta importante da cultura em que
estdo inseridos, ndo cabe aqui fazer uma diferenciacdo entre estas duas matizes,
devemos ter em mente que dificilmente em um estudo ao falar de ritos deixara de
falar de festas e ao falar de festas deixara de falar de ritos.

No entanto, cabe uma critica a maneira como alguns estudos de festas que
tomamos contato partem para a analise de uma dita festividade, mas ndo chegam a

problematizar: Que tipo de festas estamos falando? Partiremos de qual leitura das

7 HUIZINGA, Johan. Homo Ludens: o Jogo como Elemento da Cultura. Sdo Paulo: Perspectiva. 2000
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festas? Quais séo as leituras possiveis da festa? Questées que em maior ou menor
grau sempre nos despertaram duvidas e fascinio.

Os pesquisadores das festas acabam por demonstrar que em varios desses
estudos da(s) festa(s) muito poucos discutem a festa — como se a festa “sempre ali
estivesse”. Uma interessante maneira de acesso e de debate do tecido das festas
encontra-se em formulas antropoldgicas, que trazem a festa ora com uma
temporalidade propria ora com uma maneira de acesso e participacdo igualmente
préprias. Para os antropdlogos, em um modo geral, essa divisdo poderia ser
entendida como uma de tipo sociolégica e outra de tipo histérica, sendo estas as
divisbes mais comuns e observaveis em varias culturas analisadas por eles.

A esse respeito a historiadora e antropdloga Léa Freitas Perez pontua aquilo
gue repetiremos a exaustdo: a festa ainda que ocupe um lugar privilegiado em
alguns estudos, na maioria deles € analisada apenas como “fendmeno” dado,
restando poucos debates de cunho mais tedrico. Para a autora, os debates
poderiam facilmente ser divididos em dois grandes grupos: aqueles que trabalham-
na como um modelo de tipo sociologico e arcaizante e aqueles de um modelo de
tipo histérico.

Para a autora a festa ocuparia apenas um lugar como “coisa” nas Ciéncias
Humanas e Sociais — aquilo a que autora chamou de festa-fato - e estaria por se
fazer uma (re)leitura da festa como possibilidade de analise e objeto de discussdes.
Para a antropéloga, ambas as leituras engessam a festa, ja que esses modelos nas

palavras dela:

Esses modelos substancializam e funcionalizam a festa, reduzindo-
a um fenbmeno caracteristicamente social — como manifestacdo coletiva
votada (seja pela negacéo ou reiteracdo) a produzir a vida social [...] Nao
tem nenhuma autonomia em relacdo a sociedade. Puro instrumento tem
seu(s) sentido(s) conferido(s) pela sociedade. A festa torna-se um marcador
de fronteiras socioldgicas e histéricas, funcionando como um Grande
Divisor, sendo, no entanto, em relacdo a contemporaneidade, um
anacronismo: arcaismo ou tradicdo, ndo tem existéncia propria fora sua
pura fatualidade. [...] O que quero aqui ressaltar € que se trate de festa
arcaica ou da festa tradicional, em ambos os modelos, mesmo que por
raz6es diferentes, - num de ordem morfol6gica, noutro de ordem temporal —
a festa € antes de tudo tomada como um fato/acontecimento que é definido
em perspectiva, seja relativamente a um tipo de sociedade (a festa arcaica
da sociedade primitiva) ou ha um tempo findo (a festa tradicional do
passado). O que quero pontuar para ir além é que nesses modelos ha uma
visdo teleolégica e finalista que incorre uma série de simplificacBes
redutoras e retificadoras, porque se apoia numa logica de oposicdes
binarias (do tipo ou/ou), numa concepc¢do de progresso linear (continuo e
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inevitavel) como forca motora da Histéria, que se oporia resolutamente a
inércia da tradigdo (que seria imutavel)?8.

Tal trecho parece dar conta de ao menos problematizar o debate sobre a
maneira pela qual essa mudanca de olhar diminuiria possiveis leituras da Historia
como detentora ou produtora de uma verdade ao invés de formadora de verdades
possiveis, ja que a antropologa se op0fe a leituras da Historia que tomam esse saber
como uma marcha do tempo com comeco meio e fim. Por isso, acreditamos que
essa leitura consiga expor a dimens&o conflituosa e ao mesmo tempo ténue entre
cada leitura da festa ou das festa(s).

Parece-nos que a autora em alguma medida coloca o dedo numa ferida ou
numa macula antiga nos estudos da festa, que é seu estatuto de manifestacéo
naturalizada e territorializada “como se sempre estivesse ali”. Freitas Perez, nesse
trecho, parece conseguir expor em palavras o0 que outros tangenciaram, mas
evitaram adentrar o terreno movedico. Mesmo que como outros autores aqui
debatidos, ela tenha partido de uma questdo que em algum momento do percurso
de pesquisa acabamos por nos fazer: O que é(séo) a(s) festa(s)? Seu diferencial é a
solucéo a que chega. Para a autora, deviamos passar de uma leitura de festa — fato
para festa — questao.

Nessa leitura, a festa assim como o ritual s6 poderia ou deveria ser estudada
‘por e para ela mesma”, com isso a festa torna-se muito maior e tem varias
especificidades que quando analisadas por algum dos outros dois vieses acaba por
“‘matar’ essa exuberancia quase idilica: “[...] a festa resiste tanto a formalizacéo
excessiva quanto a teorizacdo rigida, por isso é vao querer lhe atribuir uma
esséncia, uma substancia, uma funcédo, pois ela ndo € um mero produto da vida
social”.

Apesar da autora ter em maos uma boa oportunidade de dar vasdo a um
debate, ao final ela parece perder forca e ndo chega a explicar - ao menos néo de
forma mais clara, no artigo a que tivemos acesso - como trabalhar com essa
mudanca de perspectiva analitica. No entanto, a tentativa ja deve ser festejada — se

nos permitem fazer um paralelo com a festa que € nosso objeto.

28 PEREZ, Léa Freitas. Do lazer a festa: em questdo o solo epistémico da modernidade ocidental.
LICERE-Revista do Programa de Pés-graduacéo Interdisciplinar em Estudos do Lazer, v. 12, n. 2,
20009.
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Tomando o mesmo raciocinio da autora, que aqui chamaremos de “espaco-
tempo festivo”, o historiador da Antiguidade Classica, Norberto Luiz Guarinello acaba
por ndo apenas ir em alguma medida na mesma dire¢cdo que a autora anteriormente
citada, como também a avancar na proposi¢cado de uma analise da festa. Para o autor
deveria ocorrer da seguinte forma: 1) Uma fenomenologia da festa 2) A festa nao
seria passivel de historicidade 3) N&o fazer taxonomias e tipologias das festas 4) A
festa como estruturante do cotidiano e ndo como alheia a esse cotidiano. Mesmo
gue avance — a0 menos na proposicdo — acaba por recuar no sentido de pensar
numa festa como um conglomerado de pessoas com algum objetivo
cultural/social/politico em comum, e portanto, se voltaria para uma leitura de festa-

fato. Nas palavras do autor:

A festa é, portanto, sempre uma producdo do cotidiano, uma acéo coletiva,
gue se da num mesmo tempo e lugar definidos e especiais, implicando a
concentracdo de afetos e emocdes em torno de um objeto que é celebrado
e comemorado e cujo produto principal é a simbolizacdo da unidade dos
participantes na esfera de uma determinada identidade?.

Guarinello aparece nesse debate ndo tanto pela analise, mas pela proposicao
de uma nova maneira de encarar a festa, além do que, apesar de historiador, acaba
por negar a dimensao historica. O fato de acreditar na festa e ndo nas festas ja
demonstra essa sua leitura de que o “tempo festivo” suplantaria qualquer outra
taxonomia e que a festa existe por si s6 para um determinado numero de individuos.

Em suma, esta que ndo pertence a nenhuma das disciplinas ou areas do
conhecimento, mas que s6 faz sentido se tomada e analisada de forma conjunta.
Mesmo que as analises ndo se deem de forma estanque e una, mas de forma a
intercambiar essas varias possibilidades para compor o tecido da festa, por isso, a
festa e seu estudo precisam ser, por exceléncia, uma amalgama de saberes e

confluéncias de métodos e epistemologias.

1.2.1 - Foucault como possibilidade de uma leitura heterotopoldgica das festas

2 GUARINELLO, Norberto Luiz. Festa Trabalho e Cotidiano In JANCSO, Istven e KANTOR, iris.
Festa: Cultura e Sociabilidade na América Portuguesa. V. Il. S&o Paulo: Hucitec, EDUSP, Fapesp:
Imprensa Oficial, 2001
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Nossa leitura ou possibilidade de leitura tedrica (ou porqué néo dizer
“metodoldgica’) deste trabalho seréd realizada por meio do autor multifacetado - que
agui ndo chamaremos de fildsofo, nem de historiador, nem de qualquer outra
denominacdo que o enquadre em algum campo do saber, visto que essas seriam
apenas uma das varias possibilidades de nos dirigirmos a Michel Foucault. Como
falamos de “dentro” da Histéria ou do campo dos leitores e intérpretes do tempo,
outra questdo que € importante pontuar € que quicAd nds sejamos 0S mais
conservadores dos portadores de discursos do saber frente as propostas do autor,
posto que até hoje em pleno século XXI muitos ndo aceitam as inameras
contribuicdes de Foucault, pois ainda é um autor temido por individuos e institui¢cdes.

Possivelmente, o fato de Foucault ser rechacado como historiador na época —
pois ndo foi admitido na academia francesa de Histéria - e ainda hoje, para o caso
de muitos historiadores, deva-se a esse intento de uma leitura da Histéria mais aos
moldes nietzschianos - que retiravam dela a funcéo de portadora de uma marcha
inexoravel do tempo e, em contrapartida, lhe legavam a possibilidade da
pulverizacdo de acontecimentos histéricos em um mesmo “periodo”, ndo sendo
possivel mais falarmos em termos de verdade histérica mas de verdades e de
possibilidades do que foi e do que teria sido um determinado momento histérico®.

Portanto, acreditamos que isso se deva ao fato do autor francés ser um
analista ou um critico de uma corrente de pensamento - que deu forma ao que
depois chamaram alguns p6s-modernidade ou pds-estruturalismo — e por ter sido um
daqueles que dinamitaram todo um legado epistemoldgico e de leitura do tempo
construido por muitos séculos no discurso filosoéfico ocidental.

Esse tipo de pulverizacdo dos acontecimentos, possibilita nos ater a um
discurso de determinada época e assim tracarmos onde pode ter havido seu
surgimento e como esse foi suplantado ou reafirmado por determinada verdade por
meio de “pactos”. Exatamente por essa razao que acreditamos que apesar do autor
nao ter se atido as festas ou a festa - sua leitura da Histdria e principalmente do
discurso nos da importantes ferramentas de analise.

Por essa razéo, acreditamos que fornecer ferramentas parece ser a metafora
mais adequada ao que Foucault buscou com seus estudos, pois 0 autor ndo nos

apresenta nada finalizado, mas acaba por fornecer a analise discursiva como uma

30VEYNE, P. Como se escreve a histéria/ Foucault revoluciona a histéria. Brasilia: UnB, 1998.
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das vérias possibilidades. Nesse sentido, o pensamento foucaultiano poderia mesmo
ser entendido como uma caixa de ferramentas em que cada ferramenta e cada
objeto retirado da caixa teria por funcdo elucidar e auxiliar na solucdo de um ou de
mais problemas apresentados ao pesquisador, no entanto, a forma de empregar tais
ferramentas ficaria a cargo dos pesquisadores.

Importante dizer que n&o estamos trilhando um caminho totalmente novo com
tal aproximacéo, ja que ela foi intentada pelo historiador e pesquisador das obras de
Foucault no Brasil, o professor Durval Muniz de Albuquergue Junior — professor da
Universidade Federal do Rio Grande do Norte - que dedicou todo um artigo para
tentar estabelecer a relagéo Foucault - jogo.

Como afirma o historiador, Foucault em seus livros, por muitas vezes, se
utiliza do termo explicativo jogo, nunca o autor francés se dedicou as festas, €&
importante que isso seja dito, aparecendo o termo aqui e ali quando em algum
exemplo, mas é igualmente interessante perceber como em alguns momentos
esbarra em temas que tenham relacdo com essa tematica, como o jogo abordado
por Albuquerque Junior.

Para o autor, o papel de Foucault ao pensar os temas historiograficos entre
eles a festa, seria a analise discursiva e como a emergéncia desses discursos pode
ser encontrada, apontada e buscada. Para o caso da festa, dizemos que afim de que
se compreenda a sua funcdo disciplinadora e de controle, somamos a isso a
guestdo do espaco fisico e do espaco da/e para a festa e como estas questdes
implicam no nosso conceito de ordenanca festiva - que tera um lugar de destaque no
segundo capitulo dessa pesquisa

Outro artigo de Albuquergue Junior3! também é muito interessante para quem
qguer entender os rumos da tematica festiva no Brasil e na historiografia mundial. Em
Festa para que te quero: por uma historiografia do festejar o historiador acaba por
demonstrar quais sao as primeiras referéncias a festas e seus papeis nos mais
variados momentos da historiografia — em boa parte deles “seguindo” os passos da

historiografia francesa.

31 ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz de. Festas para que te quero: por uma historiografia do
festejar. Patriménio e memoria, v. 7, n. 1, p. 134-150, 2007.
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Nao é dificil imaginar que um artigo que trata da festa ou do festejar ndo
poderia — no Brasil — se afastar do tema do Carnaval, ainda que, a dosagem de
paginas e linhas nos tenha parecido bem adequada. Porque, diferentemente do
esperado, seu debate das festas foi muito mais amplo e passou por varios trabalhos
e as implicacdes para a historiografia da festa em solo nacional.

No artigo supracitado, o historiador nos apresenta os varios momentos de
aceitacado das festas como passiveis de analises histéricas em pesquisas realizadas
no Brasil. Depois da leitura do artigo e seguindo a linha de raciocinio presente no
mesmo, acreditamos que podemos dividir as pesquisas das festas no Brasil em trés
momentos: “a festa como manifestagcdo de um ethos da cultura popular e proletaria
(os silenciados da Histéria)” “a festa como manifestagao cultural e social de uma
dada sociedade (ecos do passado)” e “a festa como discursivamente construida,
embasada e justificada”.

O primeiro deles, vai muito no mote dos estudos de Bakhitin e Thompson, que
acreditavam nas festas como manifestacfes, inversdes e criticas ao status quo e
muito carregada de um ideal de carnavalizacdo — no caso do primeiro. Em suma,
todos estes estudos se interessam pela festa como manifestacdo e flagelo da
revolugdo, das revoltas, dos levantes, das insurreicdes, das resisténcias a

dominacgédo e consequentemente a busca por dar voz aos silenciados da Historia.

O que estes trabalhos se propdem a ver no fenébmeno festivo, [...]
dicotomias de praticas e sentidos que indiciariam a luta de classes
presentes no cerne da prépria ordem social. As festas seriam momentos de
ritualizacdo e encenacgdo das identidades sociais antagonicas [...] e em
confronto que estruturariam a prépria sociedade. E também [.]
significativos para a recuperagdo da propria participacdo dos agentes
populares na vida social [...] Durante muito tempo as festas néo
interessaram & historiografia, que tratava da histéria da classe trabalhadora,
do mundo do trabalho, do movimento operario ou dos movimentos sociais,
ja que a atividade festiva era vista, no méximo, como momento de
divertimento, de lazer, quando néo de alienagao?.

Em um segundo momento, nos idos da década de 90, a festa passa a ser
analisada por meio das mentalidades, da chamada Histéria Cultural e da Micro
Historia italiana, que tomam essas manifestacfes como resquicios de um passado e
gue pode ser acessado e recortado a fim de que se entenda os ecos de determinada

época. Essas leituras foram profundamente influenciadas pelas “inovagdes” de um

32 Op.cit.
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novo fazer historico. Notadamente o autor tenta sintetizar quais as preocupacdes
desse momento das festas.

Porém, o momento das festas que nos interessou e até nos moveu por trilhar
esse mesmo caminho foi o terceiro momento, que parece se identificar com leituras
que tomem o discurso e o0 que ele representa como passiveis de analises, e como
tais, ndo tomam as festas analisadas como dadas, mas tentam entender a
emergéncia desse discurso que lhes deu legitimidade e as construiu, indo muito no
que € proposto por Freitas Perez com relacéo a festa-questédo, ainda que, como fica
evidente, ndo partam de um mesmo olhar epistemologico. Nas palavras do

pesquisador:

Nesta perspectiva, as festas nem séo tradicdes, nem sdo restos, indicios ou
sinais de outros tempos, mas construgcbes e invencgdes [...] discursivas de
cada temporalidade na qual elas [...] ocorreram e na qual foram nomeadas,
instituidas e legitimadas32.

Portanto, nesta perspectiva as festas sdo tomadas como algo em constante
construgcdo e em constante mudanca, sendo que, por vezes, um discurso de longa
duragdo € uma maneira de legitimar e “encenar” determinada cultura ou “reavivar”
culturas ancestrais. Em boa parte dessas festas, o que estaria por tras desse intento
€ uma tentativa de legitimacao social, cultural e de controle.

Também € importante pontuar que estar em uma festa ndo quer dizer que se
esteja “participando” dessa festa, pois, muitas vezes o0s papéis desempenhados
dizem muito sobre quem é discursivamente admitido e quem é discursivamente
esquecido mesmo que esses compartilhem “o mesmo espaco”. A exemplo, podemos
citar a constante ideia da “camarotizagdo”®* dos espacos festivos contemporaneos
no Brasil, em que aqueles que se encontram no espaco do camarote tem beneficios
e alcancam um status diferenciado sobre aqueles que se encontram fora desse

espaco, ainda que ambos estejam partilhando o mesmo espaco e tempo festivos.

33 ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz de. Festas para que te quero: por uma historiografia do
festejar. Patriménio e memoria, v. 7, n. 1, p. 134-150, 2007.

3 Ver MIRANDA, Eduardo Oliveira; SILVA, Hellen Mabel S. Des-territorializacdo e Festa: A
mercantilizac@o do espaco publico na Micareta de Feira de Santana. Il Encontro Baiano de Estudos
em Cultura, 2012
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Sendo as formas de se vestir de se portar e 0 espaco fisico ocupado uma
interessante maneira de entendermos os varios funcionamentos das festas e as
varias maneiras pelas quais, a titulo de exemplo, uma festa pode representar um
levante, numa primeira analise, e numa analise mais atenta entendermos que ela € a
encenagdo de um levante; mas um levante matizado, pensado e controlado. As leis,
as normas e as condutas sao importantes para que se entenda como determinado
discurso pro ou contra festa € criado e como discursivamente pode ser embasado e
legitimado.

Como dissemos, Foucault ndo tratou das festas de forma pormenorizada, mas
dentro de sua teoria, ou melhor dizendo, dentro de suas conceituacdes e
possibilidades é razoavel que se trilhe novos caminhos - ja que ndo existe consenso
quanto a existéncia de uma “teoria foucaultiana” como um todo. Um desses
caminhos, se da na aproximagcdo das festas com o conceito foucaultiano de
heterotopia, 0 autor juntou os termos gregos hetero (diferente) e topos (lugar) para
criar a neologismo que futuramente veio a se tornar um conceito para Foucault.

Pois bem, tomamos contato com esse termo quando fomos apresentados ao
documentario autobiografico Michel Foucault por ele mesmo (Michel Foucault Par
Lui-Mé&me no original). Em uma das passagens o autor francés, ao se referir ao

louco, diz o seguinte:

Desde o fim da Idade Média a loucura se aparenta mais a festa, como se na
loucura nossa cultura procurasse férias. Um contrario dela mesma que seria
para ela um espelho um momento absoluto em que o tempo se interrompe,
faz circulo para um ritual e inaugura entre os homens formas de
comunicacao que as linguagens do cotidiano ndo lhes permite, sem duavida.
A festa €, no fundo, a maravilhosa liberdade de estar louco e achar no
coracdo da cegueira a iluminacdo de todo um mundo que esta em festas®.

Nesse momento, o termo festa e a alusdo de Foucault ao fim da Idade Média
nos saltou aos olhos. Além do que, fizemos a seguinte pergunta: o que podemos
entender dessa passagem que Foucault mesmo ao falar tdo pouco parece dizer
tanto sobre esse tema? Para quem, como nds, ja pesquisa as festas faz algum
tempo foi inevitavel ndo ver uma certa leitura da festa nessas palavras. Como ja
havia uma aproximagdo com o autor desde que nos propusemos a iniciar essa

pesquisa, fomos impelidos pela nossa curiosidade a buscar mais informagdes.

85 Foucault por ele Mesmo. Direcao: Philippe Calderon. Paris, 2003. VHS 62,5 minutos, em cores.
Titulo Original: Foucault Par Lui-méme.
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Na continuidade do documentério fomos apresentados a concep¢des que
nunca tinhamos visto em livros mais conhecidos do autor, mas que abriam
possibilidade para pensarmos gquestdes que se remetem a festa. Nesse sentido,
Foucault ao fazer essa alusdo e aproximacdo da loucura a festa, delineia o que
parece ser uma formacgao discursiva que - embora nunca tenha debatido - aparece
pulverizada em suas obras. Foucault faz men¢édo ao papel que o Gcio e 0 espago
ocupam em nossa sociedade ocidental e também cita sua concepcdo de

heterotopologia, ao se referir as casas de repouso:

NOs ndo vivemos em um espaco neutro plano [...] Nos vivemos, morremos e
amamos num espaco enquadrado, recortado, matizado. [...] regibes do
transitorio: cafés, cinemas, praias, hotéis e também as regides fechadas do
repouso e do lar. Eu sonho com uma ciéncia que teria como objetos esses
espacos diferentes esses outros lugares, essas contestacdes miticas e reais
do espago em que vivemos. Essa ciéncia ndo estudaria as utopias, pois é
preciso reservar esse nome para 0 que nao tem lugar. Mas ela estudaria as
heterotopias, espacos absolutamente outros e forcosamente esta ciéncia
em questdo se chamaria [...] heterotopologia3®.

Essa passagem de Foucault ndo s6 demonstra como a ocupacdo dos
espacos, em alguma medida, ocupou os estudos do autor (se nos permitem a
repeticdo propositada do termo) como abre possibilidades de andlises desses
espacos e como 0 autor parece reconhecer que o lazer e consequentemente a festa,
poderiam ser encarados como discursos. A partir dessa perspectiva, podemos
adentrar um terreno que ainda que movedico pode ser proficuo.

Ao sermos apresentados a essa inovagao — ao menos para nos — dos estudos
foucaultianos, fomos atras de compreender o que viria a ser essa heterotopia e mais
ainda o que seria tdo importante que mereceria, segundo Foucault, um campo
préprio ou uma ciéncia ou saber? A primeira vez que o autor cita o termo
heterotopia, segundo o que pesquisamos, € na introducdo de As Palavras e as

Coisas ao se remeter a sua leitura de Borges, segue o trecho em destaque:

As utopias consolam, é que, se elas ndo tém lugar real,
desabrocham, contudo, num espacgo, maravilhoso e liso [...] As heterotopias
inquietam, sem davida porque [...] impedem de nomear isto e aquilo [...] Eis
por que as utopias permitem fabulas e os discursos: situam-se na linha reta
da linguagem, na dimensdo fundamental da fabula; as heterotopias

% Em trecho adaptado da obra FOUCAULT, Michel. Histéria da loucura na idade classica. 3.ed. Sédo
Paulo: Perspectiva, 1993.
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(encontradas nao frequentemente em Borges) dessecam o proposito,
estancam as palavras nelas proprias, contestam, desde a raiz, toda
possibilidade de gramatica; desfazem os mitos e exprimem esterilidade ao
lirismo das frases®’.

Foucault, ndo parece dar muita atencao para esse neologismo, pois nem ao
menos tenta explicar o que ele seja. No entanto, anos depois em uma apresentacao
parece retornar ao tema, mas dessa vez ndo apenas toca no termo como dedica
todo um estudo sobre o papel do espaco nas analises cientificas ocidentais - e de
um simples neologismo que estaria no texto, para se opor a utopia, acaba por criar
um conceito; chega a afirmar que a sociedade sempre deu muita atencao ao tempo
e, consequentemente a Historia, e que poucos se dedicaram a compreender e
estudar os espacos e suas implicacoes.

Neste trabalho, o autor francés se dedica a debater esses espacos e o papel
das utopias e heterotopias na construcdo de um saber que se dedicaria ao estudo
desses espagcos — que estariam presentes, segundo o autor francés, nas mais
variadas sociedades humanas.

O texto em questdo, Foucault denominou de “Outros espacos”, justamente
por se dedicar a explicar sua proposta sobre por quais caminhos o detentor do saber
heterotopoldgico poderia seguir, mas como € sabido de outras obras do autor ele
esbocou alguns caminhos possiveis, mas ndo chegou a pormenoriza-los. Por essa
razdo, voltamos a nossa leitura de que Foucault sempre da alguns caminhos e
possibilidades de andlises, mas vai do pesquisador aprender com ele e acessar
esse referencial teérico da melhor maneira possivel, com a sua prépria capacidade
analitica e de acordo com as fontes a que dispde e da pesquisa que busca fazer.

Para nossa sorte, um de seus exemplos sdo os lugares medievais. Com

relacdo a eles Foucault escreve que:

Pode-se dizer, para retracar muito grosseiramente essa histdria do espaco,
gue ela era, na Idade Média um conjunto hierarquizado de lugares: lugares
sagrados e lugares profanos, lugares protegidos e lugares, pelo contrario,
abertos e sem defesa, lugares urbanos e lugares rurais (onde acontece a
vida real dos homens) [...] o lugar celeste, por sua vez, se opunha ao lugar
terrestre [...]. Toda essa hierarquia, essa oposi¢cdo, esse entrecruzamento
de lugares era o que poderia se chamar bem grosseiramente de espaco
medieval [...] Esse espaco [...] iniciou-se com Galileu, pois o verdadeiro
escandalo da obra de Galileu ndo foi tanto ter descoberto, ou melhor, ter
redescoberto que a terra girava em torno do sol, mas ter construido um
espaco infinito, e infinitamente aberto: de tal forma que o lugar medieval se
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encontrava ai de uma certa maneira dissolvido, o lugar de uma coisa néo
era mais que um ponto em seu movimento, exatamente como o repouso de
uma coisa ndo passava de seu movimento infinitamente ralentado3®

Ao debater o papel do espaco na ldade Média, mesmo que de forma breve, o
autor francés comeca a construir sua argumentacdo de uma possivel emergéncia de
preocupagdes com “os espagos”. Para Foucault, o que ainda estava no horizonte de
expectativas da era em que vivia era 0 entrecruzamento entre tempo e espacgo, que
nao podemos deixar de supor, até pela época da sua escrita, 1967 - ainda que a
publicacdo s6 tenha sido aprovada pelo autor no ano de 1984 - ser uma tentativa de
entender como os meandros da Fisica e as descobertas de Albert Einstein poderiam
servir para que pensemos o lugar destinado ao espago nas Ciéncias Humanas e
Sociais.

Tratando o tema grosseiramente, por ndo sermos especialistas nesse saber,
a ideia de como a malha - que Einstein chamou espaco-tempo - € “deformada” pela
massa dos corpos, imortalizada em sua famosa féormula E = MC?. De qualquer sorte,
acreditamos que Foucault estivesse lendo questbes ligadas a Fisica tedrica nesse
mesmo periodo, pois em uma outra conferéncia apresentada no ano de 1964 o autor
francés ja menciona Einstein, mas deixemos ao menos de momento essa questdo
de lado.

Para o autor apesar de termos sofrido uma dessacralizacdo do tempo ja no
século XIX, isso ndo se deu com relacdo ao espaco ou aos espacos de forma
pratica; ainda que segundo o autor, Galileu Galilei tenha aberto a possibilidade; pois
ainda hoje, dizemos na época em que a obra foi escrita e de certa forma até os dias
atuais, parece haver certa mitificacdo quando tratamos de temas como: espaco
publico/espaco privado, espaco de trabalho/ espaco de lazer, espaco social/espaco
familiar. Para Foucault o que ja foi dito sobre os espagos sdo os espacgos de “dentro”
e 0 que ele busca com esse artigo € desvelar ou dotar de sentido os espacos de
“fora” — esses espacos onde os seres humanos em sociedade compartilham
experiéncias e habitam.

Foucault apresenta-nos quais os caminhos e as maneiras de mirar esses
espacgos outros — para se remeter ao titulo escolhido. Em linhas gerais, os espacos

se dividiriam em duas categorias: 0S espagos utdpicos — apesar do termo compor,

38 FOUCAULT, Michel. Outros espacos in: Ditos e escritos Ill. p. 411- 422, 2001.
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em alguma medida, o senso comum, Foucault o resignifica ao criar seu outro 0s
heterotépicos®®. Em linhas gerais e fazendo uma grande simplificacdo das
concepcgOes do autor, a titulo unicamente de explicacdo - seriam divididos entre
espacos imaginarios ou idilicos e espacos reais e palpaveis e ambos teriam seu

papel nas sociedades. Nas palavras do autor:

Ha, inicialmente, as utopias. As utopias sdo posicionamentos sem lugar
real. [..] E a propria sociedade aperfeicoada ou é o inverso dessa
sociedade mas, de qualquer forma, essas utopias sdo espacos que Sao
fundamentalmente irreais. Ha, igualmente, e isso provavelmente em
qualquer cultura, e em qualquer civilizacdo, lugares reais, lugares efetivos,
lugares que sao delineados pela propria instituicdo da sociedade, e que sdo
espécies de contraposicionamentos, espécies de utopias efetivamente
realizadas nas quais 0s posicionamentos reais, todos 0s outros
posicionamentos reais que se podem encontrar no interior de uma cultura,
estdo ao mesmo tempo representados, contestados e invertidos [...] Esses
lugares, por serem absolutamente diferentes de todos os posicionamentos
gue eles refletem e dos quais eles falam, eu os chamarei, em oposi¢éo as
utopias de heterotopias.*°

Pois bem, nesse trecho podemos entender que essas heterotopias ocupam -
para Foucault — toda e qualquer sociedade. No entanto, além de dizer pela negativa
0 que elas sdo em contraposicdo as utopias, nessa primeira mencdo nao diz muito.
Contudo, entender o lugar que ocupam nesse pensamento do autor francés é
importante para compreender por onde caminha a sua argumentagdo e onde
acreditamos que esta o diferencial do autor para quem quer dar uma nhova
compreensao as festas; e mais especificamente, para o caso dessa pesquisa, das
festas de touros.

Como tentamos demonstrar ao longo deste capitulo as pesquisas das festas
acabam invariavelmente se ocupando de dicotomias e elas sdo muitas, mas o
grande grupo destas dicotomias se dividem — com poucas perdas de uma ou outra
novidade nesse processo — por debates que colocam a festa como participe e
inteiramente ligada a uma historicidade e outra que coloca a festa como alijada
dessa historicidade s6 sendo possivel analisarmos essas festas per se.

39 Além dessas duas categorias apresentadas para o espaco — utopias e heterotopias - Foucault toca,
mas de forma timida num outro espaco que comporia tanto um quanto o outro e que ele chamou
espelho. Pois este ocupa um “espago no mundo” e ao mesmo tempo reflete e permite que possamos
mirar utopias. Mas como essa concepc¢do, para o que buscamos pesquisar — a0 menos nesse
momento — ndo nos interessa a ponto de compor a argumentacdo, deixaremos essa terceira
possibilidade para que aqueles que se interessem deem vaséo a sua curiosidade e busquem por sua
conta maiores referéncias.

40 FOUCAULT, Michel. Outros espacos in: Ditos e escritos IIl. p. 411- 422, 2001.
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Dentro dessas concepcbes apresentadas pelo autor o espagco e 0 tempo
deixam de ser um de debate de “ou um ou outro” e permite que pensemos numa
nova concepcao que integra de forma, aparentemente e plenamente satisfatéria
esses dois I6cus humanos. Ou seja, ndo d& primazia ao espaco ou mesmo ao
tempo, mas o conceito de Foucault permite a integracao dos dois, ndo numa malha
espacgo-tempo como faz Einstein, j& que a novidade dessa leitura de Foucault parece
ser ndo a aproximacao espaco-tempo e sim o destacamento do espaco e a criacao
discursiva de um lécus em separado para que este espaco seja analisado. Porém,
sem perder ligacdo com a sua contraparte das sociedades ocidentais que € o tempo
e consequentemente o estatuto da Histéria — sendo essa nossa adogcdo nessa
pesquisa.

Porém, como trabalhar com as heterotopias? Analisamos a totalidade da
nossa documentagéo tentando identificar e entender como 0s espagos tem papel
central em cada uma dessas ou ao menos em boa parte delas. Questao esta, que ja
vinha nos incomodando fazia algum tempo no trilhar da pesquisa, e que o0s
historiadores Gabriel e Galan e Palomo Fernandez*! ja tinham identificado como
importante, a questao do espaco ocupado por essas festas. Apesar de percebermos
esse l6cus espacial, ndo tinhamos condi¢cdes de analisa-lo até que a perspectiva
heterotopoldgica nos foi apresentada, e desde entdo, nos debrucamos sobre artigos,
teses e dissertacdes que tenham trabalhado com as heterotopias e, portanto, com
0s estudos heterotopoldgicos.

Ja vinhamos observando que parecia haver certa formacao discursiva nos
periodos que abrangeriam a Baixa Idade Média e o Alvorecer da Modernidade com
relacdo as festas e mais especificamente sobre as festas de touros. Nesse sentido,
naquilo que aqui chamamos de discurso de ordenanca festiva a questao espacial
cumpre importante papel, central nos proximos capitulos e que, portanto, ndo sera
pormenorizada por ora.

Quando, em principio, pensavamos no gue tinhamos identificado com essa
emergéncia discursiva, sempre pareceu-nos que nossa primeira definicdo deixava
escapar alguma coisa, pareceu-nos que havia certa incompletude na analise

proposta. Essa percepgdo parece ter sido “sanada” desde que o l6cus espacial foi

4 GABRIEL Y GALAN, José Luiz Senra; PALOMO FERNANDEZ, Gema. La Ciudad y la Fiesta en la
historiografia castellana de la Baja Edad Media: escenografia ludico-festiva. 1994, p.36.
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detectado, pois chegamos a conclusdo que nao € apenas fundamental para nossa
analise como pode ser percebido como agente aglutinador de nosso corpus
documental, o que fez com que algumas de nossas escolhas ficassem mais claras.
Para o autor francés as heterotopias podiam ser identificadas com varios
espacos, aqueles que aparecem nos debates do autor ao longo de sua exposicao
sao: o barco, as feiras, cidades de veraneio, o trem, os asilos, as casas de repouso,
0S cinemas, 0s teatros, as cadeias, as festas entre tantas outras possibilidades.
Essas heterotopias poderiam, segundo o autor, ser divididas em grandes grupos as
que chamou de crise, de desvio, cronicas entre outras. As primeiras seriam
observaveis com maior riqueza de detalhes e de entendimento em sociedades ditas
“primitivas” — ainda que segundo Foucault, algumas heterotopias de crise possam

ser observadas nas sociedades atuais. Nas palavras do autor:

Nas sociedades ditas primitivas ha uma certa forma de heterotopias que eu
chamaria de heterotopias de crise, ou seja, que hé lugares privilegiados, ou
sagrados, ou proibidos, reservados aos individuos que se encontram, em
relagdo & sociedade e ao meio humano no interior do qual eles vivem em
estado de crise. Os adolescentes, as mulheres na época da menstruacao,
as mulheres de resguardo, os velhos etc. Em nossa sociedade, essas
heterotopias de crise ndo param de desaparecer, embora delas se
encontrem ainda alguns restos. Por exemplo, [...] para as mogas existia até
meados do século XX uma tradigdo que se chamava a “viagem de nupcias”
[...] A defloragdo da moga ndo poderia ocorrer em “nenhum lugar” e,
naquele momento, o trem, o hotel da viagem [...] eram bem esse lugar de
nenhum lugar, essa heterotopia sem referéncias geograficas*2.

Ha outras formas de heterotopias chamadas por Foucault de crénicas sao
aguelas que nos interessam, pois, de acordo com nossa percepcéo do texto, seriam
aguelas pelas quais as festas de touros poderiam ser encaradas como heterotopias
nas sociedades dos séculos XV e XVI espanhola. A esse respeito o autor francés

escreve:

Diante dessas heterotopias que estéo ligadas a acumulacao do tempo, ha
as heterotopias que estéo ligadas, pelo contrario ao tempo no que ele tem
[...] de mais passageiro, de mais precario, e isso sob a forma da festa. Sdo
heterotopias ndo mais eternizadas, mas absolutamente cronicas. Assim sdo
as feiras, esses maravilhosos locais vazios na periferia das cidades, que se
povoam, uma ou duas vezes por ano, de barracas, mostruério, [...]
lutadores, videntes. Também muito recentemente, inventou-se uma nova
heterotopia crénica, que séo as cidades de veraneio [...] que oferecem trés
pequenas semanas de uma nudez primitiva e eterna aos habitantes e além

42 Op. cit.
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disso vocés veem que, pelas duas formas de heterotopias unem-se a da
festa e a da eternidade do tempo que se acumula [...]*3

Foucault ao se referir a essa passagem discute como toda heterotopia, em
alguma medida estaria ligada a permissdes e exclusbes e a aberturas e
fechamentos. Com isso, o autor esta nos dizendo que existem certas condicfes de
existéncia para que algum espaco possa ser encarado como um espaco
heterotopico. Ao falar sobre a questédo, igualmente elenca que as festas estariam
ligadas especificamente a esse tipo de heterotopia, que ele chama cronica, ao dizer
que sdo momentos Unicos em que os homens em sociedade “desperdicam” seu
tempo. Aqui cabe um paréntese, ja que acreditamos que o termo “desperdigar” tenha
sido empregado de forma pejorativa, mas explicativa no excerto; uma vez que 0
autor as elencando como heterotopias ndo existem duvidas quanto as festas serem
tipos de heterotopias.

Outra questdo salta aos olhos nesses estudos, pois alguns tipos de
heterotopias podem se apresentar das mais diversas formas de acordo com o que a
época que se esta estudando faz delas, por isso é importante dizer que nem tudo
pode ser encarado como heterotopia; para tal € necessério que se ocupe de
algumas questbes e requisitos, por isso, Foucault, segundo nossa leitura, elencou

cinco condicdes de existéncia, seriam elas:

- primeiro: Toda cultura as cultiva — ndo existem grupos humanos que nao tenham

as suas.

- segundo: Elas tém uma funcdo e um lugar especifico dentro de uma dada

sociedade
- terceiro: Tem o poder de justapor em um soO espaco real varios espacos diferentes.

- quarto: Sdo por exceléncia heterocronias**.

4 FOUCAULT, Michel. Outros espacos in: Ditos e escritos Ill. p. 411- 422, 2001.

44 Pode ser entendido como um emaranhado de tempos que mutuamente interferem no tempo
presente, em que determinada heterotopia se desenvolve. Em outras palavras, heterocronia é a
coexisténcia de varios tempos em um determinado espacgo heterotdpico - seria a coexisténcia espaco
temporal.
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- quinto: S6 se pode entrar/participar depois que se cumpriu certos requisitos e ritos
e depois de receber algum tipo de permisséo, portanto sdo geridos por rituais de

“aberturas” e “fechamentos”.

Por essa razdo, conseguimos visualizar a festa como seguindo 0s cinco
requisitos elencados acima e ndo temos duvidas quanto a que esta abordagem
sobre as festas de touros na Espanha nos séculos XV-XVI; possa ser uma

interessante maneira de mirar as festas através desse conceito foucaultiano.

1.3 A FESTA DE TOUROS E DE FATO UMA FESTA?

ApoOs o debate anterior acreditamos que o fato de encararmos as festas como
um exemplo de heterotopia tenha sido sanado, mas agora se apresenta uma nova
questao, as festas de touros sédo de fato festas? Quais sdo os ganhos com o
conceito e 0 que ele significa para a pesquisa? Essas perguntas nao sao facies de
serem respondidas, primeiro porqué o tema das festas é realmente um formigueiro,
nao no sentido de ser hostil ao pesquisador como pode parecer o termo numa
primeira leitura, mas no sentido de tamanha capacidade de produzir e de se
perpetuar na defesa de uma ou de outra forma da festa.

Segundo, que para qualquer um que adentre essas pesquisas € estritamente
necessario se reportar ao que foi produzido sobre as festas, pois como a festa é sim
uma manifestacéo de historicidade — isso para nds é praticamente inquestionavel -
ao mesmo tempo é igualmente inegavel que conta com o seu proprio l6cus de
atuacdo e de desenvolvimento. E é nesse quesito que podemos encontrar
semelhancas entre as festas modernas, medievais e contemporaneas.

Para tal, trouxemos a tona um debate que vemos pouco em terras brasilicas a
qguestdo das touradas (corrida de touros espanhola) e de suas contrapartes em
outros momentos histéricos como nas festas de touros — que sdo o objeto dessa
pesquisa. As festas taurinas ou esportes taurinos, como querem alguns, sao de
grande valia para a nacionalidade espanhola estando o touro e seu legado,
“‘completamente conectado” com a cultura espanhola.

Tendo em vista que podemos observar em vérias formas de manifestacédo
dessa cultura: obras literarias, historiograficas, artisticas em que todas expressam

essa paixao pelo culto animal — principalmente a sua for¢ca e ferocidade e pela
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capacidade do humano poder superar esse animal. Como muitos dos leitores n&o
tem familiaridade com as festas e com sua complexidade analitica, fazemos a
seguinte pergunta: Como adentrarmos uma delas e esmiuca-la ou mesmo tentar
entender onde ela se da se o debate prévio da festa néao foi feito?

Isso gera desconfiancas quanto ao entendimento do pesquisador e perguntas
que acreditamos que esse capitulo pode ter conseguido sanar. Feitos os devidos
mea culpas finalmente podemos passar ao que, afinal, nos propusemos desde o
inicio deste trabalho: que é o entendimento das festas taurinas e dentre eles o
porqué de essa ser tomada por n6és como uma festa. Acreditamos que depois
dessas breves explicacfes dos autores por nés trabalhados os debates tornem-se

mais palataveis e 0s nossos entendimentos mais claros.

1.3.1 — Festa de Touros: Delimitagdo de um conceito entre a festa, o touro, 0 homem
e a imolagao.

O touro — historicamente falando, por si s0, ja seria um tema vastissimo -
guando pensamos nesse animal e da relacdo de proximidade do gado bovino com o
ser humano e que, quica, tenha sido um dos primeiros animais a ser domesticado
por este; muito provavelmente, com a finalidade de reduzir as grandes viagens que
muitas vezes eram obrigados a percorrer para acompanhar essas manadas que |lhe
provinham o sustento. Também é interessante perceber como em determinadas
culturas o touro é reverenciado e tido como um ser deificado (Induis), e em outras é
tido como aquele animal que provém por meio de seu corpo, sua carne e sua prole a
alimentacdo e a diversdo de muitos homens (grande parte do Ocidente). Nessa
parte do capitulo debatemos como se dao a relacdo entre essas esferas que

permeiam as festas taurinas.

13.2- O Touro, O Homem e o Espaco Partilhado

Partindo desse olhar percebemos que ndo é por uma mera razdo que esse
animal ainda hoje e desde tempos imemoriais desperta a curiosidade humana.
Existindo uma relagdo conflituosa — sendo o gado bovino utilizado até hoje, na

confec¢cdo de vestuarios, de ornamentos, de produtos alimenticios — entre eles o
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leite, 0 couro e a carne; ainda que essa pratica tenha sofrido duras criticas, por
conta de novas leituras do lugar legado aos animais em nossa sociedade - seja por
compaixdao ou por crer nos maleficios que alguns estudos recentes ligam ao
consumo excessivo da carne vermelha.

De qualquer sorte, o touro € por si s6 é uma criacdo humana, no sentido de
que ndo é qualquer touro que conta para uma festa taurina, mas touros que foram
através de séculos sendo “domados” e “criados”, inclusive, geneticamente por meio
de cruzas a fim de que se tornassem “O Touro” espanhol*®.

Com relacdo a essa questdo existe um interessante estudo do filo6sofo
espanhol José Ortega y Gasset, em que ele discute essa concep¢do de um touro
criado e através de séculos domado, e a relacdo existente entre 0 homem espanhol
e o touro. No entanto, para nossa infelicidade, morreu antes de dar forma a sua
pesquisa, questdo incrivelmente comum para muitos dos pesquisadores que se
aventuraram por esse caminho. Ainda que ndo tenha podido termina-lo, hoje temos
acesso a um livro organizado e compilado por familiares que nos deixa interessantes
pistas sobre algumas questdes que o incomodavam. Segue o trecho em questédo

(em livre tradugéo):

[...] Eu fiz com os touros o que ndo se havia feito: prestar minha
atencao com generosidade intelectual ao feito surpreendente do que séo as
festa de touros [...] espetaculo que nao tem similaridade com nenhum outro,
gue tem ressonancia no mundo e que, dentro de dimensdes da historia
espanhola, nos ultimos séculos, significa reconhecer uma realidade de
primeira ordem. Era questdo de honra para um homem do pensamento
explicar sua origem, seu desenvolvimento e seu porvir, as for¢as [...] que o
engendraram e que o sustentaram. Sobre as festas de touros ndo poucos
livros, artigos ja foram publicados, alguns excelentes, produto de um esforgo
merecidissimo. Mas foram propostos do ponto de vista dos “amantes” e nao
por analistas da humanidade. Sempre senti como algo penoso e indevido e
gue nado havia estudado com o mesmo rigor de andlise de qualquer outro
feito humano. [...] Como é sabido, a variedade bovina dotada de bravura é
uma espécie zoolbgica arcaica que existe desde muitos séculos na
Espanha, e que continuou a existir mesmo depois de desaparecida em
outras partes do mundo. As causas por ter permanecido em solo espanhol
ainda sao desconhecidas e carecem de esclarecimentos. Sé é patente que

45 Estas descrigOes sobre a forma como os animais eram criados, remete-nos a um importante nome
nas pesquisas taurinas, José Maria de Cossio. O pesquisador espanhol, em seus estudos, indica que
grandes quantidades de touros ao longo da histéria, sempre povoaram as terras ibéricas, em especial
a Espanha. Este fendmeno fez com que as cacgas que geralmente se fazia a animais de grande porte
— geralmente ungulados e cervos, a chamada caca venatéria - fosse substituida por touros nestas
terras; porém as maneiras de cacar continuaram as mesmas, sendo a principal forma, a cinegética —
uso de caes no exercicio da atividade de caca.

46 ORTEGA Y GASSET, José. Sobre la Caza los Toros y el Toreo. Madrid: Alianza Editorial, 2007
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nas trés Ultimas centlrias as festas nobres de touros, primeiro e as
“corridas” populares, depois desta, conseguiram sua artificial conservagéao?®.

Esse trecho de Ortega y Gasset expressa a importancia de se estudar nao
apenas a festa em si, mas o touro que dela faz parte, lhe dando o devido valor ja
gue vem a ser seu personagem principal, sem o qual ela ndo existiria. Por essa
razdo, que discutir o touro nessa pesquisa € de grande importancia, porque é um
animal que tem uma historicidade e um lugar proeminente na cultura e na historia
espanhola como um todo.

Mesmo o principio de onde teria se originado o touro e a tourada, ndo é de
facil solugdo, e nem vem ao caso nesse momento, mas cumpre dizer que, por muito
tempo e por uma razdo, a nosso ver, de forjar uma identidade nacional foi uma
busca muito comum desde os idos do século XIX47.

Ainda que segundo o que apontam estudos mais recentes esse touro que
hoje vemos tomando as arenas taurinas tenha sido - como todo o resto que envolve
essa festividade - uma construcdo de determinada época e lugar.

N&o somos apenas nés que dizemos isso, pois o préprio Ortega y Gasset, em
um de seus escritos, escreve gque para que entendamos a historia espanhola é
preciso que se construa (é essa é a palavra adotada) as corridas de touros; “No
puede comprender bien la historia de Espafia quien no haya construido, con rigurosa
construccion, la historia de las corridas de toros”.

N&o é apenas a Espanha e seus académicos que tem um apreco pela figura
taurina e que buscou lhe atribuir algum sentido, pois o touro € um animal recorrente
na mitologia europeia - com destague para a grega — observado principalmente em
seus mitos e afrescos. No que diz respeito aos mitos, podemos observar desde
aparicdes do préprio deus dos deuses, Zeus - na forma de um touro alvo para

47 Essa questdo de onde vem e para onde vao as touradas e quais suas origens e desenvolvimentos
ocuparam papel de destaque em pesquisas que comecaram a debater a tematica, a titulo de
explicacdo, essas pesquisas buscavam entender se as touradas seriam uma inven¢ao greco-romana
(gracas as descobertas arqueoldgicas na ilha de Creta) mugulmana ou ibérica (gracas a descobertas
arqueoldgicas e de pinturas rupestres, que retratariam cagcadas a animais semelhante a touros em
terras espanholas) ver ARROYUELO, Francisco José Flores. Del toro en la antigiiedad: animal de
culto, sacrificio, caza y fiesta. Editorial Bilioteca Nueva: Madrid. 2000.
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encantar Europa*® — como é sabido serviu de inspiracédo para o nome do continente;
como também naquilo que podemos chamar de uma “tauromaquia mitolégica” uma
“festa de touros mitoldgica” na ilha de Creta.

Ja que citamos uma possivel origem na llha de Creta, é interessante nos
remetermos ao mito e vale lembrar que esse ser nasce de uma castigo divino a
desobediéncia e quebra de pacto entre o deus Poseidon e o rei Minos*°. O acordo
consistia no sacrificio de um touro em honra dos deus dos mares - e ndo qualquer
touro, mas um touro alvo e resplendoroso, que ja despertava a cobica do deus em
questdo. Porém, ao tomar contato com o touro, Minos (ja coroado rei) ndo consegue
sacrificar aquele animal tdo belo e o adiciona a sua cole¢do particular. Sabendo que
precisava cumprir com o acordo, em lugar deste sacrifica um outro touro em honra
da divindade.

O deus ao saber do ocorrido decide vingar-se ao fazer com que a esposa de
Minos se apaixonasse pelo touro — animal motivo da cobica de Minos e do deus.
Essa paixdo incontrolavel a faz deitar-se com o touro e desse ato de bestialidade
mitico surge um animal igualmente bestial, o Minotauro. Minos ao ser confrontado
com o nascimento dessa criatura provinda dos ventres de sua esposa decide tira-la
de suas vistas — pois, como relata 0 mito era um ser pavoroso.

Para essa tarefa Minos recruta o inventor e projetista Dédalos, que cria um
imenso e cuidadosamente projetado labirinto, tendo como funcao abrigar a besta. De
tempos em tempos seriam recrutados mogos e mogas para servirem de alimento ao
ser sedento por carne fresca.

O mito termina quando Teseu decide que pode matar a criatura e por fim a
seu reinado de terror aos jovens gregos inocentes — que eram levados para a ilha de
Creta e jogados no labirinto na cidade de Cnossos. Pois bem, nosso herdi Teseu
com a ajuda de sua amada Ariadna e de seu novelo de |4, se esgueira pelos
corredores do labirinto e surpreende a criatura ao desferir um golpe certeiro que o
mata.

Nessa leitura do mito o ser humano — num primeiro momento - torna-se
diminuto frente a esse animal e para intensificar todos os seus medos temos o

espaco onde esse ser € colocado. Este mito merece aqui ser debatido, pois a n0sso

48 O mito diz ser uma princesa filha de Agenor rei da Fenicia.
4 POUZADOUX, Claude; MANSOT, Frédérick; BRANDAO, Eduardo. Contos e lendas da mitologia
grega. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001.
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ver ele cria uma figura interessante para estudos que posteriormente foram
desenvolvidos por pesquisadores e amantes das festas taurinas — o Minotauro.

Nesse mito somos apresentados a um grande medo humano, a unido brutal
entre um ser conhecido e domesticado em um ser meio mostro e meio humano sem
qualquer capacidade para a doma. Esse ser hibrido continua a possuir a forca
descomunal do touro — animal conhecido e domesticado - mas o mito incorpora uma
nova capacidade para esse touro mitico e bestial - uma caracteristica existente até
entdo apenas nas bestas-feras, a capacidade de cacar e dilacerar um ser-humano
com seus préprios dentes. Também é interessante destacar que existe por parte da
criatura um conhecimento corporal desse humano, ja que € um ser dotado de torso,
bracos e pernas igualmente humanas.

Por essa razdo, que acreditamos que esse seja um dos monstros que
incorpora uma leitura da tauromaquia, ja que o mito ndo deixa de ser uma luta entre
um ser morfologicamente de caracteristicas hibridas e um humano — porém com a
exacerbacdo de seu lado animalesco. O que daria forma a essa tauromaquia é o
espaco do labirinto, pois, a nosso ver, ndo existe festa de touros sem um espaco
delimitado, j& que o animal precisa ser aprisionado e acuado para que possa atacar
e revidar.

Numa leitura do labirinto como uma heterotopia conseguimos entender
aguele espaco como fundamentalmente Unico para o desenrolar do mito. O mito em
si cria uma relacdo de grande importancia para o labirinto, ele passa a ser néo
apenas o espaco onde grande parte do mito se desenvolve, mas também a criacdo
do préprio desconhecido, um espaco do novo, um novo espaco a ser explorado
pelos seres humanos que porventura possam ser enviados para la.

Trata-se de um espaco, que num momento parecemos conhecer e num outro
esse aparente conhecimento ja foi perdido e nos encontramos desolados
perambulando pelos seus corredores. Porque o labirinto € o espaco onde as
paredes - que sempre apresentam uma funcao pré-definida em outras edificacbes
humanas - deixam de ter um papel claro, estando elas ali apenas e tdo somente
para dificultar a saida da besta desse espaco e mesmo a fuga daqueles que eram
“sacrificados” em seus corredores.

Seria este um espago que apenas € conhecido por um ser humano, aquele

que o projetou — no caso em questdo, Dédalos. Diferentemente de outros espagos



57

gue nos levam a algum lugar ou mesmo nos impedem de acessar algum lugar o
labirinto € um emaranhado de corredores que muitas vezes levam a lugar nenhum.

Ou seja, em termos foucaultianos € uma heterotopia de tipo crise, ja que 0s
que eram levados para esses outros lugares longinquos e protegidos pelas paredes
do labirinto estavam ali Unica e tdo somente para serem devorados ou devorar.
Ninguém queria ver essa besta descomunal, o Minotauro, que igualmente endossa
essa caracteristica de crise, pois, como diz 0o mito, também foi retirado das vistas
para que sua feiura e sua capacidade de matar fossem diminuidas - funcédo do
espaco que lhe foi destinado, um espaco que pudesse existir, 0 “ndo lugar” do
labirinto.

O touro tanto no mito quanto nas touradas contemporaneas e nas festas de
touros dos séculos XV-XVI, precisa ser discursivamente aprisionado por meio de um
espaco que delimita suas agbes e as acdes daqueles que combatem esse animal.
Por essa razao, acreditamos que apesar de o labirinto e a arena serem encarados
como passiveis de um estudo heterotopoldgico, as suas funcdes séo diversas: o
espaco do mito teria que ocultar o touro bestial e 0 espaco das festas de touros nos
séculos XV-XVI teria por fungcdo mostrar o touro. Questdo esta, que Foucault ja
havia alertado:

[...] no curso de sua histéria, uma sociedade pode fazer funcionar de uma
maneira muito diferente uma heterotopia que existe e que ndo deixou de
existir; de fato, cada heterotopia tem um funcionamento preciso e
determinado no interior da sociedade, e a mesma heterotopia pode,
segundo a sincronia da cultura na qual ela se encontra, ter um
funcionamento ou outro”°

Nesse sentido, ndo existe qualquer problema em pensarmos em tipos
diversos de heterotopia para a mesma funcéo discursiva do espaco, aqui encaradas
na festa de touro - mitica, por assim dizer, e na presente nos séculos XV - XVI — que
S840 nosso objeto de analise nessa pesquisa. Esse recuo para o mito foi necessario,
para tentarmos compreender que tanto no mito quanto nas festas de touros “reais”
dos séculos XV-XVI, o espaco onde se desenvolve € primordial e que existe um
discurso que legitima sua existéncia em ambos 0s casos.

Por essa razao, que aqui tomamos a festa de touros como uma festa e com

todos os discursos e normatizagdes provenientes desse tipo de manifestacéo

50 FOUCAULT, Michel. Outros espacos in: Ditos e escritos lll. p. 411- 422, 2001.
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7

humana. Festa de touros, portanto, € um termo que aqui na pesquisa torna-se
também um conceito heterotopoldgico.

Festa 5! para nés, € um momento compartilhado por um nimero determinado
de pessoas com alguma funcdo em comum, mas que ndo necessariamente envolve
momentos de alegria, j& que como no caso em questdo pode envolver também a
morte e é de touros porque conta com o0 animal e com os discursos que esse animal
carrega — sendo um animal dito doméstico, mas néo plenamente domesticado fisica
e discursivamente.

Esse tipo de debate foi demonstrado por Alvarez de Miranda, em seu livro
Ritos y Juegos de Toros (sem traducdo para o portugués). O autor dedica todo um
capitulo para discutir o que praticamente parece ser uma obsessdo dos autores
espanhais, a origem e os desenvolvimentos das touradas - sendo por muito tempo
essa a principal referéncia de estudos das festas de touros e das touradas em solo
espanhol. Porém, um nobre e porqué néo dizer historiador decidiu se dedicar a criar
uma possivel cronologia para tentar entender onde esse rito pode ter se iniciado e
quais os caminhos percorreu, esse nobre € Juan de Piedras Albas.

Diz-nos que haveria alguns momentos principais na evolugdo das referidas
festas, um destes momentos seria a caga ao touro com poucos regramentos — estes
eram cacados por diversdo nos montes e campos, habito que permaneceu até
meados da Alta Idade Média. Para Piedras Albas, este tipo de divertimento taurino
viu sua ruina quando ao final do século Xl foi criada a ocupacédo de matador (que era
aguele que tinha por funcéo espetar, ferir e por fim matar o touro recebendo um
soldo por isso) proibida em decorréncia principalmente de prescricbes presentes na
obra escrita sobre os auspicios do monarca Afonso X, as Sete Partidas no século
XIII.

Nelas considera esta ocupacao infame, fazendo que com o tempo fosse
considerada uma festa cavalheiresca e, portanto, pertencente aos ritos da nobreza.
S0, entdo, viria a existir a forma mais bem acabada do festejo, de acordo com o
autor, as festas enquanto um espetaculo publico que congregava varios grupos,
tendo seu inicio no século XVIII — mas a nosso ver ainda que ndo de forma mais

bem acabada nos moldes de Piedras Albas, o século XVI foi um século que

51 Mesmo em terras espanholas conta em seu verbete de dicionario da Real Academia Espanhola —
RAE, festa - grafada em letra mailscula - por representar a manifestacao cultural espanhola “mais
importante”, a corrida de toros.
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delimitou e criou uma nova maneira de encarar as festas de touros em solo
espanhol.

Sobre o touro, outra questdo interessante € como 0os machos reprodutores
dos principais animais domeésticos ocupam um lugar de destaque na linguagem,
porque nao dizer nas sociedades. N&o por uma mera questado séo linguisticamente
denominados de forma diversa — e isso pode ser observado na lingua inglesa,
francesa, espanhola, portuguesa - que sdo as que temos maior proximidade.

Quando falamos em touro, além de estar implicado que esse € um animal
grande, robusto, dotado de longos chifres pontiagudos e de for¢ca e ferocidade
descomunal — pois, este animal nos é conhecido - também sabemos que & um
animal que continua a ostentar seu falo e suas génadas, como um todo, ou seja,
esta implicado uma capacidade sexual e de superioridade nessa palavra ja de saida,
em comparagdo ao seu outro, o boi®?. Igualmente, se disséssemos boi saberiamos
gue era um animal mais docilizado e ndo provido da totalidade de suas gonadas.
Portanto, o fato de dizermos festas de touros ou seu correlato do espanhol e do
inglés — corrida de toros e bullfighting — ndo é uma mera coincidéncia ou mesmo
algo ao acaso, implicando uma correlagéo de forgas entre homens e animais “viris”.

E sabido, que o touro desde muito tempo esteve ligado a fecundidade e a
sexualidade. Segundo os estudos de Francisco J. Flores Arroyuelo®3, em um livro
em que discute os mais variados ritos de touros na antiguidade da Peninsula Ibérica,
e mais detidamente da Espanha, muito poucos sédo as certezas que temos sobre a
continuidade de ritos antigos. Em determinado momento da obra o autor, inclusive,
acaba por negar completamente a leitura “folclorizada” das festas de touros.

Afirma que de forma nenhuma podemos legar sobrevivéncias dessas festas
no século XX, por que ainda que muito semelhantes, essas festas sdo uma
“‘modernizagdo” de uma tradi¢cdo e ndo a tradigédo “intacta”, como autores e viajantes
que ele critica ao longo do livro acabam afirmando - no entanto a relacéo existente

entre os touros, a sexualidade e os ritos funerarios é bastante recorrente.

52 Assim como também observamos com relacdo a suinos e equinos — que também possuem um
termo para o animal macho reprodutor e outro para os demais machos — sendo o reprodutor suino
chamado de cachaco e os demais machos chamados de porcos; enquanto que o reprodutor equino é
chamado de garanhdo e os demais machos de cavalos. Aquilo que em terras brasileiras mais se
aproximaria dessa leitura sexualizada que fazemos do touro é o garanhdo - que inclusive, em nossa
sociedade tornou-se sinbnimo de homens que tem facilidade na arte da conquista.

53 FLORES ARROYUELO, Francisco J. Del Toro en la Antigliedad: animal de culto, sacrificio, caza y
fiesta.
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Portanto, a festa ndo ser chamada de corrida de bueys ou mesmo oxfighting
diz muito sobre como essa correlagdo de forcas implica numa “macheza” e
masculinizacéo do rito> — pois vale lembrar que era uma pratica masculina.

Um ritual medieval envolvendo touros, desvelado e esmiucado pelo
historiador das religides Angel Alvarez de Miranda® pode ser aqui evocado, ja que
esse rito tanto nos leva a compreensao de algumas simbologias, quanto serve-nos
de exemplo, o chamado touro nupcial.

Foi uma pratica comum, segundo o historiador, durante o inicio da Baixa
Idade Média. Consistia na perseguicdo e sangramento de um touro — 0S seus
algozes eram unica e exclusivamente os familiares mais proximos de uma donzela
casadoura — sendo esse um rito matrimonial. Diferentemente de outros ritos taurinos
nao havia a imolagéo do touro festejado, ja que esse era adornado e depois de uma
perseguicdo encenada — como numa cagada — esse animal era atacado com
pequenos arpdes que tinham por funcdo fazer a sangria do animal, pondo fim a
festa.

Segundo as pesquisas de Alvarez de Miranda, esse sangramento do animal
estaria intimamente relacionado com a eminente perda da virgindade por parte da
donzela casadoura, e isso poderia ser melhor compreendido pelo fato de ndo haver
a imolagéao, pois o animal deveria ficar assim vivo, como numa representacao do que
estaria proximo de acontecer. Esta era uma festa que envolvia comensalidade e
deveria contar com familiares das duas familias envolvidas na boda - sendo que o
noivo e os homens de sua familia é que teriam por funcéo realizar a sangria do
animal durante o rito taurino, como dito anteriormente.

Em terras brasileiras e para que entendamos melhor essa relacéo, tentemos
uma aproximacao com os rodeios. Algo que sempre foi uma dificuldade foi o fato das
touradas ndo fazerem parte de nossa cultura - ainda que ndo estejamos propondo
uma comparagao pura e simples de questdes provenientes dos rodeios com outras

provenientes das festas taurinas espanholas, mas tentando por meio dessa

54 ALMEIDA, M. V. de. Marialvismo. Fado, touros e saudade como discursos da masculinidade, da
hierarquia social e da identidade nacional. Trabalhos de Antropologia e Etnologia, v. 37, n. 1-2, p. 41-
66, 1997.

55 ALVAREZ DE MIRANDA, Angel. Ritos y juegos del toro. 1998
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aproximagdo que se tenha uma maior compreensao de um discurso que pode ser
compartilhado por uma e outra heterotopia com relacdo a ser um espaco do
masculino.

Pensemos no lugar do pedo e toda a sexualizacdo desse universo, pois este
é tido como mais viril. E qual a razdo? Acreditamos que essa questdo possa ser
explicada com a presenca do touro, j& que ele o pedo, se coloca em uma posi¢ao de
perigo a0 montar esses animais e ao provar ser superior, sendo aqueles breves
segundos e a capacidade de conseguir “domar” o animal é que lhe conferem essa
virilidade e coragem, sendo que estas caracteristicas lhe rendem fama e fortuna.

Os touros que derrubam mais pedes também sdo tidos como mais “ferozes” e
consequentemente tornam-se o “sonho” de alguém que ainda nao conseguiu “seu
lugar ao sol” — pois, caso consiga se manter no lombo do animal durante esses
breves segundos, feito que outros pedes mais experientes nao conseguiram,
certamente terd seu lugar entre as grandes figuras do esporte®. Esta mesma légica
€ valida para os toureiros espanhois, pois eles igualmente galgam degraus e
ganham notoriedade ao longo de suas carreiras, ndo por menos a cada fim de
espetaculo ficam com seus “troféus” - a cauda do touro abatido — e naquela cultura
igualmente despertam uma cobica da ordem do sexual.

Em termos de Idade Média, que é o nosso maior interesse, um nobre na
figura de um ser humano do sexo masculino - ndo teria como se colocar frente a um
animal que néo estivesse plenamente dotado de suas capacidades, pois o embate
ndo seria “justo” digamos, mas além disso, ndo seria um feito tdo formidavel duelar
com um animal j& combalido. E era de interesse desse nobre se colocar em situacao
de perigo para provar o quanto era bravo e guerreiro — e no caso de reis e principes
buscar uma aproximacdo e (de alguma maneira) ritualizar seu poder para a sua
corte. Desse modo, o0 touro e o homem sempre tiveram e continuam a ter uma
rivalidade antiga e ela sempre continuaria a implicar num duelo pela macheza entre

o criador e a criatura.

6 Segundo estudos antropoldgicos existiria uma relacédo explicita entre a penetracédo vaginal presente
num ato sexual heterossexual e a penetracdo do punhal do toureiro no lombo do animal. Esses
estudos s0 veem a confirmar a relagédo estabelecida entre o touro e os ritos da ordem do sexual.
Também existem estudos que dizem que o toureiro € uma figura meio hibrida, uma vez que com seus
gestos mais “feminilizados” também carregaria essa dimensao do feminino, porém ndo vemos como
isso possa ser verificado e tomado como verdadeiro para os séculos XV-XVI. Por essa razao
adotamos a ideia da masculinizagdo do festejo para os periodos analisados.
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1.3.3 — A Festa e a Imolacao

Outra questao que nos levou ao vocabulo € o préprio termo festas. Este termo
— a nosso ver — consegue exprimir a duplicidade das corridas de toros, que o proprio
termo corrida ndo da conta. Quando pensamos em uma festa, o que nos vem a
cabeca? Sim, um espaco delimitado para este fim — sendo esse sem duvida, uma
guestado a ser levada em conta - com um tempo de duragédo prévio, com enfeites e
ornamentos, com uma finalidade e com o envolvimento de pessoas das mais
variadas castas sociais.

Além dessa leitura, também pode carregar o ligubre, o morbido e a morte que
€ invariavelmente o destino final de, ao menos, algum dos combatentes numa festa
taurina. Se pensarmos no veloério, estes cumprem com todos 0s requisitos que acima
elencamos para as festas, mesmo assim, geralmente tendemos a entender as festas
como apenas ligada ao riso ou ao regozijo. Porém, os ritos mortuarios também
podem ser encarados como uma festa, ndo por menos, o historiador brasileiro Jodo
José Reis nomeou o seu livro de A morte é uma festa®’. Livro este que trata sobre a
percepcdo do espago do cemitério no Brasil do século XIX e de revoltas que se
seguiram numa mudanca de mentalidades das formas de enterramento.

N&o encontramos sinais que ligam as festas aos rituais mortuarios apenas no
Brasil colonial, pois durante a Baixa Idade Média espanhola como bem nos explica o
historiador Herrero Bartolomé, em um artigo que tratou da temética, era comum 0s
usos de comemoracdes e ritos para “aceitar’ os processos de morte; ainda que por
vezes 0s poderes eclesidsticos ndo concordavam com alguns ritos que persistiam a
um intuito de exclusdo de préticas tidas como pagds por parte da curia, como

podemos identificar no trecho a seguir:

Durante a celebracdo de uma vigilia se comia, se bebia y se cantava era
algo tdo arraigado em determinadas culturas que teve que ser assimilado
pelas Igrejas locais. Também era frequente que se realizassem uma serie
de ritos no entorno dos corpos dos defuntos5®

57 REIS, Jodo José. A Morte é uma Festa. Companhia das Letras, 1991.

S8HERRERO, Bonifacio Bartolomé. Los usos funerarios en la Alta Edad Media: Tradicion cristiana y
reminiscencias paganas. Medievalismo: Boletin de la Sociedad Espafiola de Estudios Medievales, n.
6, p. 33-62, 1996.
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Dessa maneira, teve grande importancia nossas escolhas teoricas e
metodoldgicas para a pesquisa, aqui apresentada, bem como para que entendamos
como foram construidos os temas do que vem a ser a festa, o touro e o homem
envolvido nesse tipo de festividade. Acreditamos que esse capitulo cumpriu um
importante papel para demonstrar como o a festa de touros é um estudo complexo e
para que se tenha uma boa ideia das dificuldades apresentadas para quem trilha
esse caminho. Para ao fim poder adentrar aquilo que conceitualmente chamamos de
festa de touros e quais as peculiaridades que esse tipo de festa nos apresenta.

Em suma, acreditamos que esse capitulo teve por func¢éo aglutinar temas que
foram esmiugcados nos capitulos que se seguirdo, mas que puderam ser mirados
para dar uma ideia do que se pretendeu para este estudo e como analisamos a
documentacédo. Por essa razdo, acreditamos que tenha sido essencial entender as
varias possibilidades teéricas que as festas proporcionam a fim de dar forma as
possibilidades analiticas e o porqué de tomarmos um ou outro caminho.

Buscamos desdobrar nesse capitulo o uso da terminologia geral “festas” para
uma gama de festejos, cerimbnias e jogos, tentando estabelecer relacdo do discurso
medieval tentando identificar tracos semelhantes e discrepantes com relacdo as
formas de se festejar e do controle exercido sobre essas festas ao longo dos séculos
XV e XVI e como ainda podemos observar tracos semelhantes nas touradas
modernas e nos mitos antigos. Mas uma coisa € certa, e parece gque todos
concordam, o festejar de alguma maneira move o humano e faz parte desse humano
ou daquilo que convencionamos chamar humanos, seja através do tempo - numa
analise mais histérica - seja com relagdo ao espaco - numa analise mais geografica
e heterotopoldgica - ou mesmo com relacdo as formas de se relacionar com as

sociedades e suas culturas - em uma analise mais antropologica.
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2 - A ORDENANCA FESTIVA: O OLHAR NOBILIARQUICO SOBRE O FESTEJO

Como nao existe uma uUnica teoria sistematica ou uma Unica epistemologia
para a analise das festividades - existindo muitas possibilidades, como de alguma
maneira buscamos demonstrar - acreditamos que muitas vezes seja necessario criar
alguns conceitos ou termos para que assim haja uma maior compreensao, por parte
do leitor, e uma maior reflexdo e aprofundamento em varias questdes referentes as
especificidades medievais das festas e dos periodos analisados pelo pesquisador.
Importante ressalva, € que estas conceitua¢gdes estejam em conformidade com o
possivel e o verdadeiro para o periodo estudado, sempre tendo em mente os limites
e 0s ganhos impostos por essa adogao.

Por este motivo, criamos um termo que acreditamos que aglutina concepcodes
discursivas, tanto as que tratam das prescrigdes clericais quanto as que tratam do
discurso nobilidrquico e heterotopoldgico do periodo, e que aqui chamamos durante
nossa narrativa de discurso de ordenanca festiva - ou tentativa de ordenanca festiva
(n&o por menos, aparecera nos titulos dos capitulos dois e trés desse trabalho).
Identificamos como essa emergéncia e criacdo de um discurso de controle foi
percebida por nobres e clérigos e como os espacos medievais onde essas festas
aconteciam maiormente podem ser identificados como fatores fundamentais nesse
intento controlador nos séculos XV e XVI. Também analisamos de onde vem esse

discurso e quais os espacos gue lhe atribuem sentido.

2.1 — SISTEMATIZACAO DO QUE CHAMAMOS DE DISCURSO DE ORDENANCA
FESTIVA

A ordenanca festiva trata-se de um conjunto discursivo que, a nosso ver,
tinha por funcdo a adequacdo e a moralizacdo de certas praticas e a consolidacao
de uma espécie de “identidade” dos varios estamentos. No caso de nossa pesquisa
diz respeito, principalmente, as maneiras pelas quais grupos leram e debateram as
chamadas festas de touros e como ao que tudo indica teria sido essa emergéncia
discursiva que permitiu que no século XVIII o alvorecer das touradas
contemporaneas.

No percurso narrativo “costuramos” os argumentos para ao fim e ao cabo

explicar como vemos a questdo da festa taurina iniciada na Castela do século XV,
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sendo observada até o século XVI, e ja tendo sido referenciada em meados do XIlI.
Tomamos o século Xlll e ndo o Xll como marco, pois teria sido neste século que as
Sete Partidas escritas sob os auspicios do monarca Afonso X teriam comecado essa
tentativa de delimitacdo; ao discutir e criar tipologias sobre as festas e
principalmente, ao dizer que a profissdo de matador era infame tanto para nobres
quanto para clérigos.

Baseando-nos nestas questbes impetradas na Baixa Idade Média, mas ao
que tudo indica foram sendo cada vez mais delimitadas e enquadradas,
identificamos ao longo da Historia Espanhola do século XV nas festas taurinas,
como esses foram sendo engendrados para transformar essa que antes era uma
festa que a todos pertencia e a todos abarcava numa festa estritamente de corte e
pensada apenas para “admitidos”.

Para refletir sobre esse lugar nos debrugamos principalmente na maneira
como as fontes aqui analisadas — principalmente, nesse capitulo, o prélogo do
Cancioneiro e a fragmentos da Crbnica - leem isso que aqui chamamos de
ordenanca festiva. Sempre que possivel demonstraremos e desdobraremos como a
propria documentagdo corrobora com o que as leituras historiograficas dizem sobre
as festas no periodo. A fim de exemplificar historiograficamente essa leitura, cremos
ser interessante nos remetermos a Miguel Angel Ladero Quesada, principalmente

por ser um grande nome no que tange as leituras da Baixa ldade Média espanhola:

A multiplicidade de manifesta¢Bes festivas nos Ultimos séculos medievais
anuncia uma nova época hova no que tange as relacdes entre poderes e
sociedade, e as necessidades e aspiracfes pessoais de informacéo e
participacdo: neste aspecto, como tantos outros [...] a “modernidade”
europeia dos séculos XVI [...] ndo rompe com a “antiguidade” dessas festas
do medievo, mas culmina no aperfeicoamento desse mundo festivo®°.

Esse trecho nos é aqui importante por dois motivos, o primeiro € que
concordamos com relacdo a maneira como o historiador Ladero Quesada |é as
festas medievais e modernas. O fato de ter colocado modernidade entre aspas nos
da importante indicio de que nao acredita nessa leitura imediatista de uma Idade
Média prontamente substituida por um alvorecer da modernidade, ao menos no que

tange as terras espanholas e ao tema das festas.

5 QUESADA, Miguel Angel Ladero. Las Fiestas em la Cultura Medieval. Madrid: Taurus, 2004, p.10.
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Segundo, que ao lermos isso que o autor chama de aperfeicoamento do
mundo festivo acreditamos que seja exatamente correlato a emergéncia discursiva
que estamos construindo quando nos referimos a ordenanca festiva. Houve
maneiras muito proprias de dar forma e enquadrar as mais variadas festas nesse
intuito — ainda que essa pesquisa tenha se preocupado com apenas uma delas, as
festas de touros.

Tentamos demonstrar como podemos perceber que existiria uma tentativa de
mudanca, alias mais do que mudanca, seria uma tentativa de legislar e de
prescrever por meio dos mais variados argumentos o porqué de essa ou aquela
festa/jogo/espetaculo cumprir ou poder cumprir um determinado papel na coeséo
social®.

Muitas vezes na documentacdo aqui analisada, ndo apenas é debatido onde
e como tal festa seria em alguma medida contraria aos preceitos cristdos, mas da
conta de como alguns grupos puderam ou nédo participar ou mesmo contemplar as
festas de touros; e ainda quais eram as maneiras aceitaveis desta participacédo e
contemplacdo. Para corroborar essa assertiva, acreditamos que retornar a Ladero
Quesada fosse interessante pois, além de ser um importante pesquisador das

festas, ainda € um nome sempre lembrado nos estudos ibéricos medievais:

E certo que nos finais da Idade Média, os aspectos ltdicos de muitas festas
comecaram a redesenhar o perfil de seus contelidos mais profundos e
originarios, mas ao mesmo tempo crescia uma pressao organizadora e
controladora por meio dos poderes®!

Esse intuito pode ser observado em vérias fontes da época, e principalmente
insistimos, na importancia da delimitacdo espacial e da necessidade de criar uma
atmosfera festiva por meio de normas como também da criacdo e perpetuacédo de
um momento e de um espaco festivo, sendo esse um dos motivos por termos

aproximado a concepcdo de heterotopia foucaultiana das festas espanholas do

8Por isso, se fez patente, identificarmos que mesmo que essas discussdes tenham tomado forma por
volta do século XIll, pois muitas das discussdes posteriores - de acordo com historiadores desta
tematica partiram muito provavelmente as primeiras tentativas de sistematizacdo e enquadramento,
desenvolvida neste século tendo sido tomada as legislacdes escritas sob os auspicios do monarca
Afonso X, o Sabio.

61 QUESADA, Miguel Angel Ladero. Las Fiestas em la Cultura Medieval. Madrid: Taurus, 2004, p.26
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periodo - tomando como exemplo e motivo de andlise as festas de touros; ja que
havia uma necessidade de colocar aqueles que estavam diretamente ligados com as
festividades que envolviam bestas e feras e que as combateriam, em uma posicéo
de destaque na cena que seria vista e que tinha por funcéo ser vista®.

Com relacdo ao estudo do espaco por historiadores, o historiador espanhol
José Angel Garcia de Cortazar em artigo, discute quais sdo os ganhos de uma
analise social do espaco e quais as maneiras de proceder nesse tipo de pesquisa. O
artigo em questéo, foi publicado na forma de um balanco do que ja havia sido
produzido na historiografia espanhola focando a Idade Média - e maiormente o
estudo social do espaco.

Segundo o historiador, tem se tornado comum o0 uso dos mais variados
documentos para as pesquisas do espaco, desde cultura material e arqueoldgica até
plantas arquitetbnicas, crénicas e todo tipo de material disponivel que tenha
chegado até nés. Garcia de Cortadzar diz-nos que o interessante de uma analise
social do espaco, € a capacidade que esse tipo de pesquisa tem em ajudar a
preencher possiveis lacunas que outras analises ndo conseguem avancar. As
pesquisas do historiador legam um interesse cada vez maior pelo espago na
Espanha desde o século Xll, nas palavras do autor:

A sensibilidade atual por temas sobre o espaco deixa cotidianamente na
historiografia a marca de abundantes testemunhos, por isso ndo parece
necessario insistir nela. Salvo no caso de sublinhar seu encontro [...] com a
sensibilidade ou a valorizacao do espaco por parte da sociedade feudal. Em
especial, quando os testemunhos [..] se fazem mais abundantes e
expressivos. Isto é, desde o século XII. A fixagdo mais estrita das fronteiras
entre os reinos, incluindo a projecdo sobre os islamicos a conquistar. A
localizagédo fisica e conceitual do purgatério [...] A territorializagcdo empirica
das normas legais, [...] permitem desenhar uma topografia juridica [...] todos
esses dados e muitos outros séo signos de uma nova relagdo com o
espacgo®. Dos espagos imaginarios como o céu, o purgatério, inferno. Dos
espacos fisicos em sua amplissima gama: sacro — profano, fiel — infiel [...]
as tipologias arquiteténicas.®3

62Para mais informacdes sobre a importancia da visdo ver HARTOG, Francois. Evidéncia da histéria:
0 que os historiadores veem. Authentica Editora, 2011.

63 GARCIA DE CORTAZAR, José Angel. Organizacion social del espacio: propuestas de reflexion y
andlisis histérico de sus unidades en la Espafia Medieval In: Studia Historica: historia medieval, v. 6,
20009.
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A partir da leitura do autor, e para que fique mais clara nossa posicéo,
pensemos agora nos mais diversos espacos. Até hoje o uso de cercamentos e de
tapumes ou coisas que o valham € uma maneira de fazer o proprio espaco dizer
coisas, e porque nao dizer, dotar de normatizacdes o espaco partilhado; muitas
vezes sem que para isso precisemos ser alertados onde comecam e onde acabam
0s espacos que nos foram destinados para um determinado fim. Mesmo a forma do
espaco diz muito sobre seus objetivos, inclusive, historicamente as formas
geomeétricas quando especializadas tem algum tipo de funcéo.

No entanto, por vezes, artigos, teses e dissertacdes com as quais tomamos
contato veem as heterotopias e seu estudo como avessos a Histéria, muito
provavelmente porque Foucault ao inicio do texto Espacos Outros, diz-nos que
precisamos nos preocupar com 0S espacos e que as ciéncias e saberes ja se
preocuparam muito com a Historia. Porém, apos a leitura do texto supracitado do
autor francés e de ter tomado contato com estas teses, dissertacdes e artigos - que
tiveram o “método” heterotopolégico como uma das possibilidades analiticas®* -,
podemos perceber como a Historia ainda que tente ser alijada da discussédo, em
maior ou menor grau, acaba por aparecer.

Portanto, parece-nos que a proposta do autor francés nao teria sido excluir
por completo a Histéria, mas penséa-la conjuntamente com outras abordagens que
privilegiem o espaco. Nesse sentido, a linha de raciocinio que manteremos na
pesquisa serd de que a linguagem espacial e heterotopoldgica seriam maneiras de
esquadrinhar e identificar uma possivel historia para 0 espaco — numa acepc¢ao mais
abrangente do termo — e dos varios espacos, se pensarmos nas varias formas que
eles podem adquirir em uma dada sociedade na forma de heterotopias.

Nesse capitulo, analisamos como as fontes aqui tratadas trouxeram essas

questdes do discurso heterotopoldgico e normatizador para as festas de touros e 0s

® RODRIGUEZ LESTEGAS, Francisco. La estrategia socioespacial de las heterotopias:¢, el poder
organiza espacios de exclusién o de fijaciébn?. 2012; DE FREITAS, Marcos Roberto Batista. A
Literatura Comparada como Heterotopologia: Uma Perspectiva Foucaultiana para Os Sertées e O
Coracéo das Trevas. 2008; TETI, Marcela Montalvdo; PRADO FILHO, Kleber. Heterotopologia: uma
possivel geopolitica dos espacgos turisticos. Mnemosine, v. 7, n. 1, 2011; CARIDE BARTRONS,
Horacio; DAL CASTELLO, David. Heterotopias: teorias y territorios. In: Anales del Instituto de Arte
Americano e Investigaciones Estéticas. Mario J. Buschiazzo. Universidad de Buenos Aires. Instituto
de Arte Americano e Investigaciones Estéticas Mario J. Buschiazzo, 2015. p. 9-14; DA CRUZ, Patricia
Mariz; DE ARAGAO, Maria Fernanda Garbero. A HETEROCRONIA NA NARRATIVA DE UM ERRO
EMOCIONAL, DE CRISTOVAO TEZZA. Cadernos do CNLF, Vol. XVI, N° 04, t. 2 Anais do XVI CNLF.
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discursos que buscaram criar para legitima-las no &mbito da corte e da nobreza. A
titulo de exemplo, sobre a questdo da importancia histoérico-geométrica de alguns

espacos cumpre fazer mencao e referéncia a heterotopia do jardim:

[...] espantosa criagdo atualmente milenar tinha no Oriente
significacdes muito profundas e como que sobrepostas. O jardim tradicional
dos persas era um espaco sagrado que devia reunir dentro do seu retangulo
quatro partes representando as quatro partes do mundo com um espago
mais sagrado ainda que o0s outros que era como 0 umbigo o centro do
mundo em seu meio (€ ali que estavam a tagca e o jato d’agua, e toda a
vegetacdo do jardim devia se repartir nesse espaco, nessa espécie de
microcosmo. [...] O jardim [...] € a menor parcela do mundo e é também a
totalidade do mundo. O jardim €&, desde a mais longinqua Antiguidade, uma
espécie de heterotopia feliz e universalizante (dai nossos jardins
zoolbgicos)*®S.

Pois bem, a partir do trecho acima referenciado podemos pensar em como as
formas geométricas também teriam sua funcdo no espago festivo medieval e
maiormente nas festas de touros, também €& possivel verificar como esse espaco
tacitamente dita algumas regras de conduta e conseguentemente cria uma
atmosfera maior de controle. Os historiadores da arte Fatima Halcon Alvarez-
Ossorio® e Antonio Bonet Correa®” em suas pesquisas discutem o papel que esses
varios espacos desempenharam na histéria espanhola, e em alguma medida
discutem determinadas espacializacdes das arenas taurinas.

Como acabam fazendo um retrospecto de como esses espacos teriam sido
pensados e regidos em séculos anteriores e posteriores, foram interessantes para
que tivéssemos uma dimensdo maior das variedades arquitetbnicas e espaciais dos
periodos estudados e quais 0s rumos que teria tomado ao longo de séculos, no que
diz respeito a festa de touros.

Os pesquisadores acreditam que pelo menos desde meados do século Xlll ja

havia indicios de mudancas nos rumos da festa para uma festa de origem mais

65 FOUCAULT, Michel. Outros espacos in: Ditos e escritos Ill. p. 411- 422, 2001.

66 ALVAREZ-OSSORIO, Fatima Halcon. Evolucion de las Formas Arquitectonicas de una Plaza de
toros: plaza de toros de la real maestranza de caballeria de Sevilla disponivel em
http://institucional.us.es/revistas/taurinos/4/art_2.pdf acessado em 16/06/15.

67 CORREA, Antonio Bonet. Arquitectura de las Plazas de toros en Madrd In: Fiesta, poder y
arquitectura. Ediciones AKAL, 1990, p. 141.
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cavalheiresca — questao essa que acreditamos que atingiu seu auge nos séculos XV
e XVI em uma nova configuragdo aos moldes cortesdos. Segundo nossa pesquisa, a
festa passa paulatinamente de um exercicio desempenhado em qualquer lugar e
com uma simples funcdo de entretenimento para um tipo de festa que tinha como
principal funcdo a espetacularizagdo nobilidrquica e hierarquica do exercicio de
combater com touros. Acrescentamos a essa prerrogativa que com tal mudanca,
existiu o0 imperativo da criacdo de um espaco determinado para essas
apresentacoes.

Dito isso, teremos a seguinte pergunta a ser respondida: quais exatamente
sdo as formas geométricas envolvidas numa festa de touros? Essa pergunta ndo
parece, aparentemente relevante, no entanto, podemos através dessa informacao
compreender varias questdes sobre o desenrolar das festividades medievais - que
envolviam touros em sua realizagdo. Segundo a historiadora da arte Alvarez-
Ossorio, a principio o modelo de espacializacdo geométrico foi aquele que
privilegiava os vértices, portanto, os cercamentos quadrados e retangulares eram 0s
vistos com maior recorréncia. Nado é de dificil entendimento os motivos dessa
adocdo, pois esses veértices funcionariam como pontos de fuga pelo qual o animal
instintivamente buscaria refugio das investidas do nobre — estivesse esse a pé ou a
cavalo.

A nosso ver, de forma um pouco dedutiva, essa ado¢cdo também fazia com
gue a duracdo da festividade fosse alterada, j& que ainda que estivessem no meio
de um cercado o touro poderia se esquivar das investidas do nobre e assim
demoraria mais para que fosse abatido.

Podemos perceber como esse modelo foi ainda mais aprimorado pois,
segundo a historiadora em meados do século XVI e inicio do XVII ja contavamos
com um novo modelo arquitetdnico - ainda que diferentemente de nossa pesquisa
nao esteja interessada no papel de controle desses recintos. Segundo o0 que aponta
nossa pesquisa, seria a forma mais desenvolvida de controle tanto do animal quanto
dos espectadores, modelo este adotado até nossos dias, 0s cercamentos
arredondados.

Ou seja, essas partes somadas a normas e prescricdes de cunho religioso e
régio delimitavam tacitamente as categorias tripartidas das festas taurinas, e davam
forma aquilo que aqui fara parte do que chamamos de discurso de ordenanca

festiva, que seguindo uma nomenclatura retirada mais propriamente do teatro
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dividiremos em atores (principais e coadjuvantes), mas além desses existiriam
aqueles que chamamos espectadores (publico) e aqueles que serdo o0s
apartados/excluidos da festa e da cena.

Com relacao ao termo “espectadores” nos utilizamos do termo explicativo que
o historiador Georges Minois utiliza ao falar sobre as mudangas ocorridas nas festas
do século XIV para o XV e como as autoridades passaram a tratar essas mais

variadas festas. Segue o trecho em questéao:

O participante torna-se um espectador cuja conduta € ditada e vigiada, e as
festividades se transformam numa parada ritual que desdobra, aos olhos
das pessoas, todas as hierarquias sociais. [...] Os poderes do século XV,
confrontados com a subversdo avassaladora [...] encontraram
espontaneamente a receita. Transformar o ator em espectador, deixando-
Ihe a ilusdo de participar: € também o que sabera fazer muito bem a Igreja
da Contrarreforma com suas pompas barrocas e suas missas
espetaculares. No século XV, o movimento apenas comecaras®.

Imaginemos agora como se desenrolariam essas festas: partimos da ideia de
Paul Zumthor em que a encenagdo de algo se inicia quando esse algo é
apresentado ao publico e esse pode ser na forma teatral do cenario ou, no caso
especifico da pesquisa - ser apresentado nas arenas taurinas. Segundo Zumthor:

Vocé entra numa sala de teatro [...] onde uma disposi¢do
cenogréfica espera visivelmente o comeco de uma representagdo. O ator
esta ausente. A peca ndo comecgou. Podemos dizer que ai ha teatralidade?
Uma semiotizacdo do espaco teve lugar, o que faz com que o espectador
perceba a teatralizagdo da cena e a teatralidade do lugar. Uma primeira
conclusdo se imp@e. A presenca do ator ndo foi necesséaria para registrar a
teatralidade. Quanto ao espaco, ele nos aparece como portador de
teatralidade porque o sujeito ai percebeu relacdes, uma encenacao®.

Pois bem, segundo o0 que conseguimos perceber desta passagem que
Zumthor compartilha com dramaturgos — a respeito de quando se iniciaria a
percepcdo de inicio de alguma teatralidade, € possivel tracar um paralelo com as
festas de touros; a nosso ver, essa aproximacgéao é facilmente compreendida, j& que

ambos 0s espacos tém por funcéo entreter e serem vistos.

68 MINOIS, Georges. Histéria do Riso e do Escarnio. Sdo Paulo: Ed. da UNESP, 2003.
69 ZUMTHOR, Paul. Performance, recepcao, leitura. Sao Paulo: Cosac-Naify, 2007, p. 40.
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Percebemos que mesmo que o touro e 0 nobre que combaterd esse animal
ndo tenham entrado no recinto, a montagem do espa¢o ou o anuncio de que este
espaco sera logo mais ocupado ja antecipa que a heterotopia das festas de touros ja
se iniciou; dizemos isso, porque ja estariamos compartilhando um espaco outro que
inauguraria a heterocronia e daria lugar ao surgimento nas paisagens da cidade de
uma quebra espacial e temporal, comumente associada a festa.

A relacdo do homem com o espaco que os cerca e os da forma € uma relacdo
milenar, pois talvez tenha sido com as cavernas que 0s seres humanos comecaram
a delimitar seus espacos de vivéncia, de cultivo, de caca e de diversdo. Na Espanha
dos séculos XV e XVI a paisagem festiva precisava ser criada, e a partir do
momento em que esse espaco é delimitado discursivamente — seja na forma escrita
ou espacial - conseguimos ter em mente 0s objetivos dessa criacéo.

Por essa razdo, o proprio espaco matizado criaria a0 menos trés outros
“subespacos” - além dos ja sabidos espaco de fora espaco de dentro da cena -
também o espaco dos participes e dos admitidos e daqueles agentes que estariam
alijados desse momento festivo, ja que ficariam além “dos muros”, além das cercas e
além desse lapso espacial e temporal - aqueles que podemos chamar dos excluidos
da cena e da festa.

Também embasamos nossa concepcao em um artigo da historiadora e
professora da UFRRJ Raquel Pereira’®, que trata da questdo do teatro nas coroas
medievais ibéricas. Segundo o artigo, ao citar outra medievalista a historiadora
Vania Froes, existiria no Portugal medievo uma formacao discursiva que a autora
chamou de discurso do paco. De acordo com sua leitura o paco era por exceléncia o
lugar do encontro de diferentes pessoas com diferentes interesses num mesmo
espaco partilhado. Isso que a autora chamou de discurso do pago seria a maneira
pela qual a casa de Avis afirmou seu lugar como dinastia lusitana; essa afirmacao
teria se dado com a “tomada” do paco em diferentes formas de autopromocéo,
verificadas, por exemplo, no teatro e nas festas oficiais.

Seguindo as ideias propostas pelas historiadoras, e retomando leituras
anteriores do decorrer da pesquisa, acreditamos que além do espaco medieval

citadino ser um interessante e proficuo caminho para que compreendamos um dos

0 PEREIRA, Raquel A. Sacralidade, teatro e poder monarquico espanhol na Baixa Idade Média
disponivel em http://www.revistajesushistorico.ifcs.ufrj.br/arquivos9/RAQUEL-artigo.pdf acessado em
14/06/15 &s 14:30.
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vieses desse discurso de ordenanca festiva, também nos auxilia na compreensédo de
como os espetaculos e festas, no periodo, tinham uma fungcdo marcadamente de
promocao régia e de reafirmacéo de hierarquias.

As historiadoras analisam o teatro e como esse reafirmava tacitamente e
discursivamente o0s pactos sociais, e como por meio dessas encenagdes o rei e sua
corte eram referenciados e enaltecidos em suas obras terrenas. Muitas vezes uma
maneira de fazé-lo era aproximar o monarca do papel de cuidador de rebanhos ou
pastor. Esse tipo de aproximacdo pode ser interessante para que se entenda qual a
construcdo estaria sendo buscada, a construcdo de um rei cristianissimo que como
um guardador de rebanhos zelaria e governaria para todos aqueles os que
compreenderiam seu séquito.

Podemos de forma um pouco arriscada, mas ponderadamente, nos perguntar:
Ser& que além da ja sabida funcéo de entretenimento e de reafirmacao hierarquica,
as festas taurinas poderiam ter uma fungdo simbdlica? Ao agregar em uma cena e
em um determinado espaco heterotopico e heterocrénico uma representacédo desse
mando régio, explicitamente demonstrado nos atores da cena - da mesma maneira
que a professora identifica para o caso do teatro? Poderia ser também a
representagcdo cénica do séquito régio “desgarrado”, sendo o nobre envolvido na
cena a representacdo daqueles do séquito régio que seguiriam as normatizacdes,
leis e prescricGes propostas e, portanto, comporiam o “rebanho régio”?

A primeira pergunta € justamente aquilo que buscamos problematizar nesse
capitulo, a segunda é apenas uma inquietacdo que ainda ndo sabemos se pode ser
intentada e com a pesquisa trilhada até aqui ndo é possivel afirmar categoricamente
gue seja possivel. Porém, essa ideia pode ser levantada para que pensemos sobre
como as festas de touros, suas praticas e normatizacdes podem ser mais complexas
do que aparentemente supomos num primeiro olhar.

Ficando esse questionamento em aberto para que talvez outros trilhem esse
caminho. Essa nossa curiosidade partiu das pesquisas do historiador David Nogales
Rincon’t sobre como a leitura animal no periodo medieval poderia ter fungées

simbdlicas tanto de enaltecimento como de escarnio — a titulo de exemplo a

1 RINCON, David Nogales. Animalizacion, Satira y Propaganda Real: la metéfora y la alegoria animal
como instrumento politco en la Castilla bajomedieval (siglos XIV-XV) disponivel em
http://www.abrem.org.br/revistasignum/index.php/revistasignumnl1/article/view/12  acessado em
23/06/15 as 16:15.
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aproximagcdo do monarca a um guardador de rebanhos - e de como possuir
determinados animais conferiam grandeza aos monarcas e nobres.

E interessante pensar em como essas varias leituras apesar de seguirem
caminhos diversos e quererem dar respostas satisfatorias a perguntas das mais
variadas, acabam por esbarrar na leitura do rei como promotor de eventos,
espetaculos e apresentacfes cénicas. Essa a ideia que buscamos aqui retomar e
pensar conjuntamente com outros autores o papel no ambito da corte que essas
festas poderiam representar, e tendo sido os ganhos que essa “tomada” e recriagéao
da festa taurina pode ter representado - como pode ser observada na documentacao
agui identificadas.

2.2 — O CANCIONEIRO DE BAENA: UMA LEITURA POSSIVEL DA FESTAS, DOS
JOGOS DAS CACAS E DA OSTENTACAO NOBILIARQUICA

Esse documento sera aqui analisado tomando os estudos de Nieto Soria, que
discute a relacédo estrita entre os Cancioneiros com determinado modelo politico.
Também sera importante a relacdo estabelecida com a necessidade da ostentacao,
como sendo uma maneira de demonstrar mando e de fazer com que as pessoas
acreditem em sua capacidade militar e de gestéo.

Nieto Soria identifica determinada busca de uma construcdo do poder
espanhol - através do uso de fontes literarias. Diz-nos que este tipo de documentos
poderiam ser da alcada do historiador quando ja se tem outras fontes historicas que

apontem para a mesma direcao. Nas palavras dele:

O recurso a literatura constitui um procedimento iniludivel [...] Se a utilizacdo
da literatura como fonte histérica tenha provado [..] uma clara
correspondéncia entre os postulados propostos na obra literaria e os que se
encontram em outros tipos de fontes, ndo parece justificavel resistir a fazer
uso dos textos literarios para completar uma determinada percep¢édo da
realidade, ainda que sempre deva proceder tendo em conta as
circunstancias e motivagdes dos autores e de suas obras?.

Tomando por base o0 que é apregoado pelo autor, seria possivel pensarmos

em como o Cancioneiro de Baena pode também ser lido como um interessante

72 SORIA, José Manuel Nieto. Apologia y propaganda de la realeza en los cancioneros castellanos
del siglo XV. Disefio literario de un modelo politico IN: En la Espana medieval, v. 11, p. 185, 1988.
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documento para debater a importancia dos jogos, das cacas, das festas e da
ostentacdo envolvida nesses momentos nas cortes espanholas. Portanto, estaria
ligado a esse intento controlador e nomeador do século XV espanhol, estando
exatamente nessa descricdo detalhada a importancia dada ao documento nessa
pesquisa.

Juan Alfonso de Baena é uma figura um tanto quanto controversa pois, ndo
existem consensos quanto a sua histéria de vida ou mesmo se teria composto 0
Cancioneiro. Acredita-se que Alfonso de Baena fosse um escrivao do rei e nao por
menos ja teve sua obra visitada e revisitada algumas vezes, tanto por estudiosos
das Letras, quanto pesquisadores das Ciéncias Sociais, da Historia, da Musicologia
e de outros muitos saberes, justamente por conta da qualidade de suas letras e de
seus escritos.

Tivemos contato com algumas dessas obras que nos ajudaram a ler o
documento, porém o que interessou na maior parte dos estudos foi a analise da
documentacdo como um todo. De antemdo, € importante que pontuemos que -
diferentemente da maioria dos demais estudos que tomamos contato - 0 que nos
interessou dos escritos de Alfonso de Baena é o prélogo que escreve em honra do
rei e de sua esposa, ndo tendo sido analisadas as can¢cbes em si em nenhum
momento da pesquisa, pelas seguintes razdes: primeiro, porque ndo acreditamos
gue tivesse relevancia para o tipo de pesquisa que fazemos, e ainda que tivesse,
nao termos condi¢des técnicas para fazer uma andlise mais apurada. Segundo, que
para alguém que - como nos - ndo dispéem desse conhecimento prévio da métrica,
das entonacdes, das estrofes, das notas musicais e de tudo o que envolve um
estudo musicoldgico, isto foi um problema.

Portanto, centramos nossa analise no prélogo do documento, que como o
préprio nome sugere, trata-se de um espaco destinado a determinados debates que
antecedem o compilado de cancdes desse Cancioneiro. No prologo de Juan Alfonso
de Baena, o Prologus Baenensis, somos apresentados a uma sistematica e
interessante maneira encontrada para tomar como motivo de debate a criacdo de
legados entre os reis espanhois, prossegue debatendo o papel que esse tipo de
escritos tiveram na Antiguidade Helénica e como o0s reis espanhois também
deveriam buscar fazé-lo.

E importante que se diga que ndo esmiucaremos o documento paragrafo

por paragrafo, mas através de algumas ideias aglutinadoras de todo o prélogo
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debateremos os caminhos apontados - pelo escrivdo poeta ou poeta escrivao - que
acreditamos que, em alguma medida, estariam ligadas a esse intento ordenador,
naquilo que aqui convencionamos chamar de discurso de ordenanca festiva.

Seguiremos, portanto, a divisdo do documento proposta pela historiadora
Maria Guadalupe Campos:’® em sua tese defendida na Universidade de Buenos
Aires no ano de 2010, a autora se preocupou em identificar os discursos e as
intencdes que Juan Alfonso de Baena teve ao escrever seu prélogo - segundo sua
pesquisa, a escrita do documento teve como principal funcdo a questdo da leitura e
da producdo de uma memoria régia.

Para tal assertiva se utilizou de uma divisao tripartida do documento, sendo
essa mesma adocao utilizada em nossa pesquisa. A autora dividiu 0 documento em:
Parafrase da General Historia e Histdria de Espanha — que tem como funcéo a
busca pela criagdo de uma memodria - seguidos de debates que encontram-se no
seio da corte e dos divertimentos que a nobreza costumava participar, e finalmente
a explicacdo sobre o que é necessario para aqueles nobres que queiram produzir
uma lirica memoravel.

Segundo o exposto acima, 0 que nos interessa do documento em larga
medida é a segunda parte. Analisaremos um trecho em que Alfonso de Baena
discute e elenca quais eram o0s jogos, festas e divertimentos que a nobreza

espanhola mais costumava participar, segue o trecho em questéo:

E outrossim, sdo comparadas aos muitos e diversos e preciosos manjares,
gue tomam os senhores com em diversos sabores e vivos apetites, e
abrandam e agradam mais os coracdes e as vontades com eles. E além de
tudo isto, os reis e principes e grandes senhores, usaram e usam ver e ouvir
e tomar por outra maneira outros muitos [...] prazeres [...], assim como ver
justar e tourear [...] e fazer a lida de touros e ver correr e lutar [...] e em ver
jogar [...] outros jogos de mé&o e outrossim jogando outros jogos de

73 CAMPOS, Maria Guadalupe. Lirica vernacula y saber: consideraciones sobre el lugar de la lectura
y la escritura en el “Prologus Baenensis”. Letras: revista de la Facultad de Filosofia y Letras de la
Pontificia Universidad Catdlica Argentina Santa Maria de los Buenos Aires, n. 61, p. 119-128, 2010.

72 E outrosy, son comparados a los muchos e diversos e preciosos manjares, ca por ser muchos e
diversos adobos, toman los sefiores diversos sabores e bivos apetytos, e aplasan e agradan los
corazones e las voluntades com ellos. E allen de todo esto, los Reyes e principes e grandes sefiores,
usaron e usan ver e oyr e tomar per outra manera otros muchos conportes e placeres e gasajados,
asi como ver justar e torear e correr puntas e jugar cafias e lidiar toros e ver correr y luchar, e saltar
saltos peligorosos, e ver jugar esgrima de espadas e daga de lanca, e en jugar la vallesta, e la frecha
a la pelota, e een ver jugar otros juegos de mano e de trepares, e otrosy jugando otros juegos de
tablas, axedres e dados con que se deportan los sefiores, e naypes e otras muchas e diversas
maneras de juegos.(CANCIONEIRO, p. 08)
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tabuleiro, de xadrez e dados com que se divertem 0s senhores, e naipes e
outras muitas e diversas maneiras de jogos’.

Desse trecho se conclui, pela mencdo aos touros, que esse tipo de
divertimento era recorrente, pois do contrario ndo estaria entre os jogos e festas
elencados no prologo — estando, portanto, no rol de praticas que os nobres e sua
corte mais costumavam participar cotidianamente, como aponta a bibliografia e
analise de fontes da época. Também concluimos desse trecho que Alfonso de
Baena tentou explicitar a necessidade nobilidrquica de ter seus momentos de 6cio e
de descanso.

Em relacéo as festas de touros, como podemos ver no trecho a seguir que €
dever dos nobres além de participar das festas taurinas, ser espectador das
mesmas. Segue 0 trecho em questdo: “os reis e principes e grandes senhores,
usaram e usam ver e ouvir e tomar por outra maneira outros muitos [...] prazeres [...],
assim como ver justar e tourear [...] e fazer a lida de touros e ver correr e lutar”.

Uma vez que diz que eles devem ser participes — atores — e espectadores das
ditas festas. O que por si s, ja identifica uma necessidade de delimitar uma coesao
social o que era divertimento da nobreza e como se devia praticar esse tipo de
divertimento — assim como identificaremos em outras fontes debatidas nesse
trabalho.

Ainda que ndo diga exatamente como se dava esse de préatica e de
festividade, é interessante para identificarmos que parece haver uma maneira mais
bem acabada de participacdo nobilidrquica nas festas de touros e outra mais
arcaizante e sem muitos regramentos. O que pode significar que a adocdo de um
tipo ndo varreu de vez as outras praticas de ainda serem desempenhadas.

Caso se tratasse do mesmo tipo de festividade ou jogo o0 poeta escrivao nao
teria porque ter repetido “os reis e principes e grandes senhores, usaram e usam ver

e ouvir e tomar por outra maneira outros muitos [...] prazeres [...], assim _como ver

justar e tourear [...] e fazer a lida de touros e ver correr”.

Ja que o tourear teria sido mais que suficiente para demonstrar de que tipo de
festa era tratada, essa repeticdo segundo nossa hipotese, se deveu justamente a

necessidade de nomear e criar tipologias para as diversas festas taurinas do
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periodo. O que novamente justifica nossa adocdo desde o inicio da pesquisa do
termo festas de touros e nao festa de touros.

Pois bem, na continuidade desse trecho Alfonso de Baena discute como esse
tipo de divertimentos que envolvem bestas e feras pode ser bastante perigoso para

agueles que deles participam:

E mostrando a sua grande fortaleza e bom esforco, querendo ir buscar nos
esquivos montes animais brutos, e bravos e selvagens com quem travam
pelejas mostrando dessa forma que s&o sofredores dos grandes e
trabalhosos perigos e do afd que toma seus corpos, andando e buscando
pelos montes semelhantes animalias bravas e brutas. E depois de
encontradas persegui-las e cerca-las até vencer, ferir e matar. As vezes
acontece, pelo contrario, que as tais animalias brutas e bravas, desde que
feridas, e acuadas e pelo temor da morte, volta-se contra 0s que as
perseguiam, e provam sua for¢a e seu poderio, algumas vezes matam aos
gue as perseguiram?.

Desse trecho podemos retirar um preocupacdo recorrente em todos 0s
documentos por noés trabalhados nessa pesquisa, a questdo de como o perigo de
morte e de ferimentos em decorréncia das festas de touros é bastante recorrente.
Ainda que, nesse trecho o poeta escrivdo ndo tenha pormenorizado e utilizado o
termo touro ou algo que o valha, mas sem grandes problemas acreditamos que
podemos estender essa preocupacdo para as festas taurinas. Nesse trecho,
acreditamos que fique bem clara a posicdo de que é necessario se colocar em
situacao de perigo eminente quando se participa de algum tipo de divertimentos que
envolvam bestas e feras. Porque ndo temos como saber quando esses animais vao
revidar a investida do nobre e realizar ataques ferozes a seu perseguidor.

No ultimo trecho aqui debatido Alfonso de Baena demonstra quem eram 0s
animais que estariam em abundéancia entre os morros e florestas e contrariando toda
uma historiografia taurina que diz ter “provas” de grandes quantidades de bovinos
vagavam livremente por entre as terras espanholas, o poeta escrivao cita animais de
outras regides como a Africa e a Asia como os ledes, mas nada diz sobre touros ou

imensas manadas desses animais como muito da historiografia acaba por afirmar. O

5 E [...] mostrando su grande fortaleza y buen esforzo, querendo ir a buscar em los esquivos montes
animalias brutas, e bravas e selvagens que travan lides e pelejas mostrando en ello que séo
sofredores dos mui grandes trabajos e peligros e afds que por ende toman en sus corpos, andando
buscando pelos montes malezas as semelhantes animalias bravas e brutas. Despues que as an
fallados, nas acosar e seguir até as vencer e ferir e matar. E ainda as vezes acaesce pelo contrario,
que las tales animais brutas e bravas, desde que heridas con o acosamiento e el temor de morte,
vulvense contra los que as acosaron, e prueban su forza y su poder com ellos, hasta que algunas
vezes matam a los que as afincan e persiguen (CANCIONERO, p. 09)
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gue nos leva a crer que se a historiografia estiver mesmo correta a maior parte
desses touros, utilizados nas festas e nos jogos, eram j& de posse do nobre. Segue

o trecho em destaque:

E assim mesmo os reis e principes e grandes senhores usaram e usam
fazer outras muitas maneiras de jogos, em que tomam [...] prazeres e
divertimentos, assim como nas ribeiras cacando com falcbes e com cacores,
e as vezes nos campos com galgos e outros cées, cacando lebres e
raposas e lobos e cervos. E finalmente usaram e usam fazer outros jogos
maiores e de maior nobreza, 0s quais requerem em si temor e medo e
receio a todos aqueles [...] Convém saber, buscando e correndo nas altas e
grandes montanhas, ledes e ursos e porcos e cervos e a outros muitos

veados e animais [..] bravos e muito espantosos. Nos [...] jogos e
divertimentos, os grandes senhores [...] quiseram mostrar a sua grande
nobreza e franqueza, fazendo muitos gastos e despesas [..] e outras

coisas, por razdo de muita gente e bestas e cdes que para isso se requer’s,

Ao dizer que “Nos [...] jogos e divertimentos, os grandes senhores que 0S
usaram e usam fazer, quiseram mostrar a sua grande nobreza e franqueza, fazendo
muitos gastos e despensas em viandas e outras coisas, por razao da muita gente e
bestas e caes que para isso se requer” fica bastante claro que esta delimitando uma
atividade que deve ser Unica e exclusivamente da nobreza e assim esta dizendo por
exclusdo que ndo pertence a outros grupos medievais que ndo teriam condicdes de
ter os melhores e mais bem cuidados caes, cavalos e mesmo os mais bem cuidados
touros, jA que se conclui que por ndo encontrarmos esses animais com tanta
frequéncia em vida livre que esses deveriam ser criados em algum tipo de
confinamento. Esses debates do Cancioneiro serdo de grande importancia para os
debates que se seguirdo na Crbnica e se as preocupacdes dela seriam diversas do

Prélogo do cancioneiro.

2.3 - ACORTE DE IRANZO E AS FESTAS DE TOUROS

8 E asi mismo los Reyes e principes e grandes senhores usaron e usan fazer otras muchas maneras
de juegos, em que tomam [...] plazeres y divertimientos, asi como nas riberas cacando con falcones e
acores, e a las vezes en los campos com galgos y otros canes, corriendo lebres e raposas e lobos e
ciervos. E finalmente usaron e usan hazer otros juegos mayores e de mayor nobleza, los quales
rrequieren en sy temor e miedo e recello a todos aquellos que los ensayan e usan faser. Conviene a
saber, buscando e corriendo en las altas e grandes montanhas, leones e 0sos e cerdos e cervos e a
outros muitos venados e animdlias [...] muy espantables. En [...] los juegos e gasajados, los grandes
senhores que usaron e usan faser, mostrar su gran nobleza e franqueza, fasendo muchos gastos e
despensas [...] otras cosas, em rrazon de mucha gente e bestias e canes que para ello se requiere
(CANCIONEIRO, p.107)
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Ainda que o Cancioneiro ndo tenha se dedicado a debater a questdo do
espaco, talvez seja a mudanca mais interessante que podemos observar com
relacdo ao espaco festivo medieval, sua capacidade de ser criado e imediatamente
destruido ou desmontado, pois muitas vezes esses espacos ocupavam um tempo
delimitado em determinada paisagem das cidades, com isso queremos dizer que a
criacdo do espaco passava pela etapa da construcdo fisica seguida da
desconstrucao fisica desse mesmo espaco.

Segundo os estudos dos autores Gabriel y Galan e Palomo Fernandez’’, o
século XV na figura dos reis da casa de Trastamara viu o florescimento e
aprofundamento da tomada dos espacos urbanos — o0s dois autores, inclusive,
discutem a questdo dos gastos e das altas somas em dinheiro para a promoc¢ao das
melhores e mais suntuosas festas e espetaculos, tomando como exemplo o
personagem da crbénica que debatemos nesse capitulo, o condestavel Dom Miguel
Lucas de Iranzo.

A relacéo da crbnica do condestavel Dom Lucas com esse momento, em que
se tem grande preocupacdo com a suntuosidade e a afirmacdo de possessdes da
nobreza serd importante para que entendamos a relagdo que as festas de touros
desempenharam nesse determinado momento histérico, identificado com a corte de
Dom Lucas e a sua preocupagado com a mais alta pompa.

A crénica em questdo, conta-nos a historia de Don Miguel Lucas de Iranzo e
compreende os anos de 1461 a 1473, anos em que sabemos como se deu a
aproximacédo do condestavel Dom Lucas a figura de Enrique IV e como buscou seu
proprio ostracismo nas terras castelhanas de Jaén - regido fronteirica com terras
andaluses e, portanto, regido de intensos embates entre mouros e cristdos.
Lembrando que o cargo de condestavel € justamente a aglutinacdo em uma Unica

pessoa de interesses de gestédo e de defesa.

2.3.1 — Dom Lucas de Iranzo: da nobreza buscada a nobreza encenada

77 GABRIEL Y GALAN, José Luiz Senra; PALOMO FERNANDEZ, Gema. La Ciudad y la Fiesta en la
historiografia castellana de la Baja Edad Media: escenografia ludico-festiva. 1994, p.36.
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Dom Lucas € um nobre ndo de linhagem mas de investidura, posto que vem
de uma familia humilde mas por conta de sua presteza com 0s animais de vossa
majestade acaba por galgar degraus dentro da corte de Enrique IV, passando de
falcoeiro maior e de desse para cargos cada vez mais importantes e estratégicos
que iam desde Alcaide até Chanceler e por fim Condestavel — uma curiosidade é
gue no mesmo dia 0 rei 0 promoveu por trés vezes, na primeira para conde, na
segunda para bardo e na terceira e Ultima para condestavel — segundo alguns
historiadores, algo nunca antes visto. Ao longo desse tempo também passou de
simples empregado para leal sudito, conseguindo do monarca cada vez mais apreco
e admiragao.

Porém, como € de se imaginar esse tipo de proximidade causou olhares de
cobica por parte de outros nobres, muitos dos quais, nobres de linhagem que nao
viam com bons olhos essa proximidade e consequentemente a ascensdo de Dom
Lucas na corte. Em determinado momento, Dom Lucas se viu deslegitimado e
perdendo lugar para outros suditos, nesse momento pede para tentar resolver a
guestao das invasées mouras nas fronteiras de Castela e dessa maneira se ausenta
da corte e de certa forma acaba por fundar e legitimar a sua prépria corte e seu
proprio mando.

Segundo a pesquisadora Catherine Soriano’® esse afastamento néo foi facil,
pois o rei ndo queria o seu sudito mais fiel longe da corte. Mas entre idas e vindas e
entre as mais diversas traicoes e emboscadas, Dom Lucas consegue finalmente
convencer o rei que o melhor para ele e para a corte é seu autoexilio nas terras de
Jaén — momento em que, segundo a propria pesquisadora, ja perdia lugar para um
novo e jovem camareiro de vossa majestade. E justamente esse movimento que fez
com que tenha certa autonomia, e € essa mesma autonomia, a nosso ver, que lhe
propicia ostentar sua riqueza e prestigio em grandes festas, jogos e banquetes para
a sua corte.

Com relagao a nobreza local creio ser importante dizer que precisou “ganhar”
sua confianca. Algo que se tornou mais facil ao se casar com uma nobre mocga de 15
anos filha de nobres da mais alta importancia estratégica e que ja residiam em Jaén.
Talvez a grande funcdo dessa literatura medieval tenha sido legitimar o lugar e a

posicdo de Dom Lucas criando a figura de um herdi que ndo media esforcos para

78 SORIANO, Catherine. El exilio voluntario de un condestable de Castilla: Miguel Lucas de Iranzo.
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provar sua lealdade a figura régia ou mesmo sua total dedicacdo para impedir o
avanco mouro; e assim vir a legitimar que era capaz ou mesmo que podia ser tao
importante ou mais que qualquer nobre por linhagem.

E € nesse sentido, que desdobraremos as praticas envolvendo touros e como
eram abundantes e recorrentes nas festas e banquetes realizados na corte do
condestavel durante toda sua estadia em Jaén. Nesta cidade, o condestavel’”® — que
possuia grande prestigio perante a figura régia como ja buscamos demonstrar
anteriormente — ndo media esforcos ao propiciar grandes festividades e banquetes
para a sua corte; provavelmente a mengdo aos numeros sirva exatamente para
demonstrar seu poder e sua capacidade em prover divertimentos.

Vale citar, por exemplo, que em ocasido e honra da visita de Vossa
Majestade, o rei Dom Henrique IV, teria o condestavel ordenado a perseguicéo e lida
de trinta ou quarenta touros; outro fato interessante é que das vezes que sao
mencionados o numero de animais abatidos no festejo, este nunca ultrapassa o
namero de animais mortos por ocasido da visita do monarca Henrique IV a Jaén.
Embora acreditemos que este numero seja exagerado, ele pode demonstrar como a
pratica das festas de touros estava presente em varios divertimentos. Isto posto,
acreditamos ser pertinente para refletir acerca das praticas e prescricbes
concernentes aos divertimentos taurinos.

Entre citacfes diretas ou indiretas das festividades ou praticas taurinas, pode-
se observar ao menos quinze delas, umas mais detalhadas e mais importantes para
quem quer estudar a tauromaquia hispana outras nem tanto, porém a abundancia de
relatos e das maneiras de se praticar e de participar dessas ocasides festivas,
demonstra sua importancia para a relagdo entre Dom Lucas e sua corte em Jaén. A

primeira delas, diz respeito ao nascimento da primeira filha do Condestavel

[...] Quando [...] nasceu a senhora sua filha, e depois de que por um
longo tempo tinham jogado. Estando muitas pessoas na comarca de Jaén e
de outras cidades préximas, o dito senhor e todos os outros escudeiros,
donas e donzelas e outras gentes [...] subiram em sacadas, janelas,
terracos e torres e entdo o condestavel mandou que se perseguisse 6
touros, que para dita festa se encontravam em 3 grupos de 2 animais por
vez, estas animalias foram to bravias que nunca aqueles homens haviam
visto. Tanto que alcangaram e tropecaram nos cornos quinze ou vinte

79 Pelo que a fonte e a bibliografia mencionam seria uma espécie de grande mentor, ou de forma
anacrOnica a titulo de explicagdo, um primeiro ministro responsavel por questbes militares e de
seguranca e também de cunho administrativo em alguma medida.
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pessoas, mas suplicou a nosso senhor que nenhum deles corresse perigo
nem viesse a morrer [...]J%°

Podemos perceber uma preocupacédo em toda a Cronica que € a ideia de se
minorar os perigos de morte e de se dedicar a festividade de maneira que o menor
namero possivel de pessoas pudessem vir a se ferir. Ndo apenas nesse trecho, mas
em outros existe a precaucdo de dizer e afirmar que naquele dia nenhum cristdo se
feriu, e quando por infortinio isso ocorre nédo deixa de dizer que Dom Lucas as
socorreu com rapidez e deu todas as condi¢des para que sobrevivesse.

O fato de sempre descrever que Dom Lucas e aqueles por quem tinha mais
apreco estavam em locais altos e protegidos das investidas do animal é outro indicio
de que deviam mesmo que discursivamente minorar 0os perigos de morte e de
ferimentos. Além do que nos oferece interessantes descricfes heterotopoldgicas de
onde essas festas aconteciam.

Também parece claro que havia diferenciacdes quanto ao espago ocupado
pela nobreza e o espaco ocupado pelo resto das gentes, estando 0 nobre
condestavel e os seu “séquito” em um outro lugar e em um outro desfrutar da cena e
da festa — representadas nas sacadas, terracos, janelas e torres. Enquanto que o
restante dos expectadores estariam mais proximos da cena, ja que ao que tudo
indica essas pessoas feridas ndo seriam pessoas mais proximas do monarca, ja que
como diz a fonte até seus escudeiros estavam protegidos em locais altos e de dificil
acesso para o animal.

Em outro trecho temos a descricdo de uma festa de touros, que segundo
historiadores dos jogos e das comemora¢cfes demonstra uma necessidade ainda
maior de atencao e de alcance de prestigio. A utilizacdo de animais e bestas-feras
no desenrolar de festas de touros, pois como é dito por Nogales Rincén®!, manter e
utilizar feras e bestas de lugares longinquos e esses eram de grande presenca em

80 Quando enorabuena nacié la Sefiora su hija, y despues que por grande rato ovieron jugado,
estando infinita gente, asi de la ciudad como de todas las comarcas, mirando el juego y dando
muchas gritas y vozes, el dicho sefior y todos los otros escudeiros y duefias y donzelas y otras gentes
subieron a los miradores, terrados, ventanas, tejados y torres, y mandé correr seis toros que la dicha
fiesta aparejados estajan; los qualesfueron tales y tan bravos que nunca hombres mejores los vieron,
tanto que alcanzaron y trompicaran con los cuernos quinze 6 veinte personas, pero plugo & nuestro
sefior que ninguno no peligrd, ni murio.

81 RINCON, David Nogales. Animalizacion, Satira y Propaganda Real: la metéfora y la alegoria animal
como instrumento politco en la Castilla bajomedieval (siglos XIV-XV) disponivel em
http://www.abrem.org.br/revistasignum/index.php/revistasignumnl1/article/view/12  acessado em
23/06/15 as 16:15.
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gabinetes de curiosidades de monarcas e nobres. Para o caso em questdo diz
respeito a um duelo entre uma leoa e um touro em um dos varios dias que a cronica

diz que houve divertimentos taurinos. Segue o trecho em questéo:

[...] El senhor Condestavel fez muitas honras e festas e [...] ordenou muitos
prazeres, e entre outras coisas [...] mandou correr certos touros [..] e
durante a corrida mandou que soltassem uma leoa muito grande que ele
tinha, a qual espantou todas as gentes que participava correndo touros, e 0s
deixou as voltas com esse animal, e depois de corridos 0s touros e mortos o
leoneiro pegou a dita leoa, e a enclausurou onde ela devia ficar®2.

Em um estudo recente sobre as festas de touros a historiadora Rodrigo
Estevan em um dos debates travados discute justamente a questdo das festa
taurinas que tinham em seu desenvolvimento a utilizacdo de animais ferozes como
ledes, ursos ou mesmo elefantes. A conclusdo a que chega é de alguma maneira
bastante interessante para sustentar nossa leitura de que Dom Lucas de Iranzo
guisesse realmente e de todas as formas demonstrar seu mando e sua possibilidade
de prover divertimentos, para a historiadora esse tipo de festividade atipica tinha
justamente como mote demonstrar poder. JA que manter e ter empregados para a
realizacdo desse tipo de festa era uma boa maneira de ostentar e de demonstrar seu
poderio. Como parece claro ao verificarmos que Dom Lucas contava com um
funcionério Unica e exclusivamente para domar e tomar conta dessa leoa.

E mister que se diga que tendo em vista o nimero de festas taurinas
realizadas — ainda que discursivamente — que 0 nobre deveria contar com um
grande rebanho de animais com essa finalidade festiva. Pois, do contrario, nao
sustentaria esse numero de festividades taurinas realizadas. Também parece
acertado supor que no caso em questao em que o nobre ordenou que se soltasse a
leoa que houvesse um cercado que prenderia a leoa e o touro, ja que por mais bem
treinada que a leoa fosse essa nao poderia ser plenamente controlada em meio a

uma multidao.

82 El sendr condestable le fizo muchas honras y fiestas, é le ordené muchos plazeres, y entre otras
cosas [...] mando correr ciertos toros [...] y al tempo que corrieron mando soltar una leona mui grande
gue alli tenia, al cual espanto toda la gente que andaba corriendo los toros, y anduvo a vueltas de
ellos; pero quiso Dios que no hizo dafio a persona alguna, y despues de los toros corridos y muertos,
el leonero tom¢ a la dicha leona, € llevéla a encerrar do solia estar.
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Em suma, apos esta andlise acreditamos que algumas questfes envolvendo
a Crbnica do Condestavel Dom Miguel Lucas de Iranzo tenham sido aclaradas.
Parecendo-nos que teria sido este distanciamento geografico que legitimou que Dom
Lucas conseguisse propiciar estes divertimentos e regozijos a sua corte e que por
conta desse distanciamento o cronista, que ao que tudo indica, era um dos suditos
de Dom Lucas nas terras de Jaén, deu grande destaque a como mesmo estando
distanciado geograficamente o condestavel continuava gozando de total apreco e
confianca da figura régia.

Parece-nos também que a obra seria uma boa maneira de Dom Lucas se
autopromover e de deixar seus feitos para a posteridade. Porém, ndo apenas tinha
essa funcédo frente a nobreza local, como também podia ser uma boa estratégia de
legitimacdo de sua proximidade com Enriqgue IV, mesmo com o afastamento
geografico e da propria corte Dom Lucas continuava fiel e leal ao Ultimo monarca
dos Trastamaras.

Aléem desses fatores também buscava oferecer momentos de descanso,
sociabilidade e treinamento militar para seu exército, e entre essas atividades
figurava as praticas taurinas. A partir da crénica podemos perceber como as festas
taurinas ocupavam um papel de destague em meio a véarias formas de sociabilidade
do periodo, no que tange aos discursos taurinos pro-festa me parece que 0s
apontamentos que observaremos em prescricdes e tratados do 500 de alguma
maneira ja podiam ser observados na Crdénica aqui debatida.

Portanto, é nessa atmosfera que podemos ler a Crbnica, que a nosso ver
busca demonstrar como Dom Lucas trouxe importantes avangos para Jaén e
arredores no que tange a protecao e a educacéao formal de seus suditos tendo criado
espacos educacionais onde se ensinava gramatica, logica e retdrica. Também teve
importante fungdo na manutengao das terras fronteiricas nas maos dos cristéos, de
acordo com a Crbnica e com historiadores que a estudaram, esses jogos festas e
banguetes tinham como func¢éo tanto a legitimacdo de seu poder frente & nobreza
local, como também demonstrar por meio da ostentacdo o quédo poderoso era Dom

Lucas e assim evitar confrontos com oS reis mouros.
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3. A ORDENANCA FESTIVA: OS TOUROS NOS DEBATES CLERICAIS

Pretendemos entender nesse capitulo como as leituras clericais lidavam com
vérias questdes de cunho moralizante e de ordenacgdo social mais especificamente
sobre as festas de touros. Este capitulo tem como funcdo analisar como o0s
discursos clericais perfizeram e deram voz a duas leituras concorrentes que aqui
tomaremos como fazendo parte daquilo que denominamos ordenanca festiva. A
critério explicativo estas leituras concorrentes das festas serdo aqui chamadas de
discursos “taurinos” e “anti taurinos”.

Estes tipos de debates aparecem de forma mais nitida e sistematizada na
leitura de uma das fontes aqui trabalhadas, o Tratado, e se dividiriam entre aqueles
clérigos que queriam a continuidade da festa, jogos e regozijos desde que se
tomassem alguns cuidados para com o corpo e a alma dos praticantes, enquanto
gue o0 segundo estaria nha contramdo desse primeiro, pois via toda e qualquer
festividade taurina como sendo ligada a habitos diabdlicos e ao pecado mortal; por
conta dos altos riscos de morte em decorréncia dos festejos. Nesse sentido, o papa
Pio V com a promulgacao da Bula que interdita a continuidade das festas de touros
ou qualquer atividade que envolva animais em sua realizacdo em todos os reinos
catélicos vem para colocar um ponto final nesse embate discursivo e assumir uma

das alas em conflito como sendo aquela que tinha mais condicdes de se afirmar.

3.1 - FONTES CLERICAIS EM FOCO: TRATADO

Como dissemos anteriormente debateremos como esse discurso pode ser
lido e interpretado com relacdo as festas de touros e as normatizacbes envolvidas
nesse tipo de festa. Para tanto recorremos a um Tratado produzido por um frei e
uma bula do pontificado de Pio V. Ambos serdo analisados separadamente e, ao
final do capitulo, de forma conjunta. Por meio do debate historiografico tentaremos
identificar o papel dessas fontes na criagdo do que viria a ser uma maneira
apropriada ou nédo do desenvolvimento das festas de touros.

Por essa razéo, recorreremos nao somente aos escritos de um e de outro,
mas a questdes de cunho formal do documento. Também acreditamos que possam

dar importantes indicios dessa ordenanca festiva, a titulo de exemplo, na Bula
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podemos identificar criticas destinadas a determinados prelados e a uma regido da
entdo Espanha.

Francisco de Alcocer foi um frei ligado a ordem franciscana e residente nas
terras de Santiago de Compostela. Uma de suas obras de referéncia foi o Tratado
del Juego no ano de 1558. Porém, esse so6 foi dado a prensa um ano depois — nesse
tratado Francisco de Alcoger discute quais sdo as praticas mais comuns em terras
espanholas. Seus capitulos cumprem a funcédo de elucidar e discutir a licitude de
determinados jogos e quais sao as maneiras de diminuir ou mesmo de deixar de se
pecar ao praticar ou contemplar determinados jogos.

O frei compostelano antes mesmo de comecar a debater qualquer tipo de
festividade, jogo ou danca vé como necessario fazer uma introducdo de como
podemos perceber que mesmo nas sagradas escrituras e em obras de filosofia as
festividades ndo sao simplesmente proibidas, mas sempre existe um intenso debate
sobre 0 que podemos entender sobre a licitude desses jogos e festas.

E interessante perceber, como ndo sO6 Alcocer vai delimitando
discursivamente quais sdo os problemas encontrados por ele, como parece querer
por um fim a debates conceituais sobre 0 que seria um jogo e quais as
familiaridades que esse tem com um simples regozijo ou com outros divertimentos
do periodo. Outra interessante constatacdo € o cuidado que parece ter com seu
leitor chegando a criar um pequeno Prélogo ao leitor em que ndo s6 busca explicar
em linhas gerais o que buscou fazer com a sua obra como indica como 0s seus
escritos devem ser lidos, inclusive expondo o método empregado e a maneira como

fard a citacdo de outros autores. Segue um dos trechos em questéo:

Trato muitas questdes sobre 0s jogos, assim como sua proximidade
com o direito comum como de particulares dificuldades dos Reinos. Vao
citados os doutores e as leis que alego para os que forem curiosos e
quiserem ver 0s originais. As cita¢gdes vao abreviadas em latim, mas para os
gue ndo as entenderem vdo em ordem alfabética ao final dos capitulos.
Rogo para os que lerem essa obra que leiam com atencdo, porque confio
em nosso senhor, que os que deveras lerem e considerarem o que aqui
escrevo e aos danos que se seguem aos jogos [...] € 0os graves pecados
gue se comete contra Deus [...] que foi ao fim o que me [...] motivou a
escrever esse tratado®3.

83 Trato muchas quistiones sobre os juegos, asi como cerca de derecho comin, como de las destos
Reynos. V& citados os doctores e las leyes que alego para los que fueren curiosos e quisierem ver los
originales. Las citaciones van abreviadas e em latin, y para los que na las entendieren van declaradas
despues de las tablas del capitulo y alfabéticas. Ruego para los que leyrem esa obra que leyam con
atencion, porque confio em nuestro senhor, que 0s que deveras miren y consideraren o que aqui
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Também faz um capitulo introdutério sobre as benesses dos jogos, festas e
regozijos, desde que moderados. Nesse capitulo cita, grandes nomes da filosofia
medieval e classica iniciando sua argumentacao com Ovidio, Séneca sendo seguido
por Sdo Thomas de Aquino, Santo Agostinho e segue esse caminho argumentativo
pelas sagradas escrituras e seus respectivos evangelhos.

E interessante perceber como por meio desses autores o frei vai construindo
argumentos do porqué esses jogos e seus similares seriam licitos e a necessidade
que seus coetaneos tinham de momentos de descanso; outro interessante
apontamento é como apesar de achar que todos sem exce¢do mereciam ter seus
momentos para repouso garantido acredita que, quem mais deveria ter esses
direitos resguardados seriam os clérigos. Pois, em sua leitura, toma as atividades
espirituais como sendo mais cansativas que as corporais e que, portanto, os clérigos
deveriam ter maior necessidade de recreagfes que os demais. O que vai na
contramé&o do que pede anos depois a Bula de Pio V.

Ao iniciar o terceiro capitulo, tece consideracdes sobre como o0s cristdos
devem proceder com relacdo aos jogos e como interpretam seus argumentos
aqueles que os condenam. Neste capitulo acaba por repetir muitos argumentos e
debates que voltariam a aparecer quando tratou especificamente das festas de
touro. Segue-se a esse um capitulo que acreditamos ser mais fundamental para o
gue buscamos debater que sdo as maneiras pelas quais os doutores dividem as
festas que ao que tudo indica sé&o trés: os jogos santos e devotos (ciéncia), 0s jogos
torpes, desonestos e luxuriantes (ventura) e 0s jogos que funcionam como
passatempos e muitas vezes exercitam a forca corporal (seriam um misto entre um e
outro).

Com relacédo especificamente as festas taurinas, o frei espanhol acaba por
dizer que estaria enquadrada no terceiro tipo de festa que é descrita como sendo
aguelas em gue se exercita 0 corpo, mas que necessita de um grau de inteligéncia
para fazé-lo. Em sua argumentacado vai demonstrando, com base no direito natural e
divino, que todo e qualquer jogo € licito, s6 ndo o sera se a intencao de quem estiver

praticando for perniciosa ao querer ludibriar algum dos praticantes.

escribo y los danos que se siguem a los juegos [...] e los graves pecados que se comete contra Dios
[...] que fue al fin lo que me [...] movio al escrebir esse tratado. (TRATADO,1599, p. 06)
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Portanto, ndo seria 0 jogo o problema, mas a maneira pela qual o praticante
decide participar de determinado jogo. Nesse caso, pode ser entendido como um
pecado mortal, pois muito de sua motivacdo é a cobica, a inveja e a ganancia. Outro
caso citado diz que determinados jogos sdo condenaveis quando se deixa de
alimentar uma familia ou mesmo quando herancas sdo os prémios desses jogos,
pois estes jogadores ndo estdo apenas sendo lesados, mas lesando toda sua familia
e sua descendéncia ao tomar tal deciséo.

Ao que parece o que Francisco de Alcocer dizia estava em conformidade
com o verdadeiro da época, pois sua obra teve que passar pelo crivo ndo apenas de
um extenso grupo de clérigos, mas pelo proprio monarca Carlos V - representado na
documentacéo pela figura de sua filha, a princesa. Precisamos expor alguns destes
debates que pareciam concordar com 0s argumentos expostos por Alcocer e 0
porqué de seus estudos e discussdes estarem em conformidade com o que se
esperava de um cristdo no periodo. Portanto, trabalhamos com a hip6tese de que as
cartas de aceite ou de aprovagdao sigam o “grau de importancia” de seus
“pareceristas”, iniciado com o monarca representado por sua filha e sendo seguido
pelo bispo e os demais catedraticos.

A primeira a se posicionar como dito anteriormente foi a princesa, usando
como principal argumento o fato de ser uma obra muito Gtil e proveitosa para 0s
cristdos, ja o bispo pouco diferiu do que defendia a princesa, porém diz que aprova
desde que, Francisco Sancho que é catedratico de Salamanca em filosofia moral, a
aprovasse também. A partir de Francisco Sancho comeg¢am a aparecer 0sS
argumentos que sustentam o porqué de a obra ser de grande valia e digna de

publicacao, segue o trecho:

Aprovacgdo dessa obra por parte do mui reverendo senhor maestro
frei Francisco Sancho cbnego da sagrada escritura e catedratico de
Salamanca. Visto e examinado o livro chamado o Tratado do Jogo que fez e
compds o reverendo padre frei Francisco Alcoger, me parece que contém
doutrina boa e sa, conforme a santa madre Igreja e religido cristd e
proveitosa para a declaracdo e determinacdo da matéria e uso que é tao
comum a todos os jogos, festas e regozijos®.

84Aprobacion del muy Reverendo Sefior Maestro Francisco Sancho Canonigo de Sagrada Scriptura y
Catedratico desta universidade de Salamanca. Isto y examinado um libro intitulado tratado del Juego
que hizo el reverendo padre Fray Francisco de Alcocer, me parece que contiene doctrina buena y
sana conforme a santa madre Iglesia y releigion Christiana y provechosa para declaracion u
determinacion, em la matéria y uso que estan comum de todos los juegos, y fiestas y regozijos.
(TRATADO, 1599, p. 03)
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Este por sua vez aprova desde que Luan Ramirez que ¢ leitor de Teologia em

S. Francisco de Salamanca dé sua aprovacao para a publicacdo do Tratado. Este

assim como os demais, concorda que contém sa e muito proveitosa doutrina, sendo

digna de ser lida e entendida, pois o autor é bastante claro e segue aquilo que se

espera de um homem da Igreja. Para auxiliar na compreenséo e contextualizacao

desse apanhado de clérigos e nobres, que vieram a dar o aval para a publicacdo do

referido Tratado, acreditamos que seja valido colocar todos esses dados em uma

tabela:

TABELA 1: Nomes, Cargos e posicionamento dos pareceristas sobre O Tratado

del Juego
Deram o Quem eram? Por que aceitaram? De onde Outras
aval eram? informacodes
relevantes
? (nédo Rei/Princesa *porgque era uma obra A Princesa
consta o muito Util e proveitosa assina o “oficio”
nome) de liberacdo
porque seu pai, 0
rei, estava
ausente.
Francisco | Bispo Salamanca | Deixa claro que
Manrique aprova, mas que
de Lara apenas
Francisco
Sancho pode dar
o aval final
Francisco | Catedréatico da | *parece que contém Salamanca | Deixa claro que
Sancho universidade doutrina boa e sa aprova, mas que
conforme manda a apenas Andres
santa madre igreja e de Infula pode
para determinacdo das dar o aval final
festas, jogos e
regozijos.
Andres de | Frei Deixa claro que
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la Infula /Comissério aprova, mas que
Geral da ordem apenas Luan
de S. Francisco Ramirez pode

dar o aval final

Luan Frei/Leitor de *contém sa e muito Salamanca
Ramirez Teologia de S. | proveitosa doutrina, é
Francisco de digna de ser lida e
Salamanca entendida, pois o autor
procede com muita
claridade e distin¢éo
averiguando todas as

matérias

Fonte: Elaborado a partir do Tratado do Jogo.

Fica claro que a obra ndo s6 esta em conformidade com as doutrinas cristas
apontadas por esses clérigos como cada uma de suas prescricdbes e maneiras de
mirar 0s jogos e as festas tem uma clara pretensao de ordenagéo social. Esse ideal
de ordenacdo social pode ser observado na Espanha medieval, como vimos
demonstrando ao longo desse trabalho, desde meados da Baixa Idade Média.
Portanto, com as festas ndo foi diferente, pois também foi a partir deste século que
as mesmas foram sendo apropriadas com o intuito de forjar certas formas de
ordenacéo social.

Também é importante dizer que ja no século XV passamos a ter um novo
mecanismo de controle da Igreja: o Tribunal da Santa Inquisicdo promulgado por
Gregoério IX para intensificar o embate a outras formas reformistas do catolicismo
vigente. Sendo esse tribunal aquele que tinha como dever dizer o que era certo ou
errado (verdadeiro) para determinadas questfes do catolicismo e para a cristandade
e também era o responsavel por punir com rigor aqueles que ndo estivessem
cumprindo com aquilo que era apregoado em seus corredores, se utilizando para tal
de todos os tipos de torturas e interrogatérios supliciais.

Apesar de ndo ser o foco da pesquisa é bem possivel que esses pareceres
justamente tenham servido para que a obra de Alcocger pudesse ser publicada dentro

daquilo que a Igreja e as doutrinas do periodo consideravam como verdadeiro e
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possivel e, com esse aval, o frei compostelano estaria alijado de uma possivel pecha
de herético ou mesmo sua obra seria proibida de circular.

Endossando aquilo que ficou conhecido como Index Librorum Prohibitorum ou
apenas Index — livros e impressos que estariam fora daquilo que o Tribunal da
Inquisicdo considerava como verdadeiro e aos moldes cristdos. Pela pesquisa
realizada ndo encontramos qualquer citacdo que demonstre que o livro de Alcocer
estivesse no rol de livros proibidos no periodo.

Para Arranz Gusman essa leitura também se justifica, pois com relacdo as
festas de touros, por exemplo, teria havido leis que regiam especificamente a
participacdo dos clérigos, sendo proibida sua adesdo ou mesmo contemplagédo. O
fato de leis regerem a participacao clerical neste tipo de festividade nos da uma ideia
de que anteriormente, a participacdo deveria ser pratica recorrente. E que com estes
novos ideais de ordenacdo social, isto ndo mais pertencia as atividades admitidas
para um homem da Igreja.

N&o apenas o0 uso de animais para a caca foi proibido aos homens da Igreja,
também foram proibidos tanto de assistir como de participar das festas de touros ou
de qualquer divertimento envolvendo bestas e feras, pelo menos € isso 0 que boa
parte das legislacdes e bulas papais diz a respeito do assunto.

De acordo com Arranz Gusman®, em um estudo que tratou das proibicées
aos clérigos quanto a participacdo em festas e jogos, a autora vai demonstrando que
estes eram proibidos de participar de uma gama de festas laicas, por assim dizer. A
autora chega a mencionar que existiiam festas de carater publico e outras de
carater mais privado em que os clérigos faziam parte. Também é interessante
estabelecer relacdo entre o que a historiografia sobre o ludico e o festivo dizem e a
maneira pela qual Alcocer Ié esses divertimentos.

Com relacdo especificamente as festas de touros, a historiadora Badorrey
Martin® também se dedicou a um estudo das principais proibicdes — tanto clericais
guanto civis, com relacdo a esse tipo de festas - ambas as autoras nos explicam que
nao apenas o0s clérigos eram proibidos de participar ou mesmo contemplar os
espetaculos, mas outros grupos também, tais quais: mulheres, enfermos, criancas

etc.

8ARRANZ GUSMAN. Ana. Fiestas, juegos y diversiones prohibidas al clero en la Castilla
Bajomedieval, 2002.

8SBADORREY MARTIN, Beatriz. Principales prohibiciones civiles y canénicas de las corridas de toros.
2009, p.107-129
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Uma das principais criticas observadas tanto em um estudo quanto em outro
guarda certa semelhanca com o que Alcocger afirma sobre o tempo e os festejos.
Pois, para a leitura medieva, o tempo nao pertencia ao homem, mas a Deus e abrir
mao de um tempo que deveria ser utilizado para a producdo de grandes coisas e
para a criagdo de uma retidao cristd em prol de tempos de descanso e 6cio ndo era
bem aceito por uma parte dos prelados.

Porém em meados do século XV as concepcdes vao se alterando e dando
novos folegos aos debates das benesses dos jogos e divertimentos para a formacao
de humores e para exercitar alma e o corpo dos praticantes. Para Alcoger no XVI a
guestao estaria nos excessos identificados nessas festas e em tipos de jogos em
gue o azar imperasse, mas nao via grandes problemas se fossem seguidas as
normas dos homens e de Deus elencadas por ele. Caso seguissem essas normas
néo existiria grandes problemas em sua prética. Para chegar a tal concluséo recorre

a uma passagem da Biblia, sob sua prépria interpretagéo:

Entre os cuidados e trabalhos que nos rodeiam e cercam, é razdo de
mesclar alguns regozijos [...] E assim ter algum prazer, descanso, regozijo,
ndo somente ndo € ruim, mas antes licito, honesto e bom, se for tratado
com temperanca em seu tempo e lugar: e se isto esta (em conformidade)
com a graca e o amor de Deus [...] Para provar que essa doutrina, que a
recreagdo moderada € licita e boa, ndo faltam razbes e exemplos. Mas
guero trazer aqui um feito de Cristo nosso mestre [...] que se sentou sobre
um pog¢o quando vinha fatigado e cansado do caminho. Cristo ndo somente
[...] ndo pecou, e nem podia pecar, mas todas as obras que fez foram
santas e boas e espelho no qual nos miramos. E porque os fracos e
trabalhadores ndo desmaiassem pensando no que lhes era licito descansar
e tomar alguma recreacéo, quis (Cristo) sentar sobre a fonte para dar algum
descanso ao seu corpo [...] Isto trouxe para provar que o jogar ndo é de
todo mal, mas antes é obra boa e licita e usando dela com temperanca e
em lugares e tempos convenientes: porque € uma maneira de aliviar [...] os
trabalhos dessa vida®”

87Entre los cuydados y trabajos que nos rodean, es razon mesclar algunos regozijos, para poder
passar y sufrir. Y asi tomar algum plazer, descanso, y regozijo, no solamente no es malo, mas antes
es licito, honesto y bueno, si se toma templadamente y em su tempo y lugar: y se el que esto haze
esta gracia y amor de Dios [...] Para provar esta doctrina, que la recreacion moderada y honesta es
licita y buena, no faltan razones y exemplos. Pero solo quiero traer aquel hecho de Christo nuestro
maestro [...] que se sento sobre 0 pozo veniendo fatigado y cansado del caminho [...] Christo no
somente no pecé como ni pudiera pecar, pero todas las obras que hizo fueran tantas y buenas y
espejo que nos miramos. Y porque los flacos y trabajados no desmaiasen pensando que nos le era
licito descansar y tomar alguna recreacion, quiso sentarse sobre la fuente para dar algun descanso a
su cuerpo trabajado del caminho. Esto he traydo para provar que el jugar nos es malo de suyo, mas
antes es buena obra licita usando de la templadamente y em lugares y tempos convenientes.
(TRATADO, p.23, 1559)
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Tendo em vista a exposicdo acima parece-nos que o Tratado pode ser
tomado como um discurso que estava sendo trilhado e ja podia ser observado nesse
mote da adequacdo e ordenacdo festiva de certas praticas a ordenanca festiva,
sendo que as palavras de Alcoger resumiriam bem esse intento. Em todo o Tratado,
especificamente na parte das festas taurinas, o clérigo faz questdo de debater e
demonstrar quais eram os embates que haviam entre alas concorrentes sempre que

elas existissem. Alcocer inicia o trecho debatendo:

Um regozijo se usa em nossa Espanha que é o correr Toros: do qual ndo ha
pequena dificuldade se é licito e se se pode usar sem culpa. Os reis e
principes que temos e ja tivemos todos sdo e foram cristianissimos e
zelosos de desterrar de seus reinos vicios e ofensas ao nosso Senhor. E
pois se permite esta maneira de regozijo, é por crer que os que o fazem,
fazem com acordo e parecer de pessoas de letras e consciéncia, e assim
gue tal uso pode ser tolerado e tomado como licito®8.

Continua seu discurso em um tom que a nosso ver denota uma tentativa de
resguardar os reis e principes castelhanos, pois estes seriam todos “cristianissimos
e zelosos” e sempre fizeram o que estava a seu alcance para desterrar de seus
reinos “vicios e ofensas ao nosso Senhor”.

Continua Alcocer, se estes mesmos reis e principes permitem essa maneira
de divertimento é por crer que 0s que o fazem sempre se pautam pelo parecer das
pessoas de letras, e nesse sentido este deve ser tomado como licito. Esta
passagem da obra parece ter duas funcfes: a primeira consiste em resguardar 0s
nobres que acabam por realizar e/ou participar ativamente dessas festividades; e a
segunda em dizer que o que 0s reis e principes estdo fazendo nada mais é do que
seguir aquilo que os homens de letras do periodo apregoavam.

Ao que parece Alcocer toma os argumentos dos homens de letras como mais
verdadeiros e criveis, e, portanto, lega a responsabilidade quase que em sua
totalidade aos homens de letras — que mais adiante passara a se referir apenas
como doutores. Homens de letras aqui podem ser tomados como os catedraticos da

Universidade de Salamanca, ja que ao que parece esses homens ao assinar a obra,

88 O regozijo que se usa en nuestra Espafia que es el correr de toros: de cual no hay pequefia
dificultad si es licito e si puede usar sin culpa. Los reyes y los principes que tenemos y que avemos
tenido todos son e han sido cristianisimos de desterrar de sus reynos vicios y ofensas a nuestro
sefior. Y pues que permite esa manera de regocijo, de creer es que lo hacen con acuerdo y parecer
de las persona de letras [...] y asi que ese tal uso se puede tolerar y tener por licito. (TRATADO,
1559, p. 224)
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naquilo que podemos entender como um epilogo acabam por concordar com as
assertivas do frei franciscano.

N&o podemos negar a dimensdo de acaso na histéria, pois alguns desses
clérigos podem muito bem nem ter lido direito e mesmo assim ter aprovado a
publicacdo. Mesmo nesses casos, seria extremamente remota a chance da maioria
deles ter feito isso e, portanto, ainda que numa proposi¢cao absurda apenas 2 deles
tenham de fato concordado. Demonstra que o fizeram, por de alguma maneira,
tomar aquele discurso como verdadeiro e dentro do esperado para um homem da
Igreja no periodo.

O que pode dar maior embasamento a essa hipétese € que logo apos fazer
essa tentativa de resguardo, Alcocer comeca a debater o que a seu ver ndo deveria
ser tomado como licito nas festas de touros, que para o tratadista seriam 0s perigos
de morte e de ferimentos. Nesse momento apresenta-nos a existéncia de
divergéncias entre os doutores sobre a matéria das festas de touros, e diz que
ambos 0s grupos sao de grande relevancia e autoridade — e creem na necessidade
de que se exista avisos para que as pessoas nao se aproximem e que haja lugar
onde possam se abrigar a tempo caso um touro invista contra elas.

Mas o que vem em seguida € muito interessante, pois demonstra um intuito
muito mais acabado de ordenanca festiva, pois ndo apenas vai delimitar
discursivamente certas praticas como vai elencar grupos que nao suficiente nao
poderem participar eram também proibidos de contemplar os festejos taurinos como
Badorrey Martin e Aranz Gusman ja haviam dito anteriormente. Trata-se de grupos
tais quais: mulheres, loucos, coxos, enfermos e outras pessoas que gozavam de um
discurso de exclusao.

Seguindo a hipétese de que Alcocer e os demais clérigos que assinaram o
tratado querem depositar quase que a totalidade da culpa nos ditos doutores, o frei
castelhano prossegue dizendo que as festas de touros ndo devem ser tomadas
como ilicitas, mas e ofensivas ao nosso senhor, pois mesmo entre os ritos e festejos
dos doutores, por exemplo, quando esses recebem insignias e altos graus de
doutores em grandes universidades e em comemoracao realizam festejos taurinos e
o fazem por ndo acreditar que haja perigo algum aos corpos e almas dos
praticantes.

No entanto nem todos os doutores estao certos dessa licitude das festas de

touros, para alguns esta seria tdo maléfica e todos os que delas participassem
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estariam pecando mortalmente. Fossem eles senhores e regedores das cidades, por
consentir, favorecer e ajudar na sua realizagéo.

Em seguida, Alcocer parece dar grande relevancia a visada daqueles que de
fato presenciam e participam das festas de touros. Para o clérigo para podermos
analisar se este seria um divertimento possivel e valido para a cristandade
deveriamos ponderar entre os dois grupos: os que saudam (as festas de toros),
dizem que ndo é perigoso se ndo por descuido dos que se pde em situacdo de
perigo e 0s que as condenam, dizem que é perigoso por conta das mortes que
podem ocorrer. Isto de averiguar se é perigoso ou ndo consiste em considerar o que
acontece ordinariamente nestas festas de touros e ndo apenas em relagéo as letras
e a ciéncia.

Cremos que retomar a primeira citacdo do Tratado seja interessante, pois é
exatamente naquela passagem que Alcoger vai colocar sua opinidao sobre os rumos
das festas taurinas. Prossegue em sua critica dizendo que ponderadas as duas
opinides 0 que sobressai é a questdo das mortes que esse festejo acarreta. Nesse
sentido o frei franciscano quer fazer uma andlise de quantos morrem ou deixam de
morrer em decorréncia do festejo todos os anos, e discursivamente vai embasando
sua tese de que por mais que morram cem pessoas anualmente no reino ainda
assim acredita que o numero de participantes seja maior e que nao se surpreenderia
se duzentas outras pessoas tenham participado das referidas festas de touros sem

gue se ferissem ou viessem a falecer.

Se observar o que acontece, descobrird que a cada ano morrem no Reino
mais de cem pessoas e ainda acredito que exista mais de duzentas que
correram touros sem que se ferissem ou se lesassem. Dos que se
machucam ou morrem devido a quedas dos tablados, ou de outros que por
acontecimentos fortuitos veem a morrer no trato: porque isto é acidental em
uma corrida de touros, e isso ndo € razdo para condenar o correr de
touros®

Ou seja, o percurso de Alcocer que foi de salvaguarda da nobreza para
“culpabilizacdo” de alguns doutores, mas ao fim e ao cabo parece que acaba por

redimir ambos os grupos. Pois existiria uma dimensédo que a todos escaparia o

89 Se hallara que cada afio mueren en el Reyno mas de cien personas y aun creo que mas de
dozientas que mataron los toros sin los quedan heridos y lisiados. De los que matan y hieren los
tablados que se caen, y de otros qye por acaecimientos fortuitos vienen a morir, no tracto: porque
esto es acidental al correr de los Toros, y por ellos no es razon condenar el correr toros.
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fortuito o acidental e deste ndo temos como nos proteger; ainda que tenhamos como
diminuir os perigos de mortes e de acidentes ao tomar certas precaugoes.

Com relacao a estas precaucoes € que vira a desenvolver aquilo que a nosso
ver seria 0 apice daquilo que convencionamos chamar de discurso ordenanca festiva
e que estd permeado de referéncias que nos permitem realizar um estudo
heterotopolégico detalhado do documento.

Pois diz o clérigo, de maneira contundente, que para que cessem ou sejam
minorados os perigos de morte “todos” os que desses festejos participam precisam
ser regulados por uma regra e doutrina e essa envolveria o espac¢o ocupado. Mas o
intuito moralizador e de ordenac¢éo social do espaco e da festa parece-nos tao nitido
gue o tratadista cria conclusdes - totalizando 8 - e aponta onde estariam os
problemas das praticas taurinas no XVI nos reinos espanhais.

Alcoger prossegue argumentando que os perigos envolvidos numa festa de
touros ndo estariam, na festa em si, mas nas maneiras pelas quais elas se d&o. Por
essa razdo, dividiremos nossa analise em blocos a fim de ao final debatermos a
relacdo estabelecida entre uma e outra; em nosso entendimento — conclusdes,
assim chamadas por Alcoger - sdo aquelas que dao grandes indicios sobre o que o
frei franciscano pensava sobre as festas taurinas.

Parece-nos que Alcocger ao longo de todas elas tenta fazer exatamente isso
que diz estar faltando para esse tipo de festejo, a ordenacédo e a criacdo de normas
para a sua boa préatica. Acreditamos que por uma questdo de exposicdo da
argumentacao e para evitar quebras na narrativa seja interessante o agrupamento
dos argumentos, sem que levemos muito em conta a maneira ordinal como foram
elencados pelo tratadista, permitindo assim que possamos analisar questdes que se
entrecruzam ou mesmo que podem ser unidas em um mesmo argumento.

Para iniciar a andlise, retornaremos a questdo do discurso de ordenanca
festiva e dentro desse discurso revisitaremos e analisaremos as maneiras elencadas
por Foucault para a existéncia de heterotopias e como — segundo nosso olhar -
podemos identificar cada uma delas ao longo da exposi¢cao de Alcoger.

Nesse trecho da segunda consideracédo “O exercicio e as festas taurinas da

maneira como se usa fazer em nossa Espanha é razao para que se desterre destes

Reinos os Reis e Principes”, o tratadista j& nos d& indicios de que o grande
problema das festas taurinas é a maneira como se pratica. Por essa razdo, é uma

citacdo que merece ser melhor estudada, tanto por afirmar que Alcoger néo
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concorda com a pratica taurina como ela se d4 na Espanha, como por ela tratar da
questdao do desterramento e como essa pena pode ser lida por um discurso
heterotopolégico. Fica bem claro para nés nessa passagem, que 0 problema
apontado pelo tratadista € a necessidade de ordenar e formatar essas festas.

Neste primeiro trecho temos uma alusao a ideia de “desterramento” proposta
por aqueles de viés “anti-taurino” e que incidiria sob aqueles que seriam o0s
promotores dessas festas, ou seja, 0 que se pede é gue esses reis e principes
fossem discursivamente retirados das terras as quais ocuparam e viveram ao longo
de vérias geracdes e que perdessem todo o seu poder soberano e de linhagem.
Tamanho, segundo eles, era esse pecado cometido.

Esse tipo de argumento frente a uma leitura heterotopoldgica cria uma
situagdo chamada de “ndo lugar” de “inexisténcia de um lécus” e esse vem ligado a
uma formacgéao heterotopolégica chamada por Foucault de crise. Ou seja, ao se pedir
esse tipo de questao o que estaria implicito nesse pensamento é que se quer retirar
do desterrado todas as formas do espaco que antes ele ocupava. Porque ele deve
de fato deixar o seu lugar de nascimento fisicamente - pois deve fazer uma mudanca
forcada - e discursivamente, pois uma vez desterrado esse perde sua referéncia de
lugar onde compartilhou experiéncias.

Portanto, este tipo de pedido € de méxima gravidade ainda que, como
apareca, seja apenas um recurso retoérico do tratadista, ainda assim trata-se de uma
pena capital. Além do que ocorre um apagamento de um tempo vivido, ja que uma
vez desterrado poucos podem voltar aquele espaco que antes lhe pertencia e lhe
era pertencido. Nesse tipo de formacao heterotopolégica as pessoas sao geralmente
retiradas do convivio e das vistas, a fim de que possam ser esquecidas ou para que
possam fazer algo ou cumprir com algo que € de desagrado de boa parte da
sociedade com a qual compartilha determinada heterotopia.

O frei ndo apenas diz que as festas taurinas devem ser praticadas como cria
normas de como minorar os perigos de morte e de ferimentos em decorréncia do
festejo, em alguns momentos pode parecer uma critica a festa taurina, mas numa
leitura mais apurada podemos perceber que o que o clérigo esta dizendo é que a
maneira como se pratica precisa ser modificada, mas ndo que a festa em si seja
prejudicial.

Alcoger a nosso ver diz que o problema ndo sdo as festas e 0s exercicios

com touros, mas a forma como s&o praticados e iSSO Sim merece e precisa ser
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condenado e segue nesse intuito de ordenancga festiva criticando a maneira como 0s
clérigos consentem os usos das festas taurinas, aqui podemos compreender esses
uUsosS como a pratica em si e novamente o que parece ocorrer € que o frei quer
criticar a forma como se desenvolvem os festejos taurinos em terras espanholas e
nao criticar o festejo em si e por si. Por isso, agora é importante que debatamos os
argumentos elencados pelo tratadista para tentar enquadrar e criar as mais variadas
normas para a sua boa pratica.

No primeiro sdo proficuos os argumentos sobre como constréi todo seu
discurso sobre quem pode ou ndo pode participar e, portanto, estaria dentro
daquelas condi¢des de existéncia de heterotopia que elencamos acima - S6 se pode
entrar/participar depois que se cumpriu certos requisitos e ritos e depois de receber
algum tipo de permisséo.

Para ele aqueles que lidam diretamente com 0s animais, estejam a pé ou a
cavalo, ndo pecam,- sendo o0 mais interessante ver como ele acaba mesmo que de
forma comedida afirmando que os servos mesmo que trabalhem ativamente para a
realizacdo dos festejos ndo podem “participar” ou mesmo serem considerados
participes e menos ainda serem penalizados por possiveis problemas que venham a
acorrer no festejo (caso ndo se recorde do debate da participacdo retomar os
capitulos anteriores onde isso foi melhor explicitado). Segue o trecho em questao:

Este exercicio ndo é obra servil, ainda que alguns nela trabalhem e se
cansem muito, e assim por razao da festa ndo é um pecado mortal os que
acima dissemos que ndo pecavam por se encontrar nelas. Nem aos que
pecam por se por em perigo provavel de morte o de se ferir, é circunstancia
gue agrave seu pecado mortalmente.

Logo existiria uma interdicdo discursiva quanto a quem efetivamente
participaria e esta explicito nesse trecho que “Este exercicio ndo € obra servil”’, logo
ainda que esse servo esteja fisicamente no espaco ocupado da festa atuando em
guestdes mais subalternas, préprias ao seu trabalho, e contribuindo para o seu
desenvolvimento ele efetivamente dela néo participa. Pois ndo cumpre com 0s ritos

e as necessidades envolvidas para que haja essa efetiva participacdo. O que nos faz

9 Este exercicio no es obra servil, aunque algunos enel trabajen y se cansen mucho, y asi por razon
de la fiesta no es pecado mortal em los que arriba diximos que no pecavan por se hallar enel. Ni en
los que pecan por se poner a peligro probable de muerte 0 de ser heridos, es circuntancia que
aggrava el pecado mortalmente (TRATADO, 1559, p. 173)
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afirmar que ele obviamente esta na festa, mas discursivamente é alijado de seu
funcionamento.

Também podemos perceber como estando excluido do tempo e do espaco
festivo ele ndo estaria vinculado aqueles grupos que elencamos para designar uma
taxonomia do espaco das festas de touros - numa andlise heterotopologica disso
que podemos aqui chamar de o0 momento da festa. J& que ele ndo é espectador e
nao é ator, nem principal e nem coadjuvante. Percebam que ainda que ele assista e
esteja mirando a festa ele é discursivamente apagado é como se ocupasse um outro
momento o dos tempos da cidade e de seu cotidiano, enquanto aqueles que sao
discursivamente admitidos estariam vivendo num espa¢co num tempo diverso, o da
heterotopia das festas de touros.

Outra leitura possivel de um discurso heterotopologico de ordenanca festiva
na fonte encontra-se na parte em que Alcoger comecga a discutir como deveria ser o
espaco que abrigaria essa festa. Ainda que nao faca alusGes a questdes técnicas
acaba por dar algumas indicacdes de que algumas medidas de seguranca deveriam
ser tomadas para resguardar seus participantes. Da mesma maneira que cria
normas para como diminuir a periculosidade das festas e assim evitar que as

pessoas venham a se ferir em decorréncia do festejo:

Os que observam os touros em janelas e barreiras e outros lugares seguros
nao pecam mortalmente: porque ndo se colocam frente a perigo algum de
morte ou de ferimentos. Assim ndo pecam por estar presentes e ver 0s tais
regozijos em que algumas vezes existem pecados mortais, pois eles ndo
sdo a causa do que os aconteca: de tal modo ndo se julguem as mortes e
ferimentos e outros males e pecados que ali possa haver, mas o fato de
participar de um pouco de recreacdo nas coisas que ali ocorrem que nao
sdo pecado mortal: como fazem comumente os que vao a semelhantes
festas®l.

Para o frei espanhol desde que essas maneiras de se praticar sejam seguidas
e gue seja feito o que estava ao alcance das autoridades e das pessoas que
lictamente podem participar do festejo ndo existe motivos para que se proiba.

Novamente aqui percebemos um possivel discurso heterotopolégico das festas de

91 Los que veen los toros em ventanas y barreras y otros lugares seguros no pecan mortalmente:
porque no se ponen a algun peligro probable de muerte ni de ser lisiados. Assi mismo no pecan por
estar presentes y ver los tales recozijos em que algunas vezes ay pecados mortales, pues que ellos
no son causa de los aya: com tal que no se huelguen de las muertes y heridas y otros males y
pecados que alli suele aver, mas de tomar um poco de recreacion de cosas que ali succeden que no
son pecado mortal: como lo hazen comunmente los que van a semejantes fiestas.(TRATADO, 1559,
p. 172)
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touros, pois 0 que o clérigo poderia estar dizendo é que ao delimitarmos espacos
proprios para a boa pratica estariamos criando condigfes de minorar esses perigos
de morte, porque ao introduzirmos a figura taurina em um espaco previamente
determinado, o controle exercido sob esse animal e a limitacdo de seus movimentos
poderia significar que se “dominou” bastante dos perigos envolvidos nessa festa. E
dessa forma poderiamos visualizar os atores principais e coadjuvantes em seu pleno
exercicio.

E seguindo nesse intuito de doma do animal e do espa¢co ocupado por ele,
Alcocger cria normas cabais para transformar esse animal que através de séculos é
temido por seus chifres, sua forga e ferocidade num animal plenamente controlado e
modificado inclusive fisicamente para que pudesse cumprir com os designios que 0s

homens queriam fazer dele:

O exercicio e regozijo com o0s touros é licito e se pode praticar sem pecado
se se tem em conta que ndo se morra nem corra perigo algum: como seria
se lhes cortassem a ponta dos chifres, ou os levassem atados [...] Porque
caso cesse 0 perigo e ndo seja provavel que haja mortes, ndo ha porque
condenar e toma-lo como ilicito e mal®2,

O que deixa ainda mais claro a nosso ver as varias maneiras pelas quais
discursivamente Alcocer vai embasando sua tese de que o problema maior das
festas taurinas é sua sistematizacdo e criacdo de maneiras que venham a minorar
0S perigos que as envolve, sendo o lixar a maior arma do touro seus chifres e a
diminuir sua velocidade e ferocidade através de cordas e arreios uma maneira
certamente acertada dentro da formagéao discursiva buscada.

Se retomarmos a primeira citacdo que inicia esse capitulo poderemos
perceber como que seu discurso acaba por ter uma ideia de formagcdo de um
discurso de ordenanca festiva sobre as festas taurinas que pode ser observado pela
maneira como constréi seus argumentos para ao final criar maneiras de sistematizar
e “docilizar” essas praticas. Nos parecendo que busca com esse Tratado colocar em
causa nao apenas as festas de touros, mas demonstrar como 0s jogos as festas e
0S regozijos encontram lugar e podem ser praticados sem pecado desde que

tomemos certas precaucdes e medidas.

92 [...] el exercicio y regocijo con los toros es licito y se puede hacer sin pecado si se tiene en cuenta
con que no muera ni peligre alguno: como seria si les cortassem la punta de los cuernos, o los
llevassem atados [...]. Porque como cesse el peligro y no sea probable que se ha de seguir muertes,
no hay porque le condenar y tomar por ilicito y mal (TRATADO, 1559, p. 170)
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Tomando por base algumas das diretrizes de Alcoger e confrontando ou
demonstrando por meio da historiografia taurina podemos perceber como dizem
Badorrey Martin e Arranz Gusman que existiriam questbes que sempre — mesmo
que apenas de forma discursiva - frearam a participacdo de clérigos nas festas
taurinas, seja pela questdao do derramamento de sangue seja pela questdo das
mortes que acontecem ou mesmo por passagens biblicas ou de outras escrituras e
filosofias que assim as interpretaram. Ambas as autoras dizem que ao longo de toda
a historia das festas taurinas sempre foi discurso recorrente a questdo da proibicao

ou da interdicdo dos clérigos neste tipo de festa mesmo em dias sacros.

3.2 - FONTES CLERICAIS EM FOCO: BULA DE PIO V

A Bula que cumpriu a funcdo de dar um rumo aos debates expostos por
Alcocer, é ndo s6 uma tomada de posi¢do por parte do pontifice Pio V, como nos
parece que esta em total desacordo, ao menos no que tange as festas taurinas, a
maneira de pensar e de defender os posicionamentos pré-festa e, portanto, “taurina”
de Alcoger proceder em seu tratado.

Iniciaremos nossa abordagem nos remetendo as maneiras pelas quais o
pontifice leu as manifestacfes festivas durante seu pontificado e quais — de acordo
com o papa em questdo — seriam 0s maiores pecados envolvidos nessa festa, fica
patente que o papa ndo tem a menor cerimonia ao atacar ndo apenas a festa em si,

mas os prelados que nela participavam. Segue o inicio da Bula:

Em verdade, ainda que o detestavel uso do duelo, introduzido, pelo diabo
para conseguir mortes cruéis do corpo em ruina, também da alma, ja tenha
sido proibido por decreto do Concilio de Trento, no entanto, todavia em
muitas cidades e em muitissimos lugares ndo cessaram as lutas com touros
e outras feras em espetaculos publicos ou privados, para fazer exibicao de
forca e de sua audéacia, a qual acarreta com frequéncia perda de vidas
humanas, mutilacdo de membros e perigo para a alma®s.

O Concilio de Trento (1543-1563) tratado pelo papa foi pensado como uma

maneira de sistematizar e de cobrar dos clérigos e dos laicos certas posturas morais

% En verdad, aunque el detestable uso del duelo, introducido por el diablo para conseguir com la
muerte cruenta del cuerpo la ruina, también, del alma, haya sido prohibido por decreto del concilio de
Trento, sin embargo, todavia em muchas ciudades y em muchissimos lugares no cesan las luchas
com toros y otras fieras em espectaculos publicos y privados, para hacer exhibicion de su fuerza y de
su audéacia, lo cual acarrea con frequéncia incluso muertes humanas, mutilacion de membros y
peligro para el alma. (BULA, 1567, p. 20)
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também foi uma reacdo as emergéncias de rupturas de ritos religiosos naquilo que
ficou conhecido como contrarreforma catolica. Muitas das prescricbes ja deveriam
ser seguidas antes desta publicacdo, mas como evidencia a Bula de Pio V,
principalmente os clérigos acabavam ndo seguindo as doutrinas ou normas da Igreja
e como ndo havia muitas maneiras de se investigar poucos deles eram punidos por
suas faltas, isso, inclusive também era verdadeiro para o caso das festas de touros
como demonstra Badorrey Martin®* em seus escritos.

Na verdade, a autora defende que no caso da Espanha essas questdes
ficaram a cargo dos bispados e dos préprios bispos decidirem — de acordo com a
autora, por conta da imbricagdo que esses homens tinham com a festa de touros
poucos acabaram, de fato, tomando alguma medida no sentido de proibi-las. Por
essa razdo, a autora acredita que nem ao menos circulado essa Bula tenha
circulado por terras espanholas. O que demonstra um contrassenso, jA que se
tratava de coroas catodlicas e como tais deveriam obediéncia ao poder pontificio.

Nesse trecho ja temos fortes indicios de que o papa ndo tem bons olhos para
com este tipo de festa 0 que pode ser observado através do uso de uma palavra um
tanto quanto forte para descrevé-la “detestavel” e fazendo alusdo ao proprio diabo
para corroborar os maleficios desse tipo de festas e espetaculos.

O papa ndo apenas critica estes jogos, festas e espetadculos como vai
demonstrando ao longo da Bula que a maioria das normas impostas ndo estavam
sendo cumpridas, sendo o mais interessante é que chega a citar que muitos
clérigos, ndo s6 continuavam a participar ativamente das festas de touro como
realizavam eles préprios festas na Universidade ou nas cidades onde habitavam em
honra de santos ou ainda em honra de alguma insignia que algum dos clérigo que ali

residia tenha alcancado. Contra essa pratica Pio V escreve:

%4 BADORREY MARTIN, Maria Beatriz. Principales prohibiciones civiles y canénicas de las corridas
de toros. 2009, p.107-129

9 Del mismo modo, prohibimos bajo pena de excomunién que los clérigos tanto regulares como
seculares que tengan um beneficio eclesiastico o hayan recebido 6rdenes sagradas tomem parte de
estos espectaculos. Dejamos sin efecto y anulamos y decretamos y declaramos que se considieren
perpetuamente revocadas, nulas [...] todas las obligaciones juramentos y votos que ehasta ahora se
hayan hecho o vayan a hacerse en adelante, lo cual queda, prohibido, por cualquier persona,
colectividad o colégio sobre tales corridas de Toros aunque sea, como ellos erréeneamente piensan,
em honor de santos o de alguna solemnidad y festividade de la Iglesia, que deben celebrarse y
venerarse com alabanzas divinas, alegria espiritual y obras piadosas, y no com esta classe de
diversiones. (BULA, 1567, p. 20)
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Do mesmo modo, proibimos sob pena de excomunh&o que os clérigos tanto
regulares como seculares que tenham o beneficio eclesiastico ou tenham
recebido as sagradas ordens facam parte desses espetaculos. Deixamos
sem efeito e anulamos, e decretamos e declaramos que se considerem
perpetuamente revogadas, nulas [...] todas as obrigacfes, juramentos e
votos que desde agora sejam firmados ou serdo firmados daqui adiante, no
qual fica proibido por qualquer pessoa, coletividade ou colégio sobre as tais
festas de touros ainda que sejam, como eles erroneamente pensam, em
honra dos santos ou de alguma solenidade e festividade da Igreja, que
devem ser celebradas e veneradas com louvor divino, e ndo com essa
classe de diversdes®.

Retomando os debates, Arranz Gusman acredita que por mais que as festas
de touros ainda que “perseguidas”, nunca teriam deixado de ser praticadas ou
mesmo tenham sido deslegitimadas, sendo para sempre considerado um
divertimento profano. Arranz Gusman assim como Badorrey Martin acabam por
corroborar com a informacédo de que a Bula ou quaisquer outros meios de frear a
festa de touros nunca foram aceitos pelos reinos castelhanos, com relacdo a essa

assertiva a historiadora diz:

Na udltima centlria do Medievo. A paixdo popular pelos touros
chegou a que se celebrassem festa de touros em festas religiosas téo
destacadas como Pentecostés ou Corpus Christi, o0 que nem sempre foi
aceito de bom grado pela Igreja, por considera-las cruéis para o animal e
para o homem. [...] Finalmente e depois de varias condenacdes locais e
parciais, o Papa Pio V em sua Bula [...] as proibia para o conjunto da
cristandade. Na coroa de Castela o caminho empreendido sobre a
suspenséao das festas ou jogos com touros na Baixa ldade Média, por parte
de algumas autoridades eclesiasticas foi bastante limitado ou até podemos
dizer de consequéncias nulas. Sem duvida o escasso éxito se deveu tanto a
crescente filiacdo popular, como da prépria participacdo nestas festas por
membros do estamento clerical, e ndo s6 do baixo clero, mas também de
alta hierarquia®®.

Mas esse interesse e vontade inaugurado por Pio V nédo foi uma tentativa va,
pois esse debate a cada pontificado depois do seu foi retomado. E mesmo que
flexibilizado para os laicos ndo teve igual cleméncia para com 0s clérigos que
continuaram a ser discursivamente proibidos de participar. O que nos leva a crer que

com o passar do tempo outras preocupacdes tenham levado os papas a refletir

%ARRANZ GUSMAN. Ana. Fiestas, juegos y diversiones prohibidas al clero en la Castilla
Bajomedieval. 2002, p. 20 (do documento em PDF)
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sobre a posicao primeira adotada por Pio V, e que provavelmente o surgimento de
novas praticas taurinas e novas configuracbes criaram novos debates e
possibilidades em torno dessa questéo.

A titulo de explicacdo, e para que se possa visualizar a maneira como se deu

essa paulatina flexibilizacdo a cada novo pontificado elaboramos essa tabela:

TABELA 2: BULAS E PONTIFICADOS: A “FLEXIBILIZACAO” PAPAL SOBRE AS
FESTAS DE TOURO.
*Durante o século XVI, num intervalo de 30 anos, houve 4 bulas papais tendo as festas
de touros como tematica.

Papa Bula Ano | O que diz Quantos
anos se
passaram

Pio V De Salutis 1567 | *proibicdo de jogos/festas com bestas

Gregis e feras domésticas ou selvagens, sob
Dominici pena de excomunhao e de negacgao de

sepultura eclesiastica.

*N&o tendo nenhum cristéo a
permissao de participar ou mesmo de
contemplar tais espetaculos.

*Valida para todos os reinos catélicos.

Gregério | Exponi 1575 | *libera as festas de touros desde que 8 anos apos
X1l Nobis com os devidos cuidados

* para os clérigos a participacéo
continua sendo impedida.

*estas ndo podiam ser celebradas em
dia de festa religiosa

Sixto V Nuper 1586 | *O papa publica essa bula para reiterar | 12 anos
Siquidem gue a participacao de clérigos continua | apés
proibida

*Diz que os clérigos da Universidade
de Salamanca continuam a fazer festas
de touros mesmo sendo proibido e
cobra que as medidas cabiveis sejam

executadas.
Clemente | Sucepti 1596 | *Permite que os clérigos e qualquer 10 anos
VI Muneris cristdo participe das festas desde que apos

com os devidos cuidados.

Total de 30 anos
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anos | | |

FONTE: PIO V, Papa. De Salutis Gregis Dominici. Traduzida do texto latino Bullarum Diplomatum et
privilegiorum Sanctorum Romanorum Pontificum Tauninensis edito, tomo VII, Augustae Taurinorum
p.20-37, 1862.

Depois de apresentadas as fontes aqui debatidas acreditamos que seja
possivel realizar um debate mais detido para identificar em que medida uma e outra
podem ser aproximadas e se a historiografia até aqui exposta estaria em
conformidade com o que cada ala discursivamente aponta. Em seguida ja nos
encaminharemos para as possiveis conclusdes do capitulo e dos debates aqui
travados.

A nosso ver a Bula estaria na contramao da ideia de ordenanca festiva, mas
teria levado essa critica a um novo patamar, pois ndo busca “ajustar” o que esta
ruim, mas cortar o mal pela raiz.

Numa tentativa de talvez identificar outros motivos através dos indicios
apontados pelas historiadoras, seria de que muito provavelmente esse tipo de
debate quando surgiu ndo teve lugar em terras espanholas, justamente, porque o
gue se observava era um intuito organizacional e esse, provavelmente, foi tomado
como mais possivel e mais palatavel pelas autoridades do que a paulatina proibicéao
Oou mesmo a proibic¢ao total.

N&o sei se poderiamos ir tdo longe, mas acreditamos que, muitas vezes,
historiadores e antrop6logos espanhdis tomados por sua imbricagéo cotidiana sobre
o tema das touradas acabam por querer reafirmar em tempos passados sua leitura
presente e a querer legitimar o nacionalismo espanhol.

Fazemos essa ressalva porque algumas vezes autores aqui trabalhados se
utilizam de suas leituras das fontes para supor certas coisas — como 0 gosto ou
mesmo 0S sentimentos, no caso a questao de que todos ou a maioria da populacao
medieval gostava ou mesmo participava dessas festas taurinas por vontade prépria,
sabemos que apesar de hoje estarem abertos os flancos para esse tipo de pesquisa,
muitas vezes nos parece que trilham caminhos de forma irrefletida ou mesmo sem o
devido distanciamento e alteridade.

Colocamos essa questdo em xeque, porque é recorrente a leitura naturalizada
das festas taurinas — acreditamos que tenhamos conseguido dar algumas
contribuicBes para a proposicdo que muitas das questbes fazem mais parte de uma

construgcdo de determinada época do que de uma marcha plenamente ordenada de
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fatores que legitimam seu lugar como a festa das festas das populacbes que
ocupam a atual Espanha.

N&o sendo raras as vezes que recorrem a questdo ao ponto de hoje ser
tratado com o epiteto de “festejo mais nacional’. Em alguma medida, existem
pesquisadores sobre as festas em si que acreditam que a participagao, por vezes,
era quase uma obrigacédo, pois faria parte dos ritos e dos acordos tacitos de corte,
nesse sentido eles divergem de uma leitura que toma a participacdo de forma mais
naturalizada como quer parecer crer certas leituras sobre as festas taurinas
espanholas.

Agora trata-se de um carater inegavel o entendimento do porqué desde
periodos imemoriais 0s touros despertam o fascinio humano nas mais diversas
culturas, estando sempre presentes no imaginario de varios povos e sendo descritos
e observados em varias fabulas, pinturas rupestres e bestiarios. Nos bestiarios a
despeito da ndo mencdao direta ao touro, aparecem referéncias a robustez, forca e
tamanho desse animal para critérios de comparacdo em relacdo a outras espécies.
Nesse interessante artigo Zumbhiel plantou a semente da dldvida quanto a essa
guestdo de em que medida a escrita de muitos pesquisadores seria isenta de uma
tomada de posicgéo.

Tentamos criar um panorama da festa taurina em fins da Idade Média que
tentasse abarcar desde sua historizacao até as maneiras pelas quais os debates da

festa foram travados.

Em todo caso, observamos que a prética de touros abandona em fins do
século XV toda sua carga ritual e de funcionalidade como exercicio e
destreza cavalheiresco para evoluir para diversos tipos de espetaculos que
permitem, como o resto das atividades competitivas, o entretenimento, o
desgaste fisico e o alivio de tensdes cotidianas [...]%’

Em suma, esta pesquisa ainda que n&do esgotadada parece ter uma gama de
possibilidades e de caminhos, por ora, acreditamos que esse fosse o caminho mais
interessante e mais proficuo a ser trilhado, ndo sabemos se todas as nossas
escolhas foram acertadas, mas tentamos colocar em pauta a naturalizagdo de uma

festividade.

RODRIGO ESTEVAN, Maria Luz. Juegos y Festejos en la Ciudad Bajomedieval: sobre el correr de
toros em la Daroca del siglo XV. Zaragosa: Ed. UNIZAR, 20067? p. 53
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Tendo em vista, 0 exposto até aqui, acreditamos que os debates envolvendo
as festas de touros sdo variados, e seu intuito moralizador e de ordenacédo social
também, o que pbde ser observado nas fontes aqui debatidas. Pelo exposto
acreditamos que a ideia de ordenanca festiva que teve sua discussao iniciada nesse
capitulo, nos forneceu uma importante maneira de ler e pensar esse tipo de
manifestacdo festiva e como os clérigos no XVI tentam de véarias formas
“‘domesticar” esse tipo de sociabilidade, tanto por meio de prescricdes de um
tratadista como por meio de uma bula papal que acaba por minar esse intuito,
melhor dizendo acaba por levar esse ideal a um novo patamar, sendo o método a

exclusdo discursiva da pratica a maneira mais “violenta” e finalizadora.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho até aqui trilhado, acreditamos que ndo se encerra nestas
consideracdes, ainda mais quando partiu dos estudos de um pesquisador como
Michel Foucault, que foi um autor que sempre forneceu novas formas de analise
para as ditas Humanidades e que a todo tempo tentou demonstrar que esses
saberes se encontravam em crise, - ja que, segundo o autor francés, o homem é
objeto e sujeito das analises desses varios saberes. De igual maneira, buscou
revolucionar e criar por meio de seus estudos novas maneiras de observar o
surgimento de discursos, de entender os funcionamentos das varias sociedades em
seu tempo e em seu espaco compartilhado. Em suas palavras, foi um autor que se
preocupou em entender “como a histéria das coisas produzem problemas”™?,

Foi pensando nessa critica, que tentamos ao longo de toda a pesquisa dar
novo fblego e tentar por meio de uma nova abordagem,- a heterotopoldgica -
discutir o lugar e o estatuto das festas de touros. O titulo do primeiro capitulo néo foi
ao acaso escolhido (Re)pensando as festas e suas Interfaces, pois realmente
tentamos abarcar os mais diversos debates e pensar ou (re)pensar o tecido da festa
e suas varias facetas.

Tentamos ao longo de nossa narrativa problematizar a festa, de uma maneira
gue esta nao fosse dada a priori ou mesmo numa leitura que privilegiasse alguns
dos modelos de festas proposto pela pesquisadora Léa Freitas Perez, sobre aquilo
gue chamou festa-questao.

A todo momento tentamos desvelar a amplitude e os problemas que esses
modelos analiticos apresentam e quais sdo os ganhos com a ado¢do de um ou
outro, para apenas ao final desse breve — mas acreditamos que interessante e
necessario debate — nos posicionarmos. A importancia da festa, a nosso ver, parece
qgue foi demonstrada ao longo da narrativa, pois a festa engloba o cultural, social, o
religioso, o ritual, o riso, o corpo, a alimentacdo, o espaco e o tempo.

Nesse sentido a festa atua como um meio aglutinador de experiéncias
espaciais, histéricas e sociais. Por isso, foram importantes 0os recuos e avangos

temporais. A festa e suas interfaces estariam inseridas numa nova maneira da

% Foucault por ele Mesmo. Direcao: Philippe Calderon. Franca, 2003. Formato VHS 62,5 minutos, em
cores. Titulo Original: Foucault Par Lui-méme. Trecho retirado de uma entrevista concedida por
Michel Foucault no College de France, em 7 de Dezembro de 1966.
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historiografia pensar como os povos, por meio da festa ou da invencao destas festas
se divertiam, usufruiam de momentos de 6cio, firmavam pactos, confirmavam
hierarquias, sociabilizavam, comiam, se refestelavam, criavam simbolos, gestos e
ordenavam sua sociedade.

Exatamente por essa razdo que o termo festa, a nosso ver, cria uma
unicidade que nao vemos de fato em nenhuma festa, ficou ainda mais claro que néao
podemos falar em termos de “a festa” mas de “as festas” porque essas se
apresentam de maneiras das mais variadas e mesmo a amplitude que alcancam diz
muito sobre a dificuldade de entendimento do que alguns chamam fen6meno, mas
que depois desse trabalho acreditamos que possa ser designada apenas como “as

festas sdo...” e essa ndo esta dissociada de outras concepcdes como 0 jogo, O
brincar e o ladico.

Tanto € assim, que acreditamos que nossa pesquisa estaria inserida num
momento da historiografia e dos varios saberes que acreditam ser bastante
necessario nos remetermos ao brincar. Ou seja, a esses momentos que a cada dia
usufruimos menos. E pungente que hoje criancas que gozem de condi¢es sociais
favoraveis de todo o conforto e que possuam entre 10 ou 12 anos prefiram ficar lado
a lado com seus tablets e aparatos tecnologicos ao invés de interagir e brincar com
outras criangas.

Recentemente fomos apresentados a um documentario que tem exatamente
essa finalidade, demonstrar o quanto o brincar é importante. Propde que as criancas
se voltem para o brincar e vé as brincadeiras como uma maneira de emancipacgéo
humana. Para os documentaristas e seus entrevistados esse seria a grande
emancipacdo que faria com que os seres humanos deixassem suas dezenas de
doencas psiquicas e préprias a essa modernidade liquida que vivemos, ndo € um
mero detalhe que o titulo escolhido para o documentario tenha sido Tarja Branca®°.

Quando assistimos a esse documentario, somos levados e guiados por
nossas lembrancas pueris e nos encontramos novamente sentados em meio aos
amigos da rua, aos nossos brinquedos mais valiosos e preferidos. E nos
perguntamos o0 porqué de nao podermos brincar, o porqué de o brincar ser

exclusivamente de um momento da vida? Nesse sentido, acredito que ao escolher

9 Tarja Branca. Direcao: Cacau Rhoden. Brasil, 2013. Formato digital 60,2 minutos, em cores.
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um tema como a festa estariamos de alguma forma buscando esse eu ancestral
estariamos encontrando nesse tema uma maneira de dar vasdo a esse interesse,
por estarmos nesse espago absolutamente outro que somos transportados ao
brincar ou mesmo ao festejar.

Acreditamos que o documentério seja uma ode ao encontro com seu eu
infantil, ainda que esse néo seja o tema central da pesquisa foi um documentério
que nos fez pensar sobre como esse tema parece estar em voga nos meios
académicos, o tema dos tempos do brincar da festa ou das festas.

Esse tipo de debate nos faz retomar uma pergunta que fizemos ao inicio do
primeiro capitulo: Afinal o que vem a ser a festa? E agora se ndo temos uma
resposta definitiva podemos dizer ao menos que a festa ndo é alguma coisa ou
outra, mas um conglomerado de possibilidades, por isso, que independentemente da
visdo de Historia que se tenha sempre se é possivel pensar as festas, pois as festas
seriam uma maneira muito prépria de como o humano se relaciona com o espacgo
com o tempo e da mesma maneira, como se relaciona com a auséncia de um tempo
e de um espaco.

A festa da mesma maneira que delimita valores e hierarquiza, permite que os
povos de grupos diversos, de estamentos diversos, de lugares diversos, tenham um
momento em que algo ali os une — ainda que mesmo essa aparente unido seja
controlada e matizada, a festa e seu tecido sdo, por exceléncia, variado e aberto a
possibilidades. Por essa razdo, os estudos das festas englobam, sendo todas as
areas do conhecimento humano e do préprio humano, ao menos a maioria delas.

Com relacdo a festa de touros esta carrega ja na sua construcdo a dimensao
festiva e a dimenséo ritualistica - e de culto a morte em alguma medida. Pois,
geralmente ligamos a festa a momentos felizes ou mesmo de puro regozijo, mas o
diferencial das festas de touros sao exatamente esse duplo papel, pois para existir a
festa é necessario que a morte se apresente e ao menos um ser sucumba durante
sua realizacdo. Por essa razdo, que ndo vemos termo melhor para descrever o que
vem a ser as festividades taurinas no medievo e no alvorecer da era moderna do
gue este, festa de touros.

Para tanto, partimos de estudos que pensaram a(s) festa(s) nas suas mais
diversas formas para, s6 entdo, analisa-la(s) pensa-la(s) e compreendé-la(s) da

maneira como pareceu-nos mais adequado - na forma de um discurso.
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Que seria 0 embate pelo estabelecimento de determinada verdade em uma
determinada época e observavel em determinado lugar — e que como tal tem certos
funcionamentos e regras. Finalmente, mas ndo menos importante, buscamos
analisar as varias nuances presentes numa festa de touros, partindo do exame do
vocabulo festa e do porqué acreditamos que seja um termo que além de explicativo
carrega consigo o binébmio vida na forma da festa/morte na forma da festa.

Outra escolha que apos o trabalhado realizado pareceu acertada foi a
tentativa de sistematizar e de criar um termo para auxiliar em nossa analise, a ideia
da Ordenanca festiva. O que chamamos de ordenanca festiva seria observavel na
emergéncia de um discurso que teria inicio no século XlIl quando Afonso X em suas
partidas colocou que apenas 0s nobres poderiam participar das festas taurinas com
isso deslegitimou e até excluiu uma ocupacdo comum nas festas taurinas até aquele
momento a de picador, a partir dessas leis realizadas aos auspicios do monarca
essa formacéao discursiva foi se desenvolvendo e ficando cada vez mais formatada
aos ideais de corte como podemos observar nas descricbes das fontes aqui
elencadas.

Além dos discursos clericais e nobiliarquicos cremos como um discurso
fundamental o espacial, pois foi através dele que os demais discursos ganharam
forma e corporeidade. Porque antes de termos dado conta de sua fundamentagéo
parece gque havia alguma coisa que ndo se encaixava. Pois, a nosso ver, o espaco
seria uma continuacdo dos demais discursos e sem ele teria sido bem mais
complicado visualizar essa divisdo que o préprio espaco delimita: entre agueles que
sdo atores — coadjuvantes ou principais — aqueles sdo participes e aqueles que séo
excluidos. Pois, como buscamos demonstrar o espaco da festa no medievo ibérico
espanhol é citadino e mais do que citadino ocupa um lugar e esse lugar ndo é para
todos.

Aqueles que participam da festa sdo: homens e animais, na figura de seres
humanos do sexo masculino e de machos taurinos, aqueles que assistem sdo 0s
admitidos e aqueles que ndo ocupam 0 espago nem o tempo do cercamento nem de
fora desse cercamento sdo os excluidos da cena, portanto sdo aqueles que ainda
estdo no dia a dia das cidades e de seu funcionamento.

Ainda que possam estar nas imediagdes da festa dela nao “participam”, pois
nao existe uma legitimacao discursiva dessa participacdo. Também nos parece bem

claro que o espaco destinado a festa, no periodo, é o espaco que compreende as
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cidades. Ele € um espaco transitorio, pois num momento esse cercado € montado e
logo deixa de existir e mesmo quando ocupa um espaco fixo em uma cidade s6 teré
essa sua funcéo trazida a tona em dias festivos. Parece interessante a ideia de que
0 espaco circular é o lugar que tem por exceléncia a manutencédo da atencdo do
expectador, pois geometricamente falando um espaco redondo ndo permite fugas ja
que tudo leva ao centro, e isso diz respeito tanto do expectador que acompanha a
cena quanto dos protagonistas desse cenario.

N&o € por menos, que o grande palco de acesso a cultura grega o Coliseu
siga essa geometria circular e € plenamente compreensivel quando pensamos em
uma sociedade em que o espeticulo - em sua acep¢do mais alargada do termo - é
fundamental. Mas ndo precisamos recuar muito no tempo, 0S circos ou mesmo as
arenas onde se desenvolvem as touradas sem o espaco fisico que os adorna e 0s
da forma, perdem o sentido. Ou seja, 0 circo s € o circo pelo picadeiro, assim como
as touradas s6 sdo &s touradas pelas arenas - e aqui sem perdas podemos
aproximar essa concepcao aos das festas de touros dos séculos XV e XVI.

Em suma, nessa pesquisa seguimos um possivel processo histérico que ao
longo do tempo foi criando condi¢des discursivas favoraveis para a construcdo e
invencao da festa taurina que ao que tudo indica ainda hoje encontraria terreno fértil
para se (re)inventar. Pelo menos € o que parece indicar algumas medidas em
algumas localidades espanholas como a substituicdo no ano passado de touros em
uma festa que “tradicionalmente” contava com esses animais. Estes eram soltos em
grandes quantidades em ruas determinadas -, mas durante essa festa esses animais
foram substituidos por bolas de isopor adornadas com estampas de vacas — 0 que
segundo reportagens permitiu uma maior participacdo, pois pela primeira vez as
criangas puderam compartilhar da “tradicdo” com seus pais.

Também vimos o surgimento nos ultimos anos da busca de uma adequacéao
de uma outra festividade de raizes medievais, o touro de jubilo ou touro de fogo —
festa em que um touro € amarrado e seus chifres sdo adornados de madeira e
besuntados com material inflamavel e logo depois sédo incendiados. A medida que o
animal vai ficando mais e mais irritadico € o0 momento de liberta-lo, € s6 entéo que o
perseguem e o desafiam até que as chamas se apaguem. Em substituicdo a essa
festa as chamas foram trocadas por lampadas que confundem o animal, mas nédo o
ferem; parecem ser medidas que buscam uma nova formagao discursiva que minore

os perigos de morte e de ferimentos, que incrivelmente sdo os mesmos alertas de
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Alcocer no século XVI, porém acrescentamos que parece haver uma nova
emergéncia discursiva que tem como “novidade” o olhar para com os animais,
possivelmente ocupado por essas causas pré-animais na Espanha do século XXI e

pela substituicdo das novas geracdes das tradicionais touradas pelo amor ao futebol.
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