UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIOLOGIA

Reconstruciao do Processo de Formacao e Desenvolvimento da
Area de Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais Brasileiras

SONIA ELIZABETH REYES HERRERA

Tese de Doutorado

Porto Alegre, 2004



UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIOLOGIA

Reconstrucao do Processo de Formacao e Desenvolvimento da
Area de Estudos da Religiao nas Ciéncias Sociais Brasileiras

SONIA ELIZABETH REYES HERRERA

Tese apresentada ao Programa de Pdés-graduagcdo em
Sociologia do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas
da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, como
requisito parcial a obtencdo do titulo de Doutora em
Sociologia.

Orientador: Professor Dr. Enno D. Liedke Filho

Porto Alegre, abril de 2004



SONIA ELIZABETH REYES HERRERA

RECONSTRUCAO DO PROCESSO DE FORMACAO E DESENVOLVIMENTO DA
AREA DE ESTUDOS DA RELIGIAO NAS CIENCIAS SOCIAIS BRASILEIRAS

Tese apresentada ao Programa de Pds-graduagdo em Sociologia do Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, como
requisito parcial a obtengao do titulo de Doutora em Sociologia.

Tese aprovada em / /

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Carlos Alberto Steil
PPGAS/IFCH/UFRGS

Prof. Dr. Emil Albert Sabottka
Mestrado Ciéncias Sociais/PUC-RS

Prof. Dr. José Ivo Follmann
PPG Ciéncias Sociais Aplicadas/UNISINOS

Prof. Dr. Ivaldo Gehlen
PPGS/IFCH/UFRGS



Alberto,
saiba que seu amor e apoio foram os ventos mais
favoraveis desta e de outras travessias...



AGRADECIMENTOS

A Coordenagio de Aperfeicoamento do Pessoal do Nivel Superior (CAPES), que me
forneceu uma bolsa de estudo no periodo de margo de 1997 a margo de 2000.

Ao Programa de Pds-graduagdo em Sociologia do Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas da Universidade Federal do Rio Grande do Sul — UFRGS, pelo suporte material e
financeiro que possibilitou a realiza¢do desta tese, em suas diferentes fases.

Ao professor Dr. Enno D. Liedke Filho, orientador desta tese, que, de forma generosa,
acompanhou e auxiliou intelectualmente todo o processo de sua elaboragao.

Aos vinte professores que teve o privilégio de conhecer e que se dispuseram a me
conceder as entrevistas. Os seus depoimentos foram uma valiosa contribui¢do para este
estudo. Sem eles certamente ndo teria sido possivel sua realizacao.

Aos coordenadores do Nucleo de Estudos da Religido (NER) do Programa de Pos-
graduacdo em Antropologia da UFRGS: ao professor Ari Pedro Oro, pelo convite para
participar do Nucleo e, de forma especial, ao professor Carlos Alberto Steil, que sempre
manifestou seu interesse pela minha pesquisa. Sem duvida, suas contribuigdes foram de
fundamental relevancia.

A todos os colegas e amigos do NER, pelas muitas discussdes dos nossos projetos de
pesquisa, de textos (e contextos) nas reunides que, ao longo dos anos, constituiram um espago
de discussao intelectual importante na minha formacao na tematica de estudos da religido.

Aos colegas e amigos (as) do curso de Pos-graduagao em Sociologia € em Antropologia —
Ayrton, Bernardo, Daniel, César, Eloisa, Marie-Anne, Matheus, Suzana e Valdir — com quem
compartilhei, em diferentes momentos, as dificuldades do trabalho, as duvidas e as incertezas,
mas também os avancos e as esperancas de saber que “um dia” se termina a tese/dissertagao.
Muchas Gracias para cada uno de ustedes)

A Magda e Othon, meus “vizinhos” em Porto Alegre e agora em Minas Gerais (embora
um pouco mais distantes), que me auxiliaram em tudo, sempre que precisei. Sua amizade tem
um imenso valor para mim.

A Juliana Vaz, Eliane Marques e Laura Berasin: amigas de longas conversas e muito

chimarrao.



A Miriani Pastoriza, por sua amizade, generosidade, bom humor e estimulo (quase uma
exigéncia) para que eu concluisse esta tese.

A Marcelo Kunrath Silva, meu colega no Doutorado, atualmente professor do
Departamento de Sociologia da UFRGS. Caro amigo, vocé merece um agradecimento mais
do que especial. Sua integridade e solidariedade sdo seus maiores “dons”, € eu me sinto muito
privilegiada por té-lo conhecido. Saudade dos nossos cafezinhos (“com c¢”)!

A minha mae Julia, meus irmaos Graciela, Jos¢ Miguel, Julia e Maria Isabel e a “los siete
enanitos” (sobrinhos) — Daniel, Leonardo, Felipe, Pablo, Alejandro, Natalia e Paula — que,
mesmo estando longe, sempre tém sido fundamentais para mim. Seus afetos incondicionais

sao o melhor antidoto para quando “bate a saudade”.



RESUMO

Esta tese tem como objeto de estudo o processo de formagio e desenvolvimento da Area de
Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais brasileiras. Visa formular uma interpretacao
sociologica desse processo, a partir da abordagem teodrica configuracional proposta por N.
Elias, sendo esta complementada pela utilizagdo de outras categorias de analises, tais como
Identidade Historica, Identidade Social e Identidade Cognitiva (W. Lepenies), que permitem
focalizar a dindmica deste e incorporar a sua dimensao historica.

Conforme essa orientacdo teodrica, o objeto de estudo € reconstruido, tendo como eixo de
analise a direcdo que este apresenta no decorrer do seu desenvolvimento. Essa dire¢do, nesta
tese, foi definida como uma tendéncia que oscila entre diferencia¢do/integracao/diferenciacao
de grupos de pesquisadores envolvidos no processo. A partir desta tendéncia, sao
identificados e caracterizados trés periodos, sendo eles: primeiro periodo (pré-1964):
Pioneiros e precursores — uma Identidade Historica em construgdo; segundo periodo (pds-
1964 até 1986): a construcdo de espacos institucionais (Identidade Social) e a redefini¢do da
Identidade Cognitiva; terceiro periodo (1987 em diante): uma Area de Estudos da Religido
nas Ciéncias Sociais diferenciada internamente.

A formagio da Area de Estudos da Religidio é analisada também levando-se em
consideracdo as transformagdes do campo religioso, das Ciéncias Sociais e das principais
condi¢des socio-politicas da sociedade brasileira contemporanea.

Nas Consideracdes Finais, formula-se uma sintese comparativa dos trés periodos identificados
na reconstru¢do do processo, que fornece uma visdo de conjunto da evolugdo do mesmo.
Logo se examina, igualmente em perspectiva comparativa, a formagdo e o desenvolvimento
da Area de Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais brasileiras em relagio a trajetoria desses
estudos nos trés paises do Cone Sul aqui selecionados: Argentina, Chile e Uruguai. Por fim,
salientam-se algumas consideragdes sobre a abordagem tedrica adotada neste estudo.

O material empirico utilizado provém de vinte entrevistas realizadas, neste estudo, com
antropologos e socidlogos dedicados ao estudo da religido e inseridos no campo das Ciéncias
Sociais, de uma extensa revisdao bibliografica de livros, artigos publicados em revistas
académicas, teses de Doutoramento e dissertagdes de Mestrado, bem como de bancos de
dados disponibilizados pela Internet.



ABSTRACT

This Thesis has as main subject the formation and development process of the Area of Religion Studies in the
Brazilian Social Sciences. It has as main goal to formulate a sociological interpretation of this process from a
configurational theoretical approach proposed by N. Elias. It is complemented by the use of additional analysis
categories such as historical identity, social identity and congnitive identity (W. Lepenies), that allow to focus its
dynamics and incorporate its historical dimension.

In this theoretical framework, the subject under study is rebuilt, having as main axis the direction that it
presents along its development. In the present work, that direction was defined as a trend that oscillate between
diferentiation/integration/diferentiation of scholar groups involved in the process. Three main periods are
identified and characterized from that trend: first period (before 1964), Pioneers and precursors — a historical
identity in the making; second period (1964 to 1986), a construction of institutional fields (social identity) and a
redefinition of the cognitive identity; third period (1987 to date), an area of Religion studies in the Social
Sciences internally differenciated.

The construction of the Area of Religion Studies is also analyzed taking into account the transformations of
the religious field, the Social Sciences and the main social and political conditions of the contemporary Brazilian
society.

The Thesis finishes by stablishing a comparative synthesis of the three periods identified in
the reconstruction process, providing an open view of the evolution itself. It is then examined,
in a comparative approach, the formation and development of the Area of Religion Studies in
the Brazilian Social Sciences relative to those of Argentina, Chile and Uruguay. Finally, some
considerations about the theoretical approach adopted throughout this work are highlighted.

The empirical basis of the above analysis is manyfold: a set of interviews of twenty
antropologists and sociologist scholars devoted to the study of Religion and actively involved
in the field of Social Sciences; an extensive review of bibliographic material in the form of
books, papers, journals and Ph.D thesis; and databases available in the Internet.
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INTRODUCAO

As religides como objeto de estudo, nas Ciéncias Sociais, t€ém uma longa tradi¢do de pesquisas. Os
fundadores das disciplinas que compdem essas ciéncias deram especial aten¢do ao tema, teorizando a seu
respeito, especialmente na passagem do século XIX para o século XX, periodo em que também se constata ou se
concretiza com mais nitidez a separagdo da esfera cientifica da religiosa que vinha se gestando nos séculos
anteriores.

No decorrer do século XX, constituiu-se como especialidade disciplinar a Sociologia da Religido, porém nao
sem conflitos em seu processo de formagao, seja dentro do proprio campo das Ciéncias Sociais, seja nas Igrejas
que se opunham a esse tipo de empreendimento cientifico. Da parte dos intelectuais das Ciéncias Sociais, esse
tipo de estudos foi questionado freqiientemente, pela possivel falta de validade cientifica, de objetividade e de
autonomia do conhecimento produzido; de parte das autoridades eclesiasticas e religiosas, a principal critica
formulava-se e formula-se (as vezes) em termos de uma possivel dessacralizagdo da religido pelo saber
cientifico. Nao obstante isso, as relagdes entre ciéncia e religido tém experimentado diferentes variagdes,
conforme as conjunturas historico-politicas e, particularmente, religiosas e intelectuais das sociedades em que
esse tipo de pesquisa vem-se realizando. Tais relagcdes e transformagdes, por sua vez, tém condicionado a
formacao e o desenvolvimento desse campo de pesquisas, em diferentes formagdes nacionais.

No Brasil, por exemplo, os estudos sobre religides datam do século XIX. Ha relativo consenso, entre os
estudiosos destas, em reconhecer como pioneiro o médico-legista Nina Rodrigues, que realizou as primeiras
pesquisas sobre as religides afro-brasileiras no pais. Apds esse autor, inimeros pesquisadores, de procedéncias
intelectuais variadas e de perspectivas teodricas diferentes, realizaram investigagdes sobre as diversas formas de
religiosidade e praticas religiosas presentes no Brasil. Desta maneira, configurou-se, no decorrer dos anos uma
tradi¢do de pesquisas nessa tematica nas Ciéncias Sociais. O processo aconteceu nao isento de conflitos com as
tradigdes religiosas no Brasil e dentro das proprias Ciéncias Sociais.

Este estudo tem como objetivo reconstruir o processo de formagdo e desenvolvimento dessa Area de
pesquisas. Alguns autores ja avancaram nessa diregdo: parte dos estudos da religido na produgdo académica nas
Ciéncias Sociais brasileiras, acumulada no decorrer do século XX, e alguns aspectos sobre a formaggo dessa area
de pesquisas tém sido objeto de analises mediante artigos que procuraram dar conta do estado desses estudos, em
diferentes momentos. Por exemplo, em 1955, Thales de Azevedo informava das escassas pesquisas sociologicas
realizadas nesse campo; em 1978, Rubem Alves destacava um novo interesse pelo estudo da religido; ja em
1999, Anténio Flavio Pierucci salientava o crescimento quantitativo da produgdo dessa area, nos ultimos anos,
“a uma taxa superior a de diversas outras subdreas da Sociologia” (p. 238). Face as reflexdes desses autores,
cabe indagar, por exemplo, como e por que alguns intelectuais se interessaram pelo estudo dessa tematica em
determinados periodos. E que condi¢des favoreceram ou ndo o desenvolvimento desses estudos nas Ciéncias
Sociais?

Algumas respostas tém sido formuladas por pesquisadores da religido. Sobre elas se discorre nas paginas

seguintes, visando explicitar as questdes de pesquisa que o presente estudo objetiva responder.

Os estudos sobre a Sociologia da Religido no Brasil: uma revisao
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Como foi dito anteriormente, os estudos sobre religido no Brasil tém merecido andlises da parte de alguns
pesquisadores da area em diferentes momentos da trajetoria dos mesmos. Um levantamento da literatura
disponivel, publicada a partir da década de 70 e veiculada principalmente através de artigos, registra dezessete
textos. Alguns ddo conta de tematicas especificas e outros de religides particulares. Podem ser citado como
exemplos, Os movimentos “messianicos” brasileiros: uma leitura (Guimardes, 1979); Os caminhos da
Sociologia da Religido no Brasil (Alves, 1978), “Religides populares”: uma visdo parcial da literatura recente
(Fernandes, 1984); Os pentecostalismos nos paises do Cone Sul: panorama e estudos (Oro&Seman, 1997); A4
Teologia da Batalha Espiritual: uma revisdo da bibliografia (Mariz, 1999); O campo da nostalgia e a recusa da
saudade: temas e dilemas dos estudos afro-brasileiros (Birman, 1997); Adeus a Sociologia da Religido Popular
(Ribeiro, 1997); Sociologia da Religido — Area impuramente académica (Pierucci, 1999) e Religides e dilemas
da sociedade brasileira (Montero, 1999). Nao obstante a quantidade de artigos ndo seja desprezivel, é
importante destacar que nao se dispde de teses ou dissertagdes que tenham adotado como objeto de estudo a
formagdo e desenvolvimento desse campo de pesquisas. Também nos estudos sobre a Historia Intelectual das
Ciéncias Sociais no Brasil sdo escassas as referéncias ao mesmo.

Essa falta ja justificaria a realizagdo de um estudo mais abrangente que, incluindo as contribui¢des desses
autores, analisasse o processo de formagdo e o desenvolvimento da Area de Estudos da Religido, levando em
consideracdo os diferentes atores sociais envolvidos no mesmo, as formas de organizagio através das quais se
institucionaliza nas Ciéncias Sociais e as caracteristicas do contexto social em que esse processo ocorreu.

Pela afinidade tematica com o objeto de estudo desta pesquisa e pela abrangéncia dos mesmos, serdo objeto
de analises quatro desses artigos, sendo estes de autoria de Rubem Alves (1978), Antonio F. Pierucci (1999)',
Rubem César Fernandes (1984) e Paula Montero (1999). Os dois primeiros autores, embora de perspectivas
diferentes, procuravam dar conta de algumas caracteristicas sobre o processo de formagio dessa Area de
Estudos®. Ja os outros dois autores selecionados informavam sobre a produgdo académica (problematicas e
tematicas), especialmente da década de 70 em diante.

Antes de apresentar as analises formuladas por esses autores, ¢ importante salientar as posi¢des que estes
ocupavam ou ocupam na area que analisaram. Posi¢des que podem ser desde ja interpretadas, conforme sua data
de publicagdo, como um indicador da propria configuragdo disciplinar e institucional que a Area de Estudos da
Religido apresenta em diferentes momentos de seu desenvolvimento. A primeira avaliagao foi formulada por um
tedlogo (presbiteriano) e filosofo (Alves, 1978); a segunda, por um antrop6logo, também com formagao em
Filosofia (Fernandes, 1984). Ambos os pesquisadores, exilados durante o regime militar; vinculados, no inicio de
suas carreiras académicas, tanto a Universidade de Campinas (UNICAMP) quanto ao Instituto de Estudos da

Religido (ISER, inicialmente ISET), tendo destacada participacdo na criacdo desse centro e em seus

' Os textos de Pierucci e de Montero foram publicados na série composta por trés volumes (Antropologia,
Ciéncia Politica e Sociologia), intitulada O que ler na ciéncia social brasileira (1970-1995), iniciativa da
ANPOCS. Conforme Sergio Miceli, organizador da coletdnea, foram encomendadas ‘“analises reflexivas a
respeito da produgfo intelectual substantiva num conjunto de areas tematicas relevantes, a serem desenvolvidas
por uma equipe de cientistas sociais qualificados, eles mesmos especialistas reconhecidos por sua contribuigdo
original e inovadora ao conhecimento desses objetos de estudos” (1999, p. 9). Dos dezesseis textos publicados,
dois corresponderam a Area de Estudos da Religido, unica que foi objeto de analise de duas disciplinas. Nao
foram especificadas as razdes dessa dupla avaliagao.

% Deve ser salientado que, também nesses artigos, seus autores informaram sobre a produgdo académica, porém
ndo era esse seu objetivo principal.
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desenvolvimentos posteriores. Ja as duas ultimas avalia¢cdes foram realizadas por uma antropéloga, que se define
como “uma leitora especializada nesse campo e particularmente interessada em acompanhar sua evolug¢do”
(Montero, 1999, p. 329), e por um socidlogo, que se reconhece “como diretamente envolvido nos caminhos da
pesquisa social sobre religies e religiosidade no Brasil” (Pierucci, 1999, p. 238). Ambos sdo professores da

Universidade de Sao Paulo (USP) e pesquisadores do Centro Brasileiro de Analise e Planejamento (CEBRAP).

O artigo de R. Alves, 4 volta do sagrado: os caminhos da Sociologia da Religido no Brasil, foi publicado,
em 1978, na revista Religido e Sociedade (n. 3)%, configura-se no primeiro empreendimento bibliografico que
visa analisar a situag@o dos estudos da religido nas Cié€ncias Sociais brasileiras. Além disso, considera-se um
esforgo para demarcar uma area de estudos especifica® nesse espago de produgio académica. Talvez por isso, a
primeira se¢do intitulou-se Por uma Sociologia da Sociologia da Religido. Sem duvida, esse artigo tornou-se
referéncia obrigatoria para as futuras reflexdes sobre esse campo de investiga¢des, sendo Alves quem formulou
as bases para uma interpretacdo sobre a formagao dessa area de pesquisas. Assim atestam, por exemplo, os textos
de Fernandes e de Pierucci, que fazem referéncias a Alves, seja para salientar algumas sugestdes apontadas por
este autor, como a recuperada por Fernandes que destaca a importincia de “se fazer uma Sociologia dos
sociologos que se ocupam de cada uma das tradicées religiosas” (1984, p. 9), seja para criticar seu excessivo
entusiasmo com a religido: “o titulo que ele deu a esse texto era em si mesmo uma bandeira” (1999, p. 265), diz
Pierucci.

No referido artigo, Alves aborda o periodo que vai da década de 30 até o inicio da década de 70 e visa
explicar por que a religido, como objeto de estudo, ocupou um lugar marginal nas Ciéncias Sociais nesse
periodo, para logo, no final da década de 60, inserir-se nesse campo de pesquisas. Especificamente o autor visa

Sugerir a forma como se deu o entrosamento entre as pesquisas de religido no Brasil e o quadro
ideoldgico abrangente do qual emergiram. Pergunto-me acerca das condigdes sociais e politica que
fizeram com que a construgdo cientifica do objeto religido se tenha dado da forma como seu deu, e
das razdes de suas sucessivas metamorfoses (ALVES, 1978, p. 110).

A partir dessa problematica, ele identifica quatro fatores ideoldgicos que, num primeiro momento,
marginalizaram esses estudos da vida académica. Entre esses fatores destacam-se “as perspectivas positivistas-
cientificistas, as pressoes no sentido de superar o Brasil arcaico para a instaura¢do do Brasil moderno, o
processo de secularizag¢do e o peso do marxismo” (p. 115).

Se esses fatores explicam a marginalizagdo dos fendmenos religiosos como objeto de estudo na area
universitaria, outros dardo conta do segundo periodo, no qual esses mesmos fendmenos passaram a ter relevancia
como objeto de estudo para os cientistas sociais. Conforme o autor, na base dessa mudanca, no final da década
de 60, encontra-se “uma transformagdo ideologica profunda, que implica uma critica ao ideal de modernizacdo

e secularizagdo e a descoberta da contribui¢do efetiva que os oprimidos (que, como tais ndo tém acesso a

3 Foi publicado também nos Archives de Sciences Social des Religions, 47/1, 1979 e no livro O suspiro dos
oprimidos (1984).

* Destaque-se que sua publicagdo ocorreu antes da formagdo do Grupo de Trabalho Religido ¢ Sociedade na
recém-criada ANPOCS. Lembre-se, igualmente, que, nesse mesmo ano, foi fundada a Igreja Universal do Reino
de Deus, institui¢do religiosa que, especialmente nos anos 90, foi objeto de estudo de inumeras pesquisas,
contribuindo para a ampliagdo da produgdo académica desse campo.
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cultura académica) podem e devem trazer a politica” (Alves, 1978, p. 138).

Na mesma analise, Alves salienta tendéncias gerais da produgdo académica da época, destacando temas e
abordagens, como: as religides exoticas (principalmente as afro-brasileiras); os movimentos messidnicos; a
tematica da secularizacdo ¢ as religides de ajustamento; religido e classes sociais; as igrejas ¢ a Sociologia da
Religido; investigagdes sobre protestantismo; Igreja e Estado; e religiosidade popular.

A esse respeito ¢ importante chamar a atengdo para a mudanga teodrica operada nesse periodo, isto &, as
criticas que foram formuladas a abordagem funcionalista estruturada em torno das dicotomias rural-urbano,
arcaico-moderno e sacral-secular, sendo o conceito de anomia um dos principais desse enfoque. Este passou a
ser substituido pela abordagem marxista de classes sociais.

Compreende-se melhor a posi¢do adotada por Alves na sua analise quando se observam as referéncias
bibliograficas nas quais ele se apdia. Por exemplo: o livro do socidélogo norte-americano Alvin Gouldner — The
coming crisis of Western Sociology (1971)°. Sobre esta obra é importante lembrar que, além da critica ao
estrutural funcionalismo de Parsons, ela pretende, também, fazer um apelo a tomada de consciéncia, por parte
dos socidlogos, da discussdo politica ou até moral, de suas praticas (Cuin, 1994). Nesse sentido, a analise de
Alves parece que procura legitimar um tipo de Ciéncia Social engajada. Nao € por acaso que um dos argumentos
que o autor fornece para explicar o desinteresse pelo estudo da religido seja debitado aos ideais intelectuais de
“ciéncia pura” dos pesquisadores da época. Questdo que Pierucci defende insistentemente no seu texto, como se
vera a seguir.

Diferentemente de Alves, que teve como objetivo identificar os fatores ideologicos que marginalizaram os
estudos da religido na academia, o socidlogo A. Pierucci (1999), no seu artigo intitulado Sociologia da Religido
— Area impuramente académica, publicado vinte anos depois, procurou rastrear a “origem impura” dessa area de
estudos, sendo, talvez, dos balangos aqui citados, o texto que mais questiona a dindmica interna desta’,

Pierucci adota como ponto de partida, em sua analise, seu sentimento de insatisfagdo com o que ele considera
de“insuficiéncia de commitment cientifico na drea” (p. 244), sendo este sentimento “que vai perpassar de fio a
pavio este balango encomendado pela direcdo da ANPOCS” (p. 244), e ainda acrescenta que “também por
causa da constancia deste meu sentimento, mas ndo so por isto, a retrospectiva que resultara deste ensaio sera
ndo apenas inevitavelmente subjetiva, mas também assumidamente pessoal e perspectivista. Retrospectiva a
partir de uma deliberada perspectiva” (1999, p. 244). O seu argumento principal refere-se aos interesses
religiosos, por ele observados, nos pesquisadores da religido no Brasil.

Para explicar essa “impureza” remonta as décadas de 50 e 60, salientando que, desde o comego, essa area de
pesquisas esteve marcada pela presenca de pesquisadores religiosos e seus “interesses religiosos”, contaminando
a pesquisa cientifica. Em suas palavras: “contaminagdo religiosa de uma pratica intelectual que, a rigor, deveria

estar profissionalmente imune aquele ‘sacrificio do intelecto’ que toda religido implica e requer” (1999, p. 247).

> No menos significativo ¢ o livro de Guilherme Mota (1990) Ideologia da Cultura Brasileira com apresentacio
de Alfredo Bosi, amplamente citado pelo autor.

% £ importante lembrar que grande parte das questdes e criticas formuladas neste texto ja tinham sido discutidas
pelo autor nos artigos Reencantamento e secularizagdo: a proposito do auto-engano em Sociologia da Religido
(1997a) e Interesses religiosos dos sociologos da religido (1997b).

7 A data das referéncias bibliograficas consultadas por esse autor (ao todo 150 titulos) indica que 39 (26%)
correspondem a publicagdes anteriores a década de 70 e apenas 23 (15,3%) sdo obras publicadas a partir da
década de 90. Destaque-se, ainda, que, do total de obras referenciadas, 22 titulos (14,6%) correspondem a
publicacdes do proprio autor e 14 titulos (9,4%) sdo de autoria do socidlogo Reginaldo Prandi, perfazendo os
dois 24% das obras citadas.
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Pierucci identifica, em sua andlise, dois periodos. O primeiro, denominado Anos 50 e 60: uma sociologia
religiosa do declinio da religido catolica. Neste, a produgdo académica correspondia a0 momento porque
passava o catolicismo brasileiro. Decorre dai o “handicap desta area (handicap congénito tem cura?)” (p. 247)
identificado por autor. O segundo periodo, denominado Anos 70: o retorno dos religiosos (e do sagrado) a
academia, seria caracterizado pela solidariedade dos pesquisadores com a religido e pelo otimismo quanto ao
futuro desta.

Na ultima parte de seu artigo propde “uma saida” metodoldgica, com base no texto de P. Bourdieu
Sociologos da crenca e crengas de sociologo (1990) que possibilite diminuir os “riscos” de contaminag@o

religiosa na pratica cientifica®.

kg

Lidos os artigos de R. Alves (1978) e de A. Pierucci (1999), comparativamente, observa-se
que, embora publicados com vinte anos de diferenca, a questdo que esses autores objetivaram
responder parece ndo ser muito diferente: explicar o lugar marginal da Sociologia da Religido
nas Ciéncias Sociais. Mas as respostas de cada autor foram diferentes. O primeiro explica essa
marginalidade, como ja foi salientado, pelos fatores ideoldgicos politicos, sociais e culturais
dominantes na época, dentre eles “as perspectivas positivistas-cientificistas, as pressdes para
superar o Brasil arcaico e instaurar o Brasil moderno, o processo de secularizagdo e o peso do
marxismo”. Interessa, aqui, chamar a atencdo para dois desses condicionantes ideoldgicos: a
teoria da secularizacdo e a concep¢do de ciéncia dominante na época. Sdo eles que,
precisamente, o segundo autor retoma em seu artigo para fundamentar a sua critica ao que
considera um trago caracteristico na Sociologia da Religido no Brasil: “a impureza
académica”, atribuida a presen¢a de pesquisadores com vinculos religiosos e “celebrantes do

retorno do sagrado”.

Se para Alves a crise da secularizagdo foi um dos fatores que deflagrou, no final da década de 60 e inicio da
década de 70, o interesse pelos estudos da religido nas Ciéncias Sociais, para Pierucci é precisamente na
confirmagdo empirica da teoria da secularizagdo que a Sociologia da Religido encontra sua base de sustentagdo
cientifica e a sua tnica possibilidade de se desenvolver como “ciéncia pura”.

Identifica como cultores desse tipo de ciéncia Beatriz Muniz de Souza e Candido Procopio Camargo, que, ja
em 1968, comprovavam que:

A Sociologia da Religido no Brasil dava sinais inequivocos de vida inteligente e sofisticagdo
intelectual. Desde o inicio a coisa teve que ser posta em termos ndo simples de ‘oui, mais...”, ou
seja: secularizagdo sim, mas com mobilizagdo religiosa acrescida, efervescéncia religiosa sim, mas
por causa do aprofundamento da secularizacdo (1999, p. 261).

Lembre-se que, para Alves, a andlise de Camargo ajustava-se ao enfoque teodrico e aos pressupostos mais
gerais da intelectualidade brasileira da época, isto é, modernizagdo-secularizagdo, enfoque que, para este autor,

teria-se mostrado insuficiente nas suas pretensdes explicativas e denotado mais os interesses dos intelectuais dos

¥ Este aspecto sera abordado neste estudo (capitulo 7), por isso ¢ desnecessario se deter nele neste momento.
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pesquisadores. Conforme Alves:

O problema de uma abordagem funcionalista se encontra menos no funcionalismo, como tal, que
na tentagdo de se fazer a transi¢do do funcional para o desejavel, do descritivo para o ético. Isto se
torna evidente quando a abordagem funcionalista se encontra acoplada a uma filosofia do
desenvolvimento histérico que vé na modernizag¢ao, industrializagdo e secularizagdo, processos
inevitaveis ou desejaveis (1978, p. 126).

Por outro lado, na avalia¢do de Alves, predominou, nesse periodo, uma concep¢ao de ciéncia que tinha como
funcdo se constituir em podlo irradiador de um Brasil moderno. Essa concepcao pressupunha, também, que o
modo religioso de pensar estava condenado ao desaparecimento pela expansdo da ciéncia, sendo esta que
decretaria o fim das manifestagdes religiosas. Nas suas palavras:

Enquanto o mito da ciéncia pura ¢ o ideal de uma cultura erudita prevaleceram, a religido tinha de
ser mantida segregada nos limites do exotico, do irracional, do conservador, do arcaico. Quando as
relagdes entre a ciéncia pura e a cultura erudita com as relagdes de dominacao se revelaram , sob as
evidéncias de nosso desenvolvimento historico, o mito caiu por terra (1978, p. 138).

Esse autor interpreta, inclusive, a descoberta e o reconhecimento que os intelectuais deram a cultura popular,
no final dos anos 60 e inicio dos 70, como uma resposta “ao formalismo do pensamento cientifico” que tinha
predominado até ento’.

Diferente ¢ a interpretacao que Pierucci formula desse mesmo periodo, pois conforme este autor:

Ao investigar a nova relevancia da religido no contexto brasileiro dos anos 70, o cientista social
fazia-o construindo a relevancia de sua propria especializagdo tematica, a Sociologia da Religido.
S6 que ao embaralhar seus interesses cientificos com interesses religiosos incontinentes, agora
desrecalcados e embalados num certo estado de exaltacdo, solapava com uma das maos o que a
outra a duras penas tentava erguer, impedindo assim de alcangar de fato o mainstream onde rolava
o melhor do prestigio académico que se pode conceder as humanidades (1999, p. 266).

Nesse sentido, pode-se dizer que, se Alves critica a atitude de descaso dos cientistas sociais face a religido
pelos seus interesses “seculares ou secularizadores”, Pierucci endereca suas criticas a falta de interesse pela
ciéncia dos cientistas religiosos, que ele caracteriza como

Sociologos amantissimos do valor da religido, amorosissimos para com as mais diversas formas de
religiosidade e, a0 mesmo tempo, desconfiados do que quer que se proponha ou se almeje como
método cientifico, rigor cientifico, validade cientifica. Criticos, numa palavra, da ‘ciéncia pura’. E,
por coeréncia, criticos da busca (“positivista’, vao dizer) de cientificidade e objetividade na pratica
das ‘ciéncias’ sociais em geral (1999, p. 239).

Em oposi¢do aos pesquisadores puramente académicos, que define como

profissionais da ciéncia exclusivamente vocacionados para a ciéncia, seriamente apaixonados pelo
valor da ciéncia, empenhados full time em dedicar suas vidas académicas cientificamente
orientadas no sentido de fazer avangar a sociologia e a antropologia, em quaisquer de suas
subareas, como ciéncias sistematicas da sociedade (1999, p. 247).

Em outras palavras, se, conforme Alves, até finais da década de 60 foi uma determinada
orientacao cientifica e tedrica que marginalizou os estudos da religido do espago académico, na

? Em outra parte do artigo, Alves enfatiza: “a universidade fez ciéncia social nos moldes franceses e americanos,
correndo, as vezes conscientemente, o risco de ser positivista e funcionalista, logo cientificamente neutra; ¢ de
alhear-se, durante largos anos, ao processo de ‘conscientizacdo’ que se promovia em outras areas menos
académicas da inteligéncia brasileira” (Alves, 1978, p. 118).
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década de 90, segundo Pierucci, tal marginalizagdo continua existindo nas Ciéncias Sociais. Porém,
na interpretacdo deste autor, isso ¢ devido aos interesses religiosos dos pesquisadores pelo “retorno
do sagrado”, sendo este o maior e quase instransponivel obstaculo ao desenvolvimento da pesquisa
cientifica em religido, enquanto “ciéncia pura”, como se depreende desta categorica afirmagdo “as
ciéncias sociais da religido no Brasil nunca foram, nem jamais chegaram a ser, uma drea
puramente académica. Ndo o foram nos anos 70, por onde comega este balango, nem vieram a ser
com o passar do tempo” (1999, p. 245).

Concluindo a analise desses dois artigos, cabe chamar a ateng@o para trés aspectos que se relacionam

diretamente com o objeto de estudo desta pesquisa.

Considera-se que Alves, ao enfatizar os “fatores ideoldgicos” que marginalizaram os estudos da religido das
Ciéncias Sociais (entre eles os ideais intelectuais dos pesquisadores da época), acaba negligenciando a
contribuig@o real da produgdo académica nessa época, talvez pela proximidade com aquele periodo. Mesmo
quando salienta as tematicas estudadas ndo v€, nestas, avangos que tenham contribuido para a formac¢do de um
campo de pesquisas. J& no caso do artigo de Pierucci, pelo fato de atribuir um peso determinante aos “interesses
religiosos” dos pesquisadores nas décadas de 60 e 70, acaba projetando para as décadas seguintes a “situagdo
inicial” por ele diagnosticada, deixando, portanto, de perceber as mudangas ocorridas nessa area de pesquisa nos
anos posteriores'’.

Certamente ndo se pode desconhecer que uma parte desses estudos, num primeiro momento, esteve atrelada
as demandas das Igrejas. Nao obstante, deve-se lembrar que parece ser uma caracteristica, no processo de
emergéncia de disciplinas ou de especializagdes disciplinares, responder a demandas externas colocadas por
grupos interessados na obtencdo de conhecimentos com fins praticos. Os exemplos se multiplicam (politica,
género, violéncia, agraria). Basta lembrar, aqui, as origens da Sociologia do Trabalho, que encontra seus
primeiros tracos na Sociologia Industrial e na Escola de Relagdes Humanas. Ambas surgiram como resposta a
demanda social gerada pelos engenheiros. Segundo Abramo e Montero (1995), a Sociologia Industrial “buscava
solu¢des para os problemas gerados pela concentra¢do da produgdo nas grandes fabricas, pela crescente
mecaniza¢do do trabalho e, sobretudo, pela chamada ‘crise do controle da for¢a de trabalho’ (p. 66).

Ao mesmo tempo, considera-se necessario relativizar a relagdo que Pierucci estabelece entre pesquisadores
religiosos ¢ um determinado tipo de produgdo intelectual. A pertenca religiosa em si mesma ndo implica
interesses religiosos favoraveis a defesa da religido. A pertenca também pode exercer o efeito contrario. Por
outro lado, a ndo-pertenca religiosa ndo exime de interesses, sejam estes “seculares ou religiosos”. E, se os
“Interesses religiosos” dos pesquisadores condicionam as interpretacdes sobre a religido, o condicionamento néo
sera maior que aquele exercido por outro tipo de interesses seculares. Em ambos os casos, orientagdes
normativas de qualquer indole constituem obstaculos ao fazer socioldgico'".

Um segundo aspecto, para o qual interessa chamar a ateng@o, ¢ o tratamento que esses dois autores deram a
Sociologia Religiosa. Alves, que procurou compreender o lugar das pesquisas sobre religido nas Ciéncias

Sociais, apenas menciona que estudos nessa tematica foram realizados por estudiosos inseridos em institutos de

!0 Cabe salientar que o autor dedica boa parte do texto & situagdo anterior a década de 70, recuperando
informag¢des dos balangos antes citados dois quais como ele mesmo salienta quando os enuncia: "vou aqui
langar mao fartamente" (p. 250). Além disso, pode-se observar que sua analise vai até a primeira metade da
década de 80, quando, no texto, apresenta-se uma retomada de duas obras publicadas na década de 70,
especificamente em 1973.
""'Nzo custa lembrar, aqui, que Alves foi pastor presbiteriano e Pierucci seminarista na Igreja catolica. Ambos os
pesquisadores abandonaram suas carreiras eclesiasticas no final da década de 60 e inseriam-se no campo
académico dos estudos de religido, no inicio da década de 70.
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pesquisa com dependéncia eclesial, porém, ndo se detém nestes. Ja Pierucci enfatiza a Sociologia Religiosa
como “origem” da Area e nela encontra seu principal argumento, por considerar que os estudos desenvolvidos
nesta vertente foram “as orientagdes que presidiram a constitui¢do da pesquisa em ciéncias sociais da religido
como campo disciplinar especifico no contexto brasileiro” (1999, p. 254).

No entanto, considera-se, aqui, que ambas as vertentes de pesquisa se desenvolveram de forma paralela até a
década de 60, sendo que, neste mesmo periodo, foram publicadas obras de cientistas sociais que delimitaram
tendéncias analiticas, as quais continuam presentes na atualidade, a exemplo de Procopio Camargo e de Roger
Bastide, como sera visto mais adiante. Nesse sentido, postula-se, aqui, que ndo houve uma passagem da
Sociologia Religiosa para a Sociologia da Religido, mas bem se demarca um segundo momento nesses estudos e
nas relagdes que os pesquisadores das duas passaram a manter.

Um tltimo aspecto que interessa destacar aqui tem a ver com as formas de institucionalizagdo dessa area de
pesquisa. Embora os dois autores tenham mencionado alguns centros de pesquisa dedicados ao estudo de
religido, fundados na década de 70 (por exemplo, o ISER e o CER), eles ndo receberam a devida atengdo. Dai a
necessidade de serem abordados, pois a producdo e a reproducdo de conhecimentos ocorre numa base material
institucional que merece ser levada em conta quando se estuda o processo de formagao de uma disciplina ou de
uma especialidade tematica como neste estudo. Mais ainda quando esses centros tém um papel importante no
desenvolvimento posterior dessa area de estudos.

Por fim, cabe salientar que, nesta tese, mais do que analisar se o lugar da religido, como objeto de estudo nas
Ciéncias Sociais, foi (ou ndo) marginal e/ou continua sendo, procura-se formular uma analise sociologica do
processo de formagao e desenvolvimento dessa Area de Estudos, visando propor uma periodizagio que dé conta,
de forma integrada, dos diferentes grupos de pesquisadores envolvidos, das formas de organizagdo institucional e
das principais mudangas na producio académica, em diferentes momentos da histéria dessa Area de Estudos.

Este ultimo aspecto foi abordado pelos outros dois autores selecionados R. C. Fernandes (1984) e P. Montero
(1999). Os seus artigos tornam-se subsidios importantes para compreender as analises sobre as religides no
Brasil que os pesquisadores t€ém formulado em diferentes periodos. Por essa razdo, o contetido desses artigos
sera retomado no decorrer deste estudo, sendo aqui apresentado sumariamente.

A tematica da Religiosidade Popular foi a ultima tendéncia analisada por Alves (1978) em seu artigo ja
citado, pois foi precisamente sobre ela que focalizou o seu ensaio bibliografico Rubem César Fernandes'”. E a
diferenca de Alves que visava um carater abrangente e de feito historico, o texto que se apresenta a seguir

9513

circunscreve-se as “religides populares” e ¢ ainda mais restrito “a literatura recente” ~, como expressa o titulo do

'> Na época o autor era professor do Departamento de Antropologia do Museu Nacional/UFRJ e Secretario
Executivo do ISER.

'3 As referéncias bibliograficas consultadas por Fernandes, pelo carater do ensaio, sdo iniimeras. Ao todo sdo 145
autores citados, sendo que alguns com até cinco obras (livro, artigos, tese). Para exemplificar o "recente" da
literatura analisada, o autor examinou 99 titulos publicados na década de 70 e 108 titulos nos primeiros quatro
anos da década de 80 (publicag@o do segundo semestre, 1984). Isso demonstra que a producdo académica da
época, sobre essa tematica, foi crescente e muito diversificada. Cabe salientar, também, que parte significativa
dessa literatura foi veiculada através de revistas como Revista Eclesiastica Brasileira (REB), Revista de Cultura
Vozes, Religido e Sociedade ¢ Comunicagées do ISER. Em menor proporcdo, ha artigos publicados em Estudos
CEBRAP, Cadernos do CEAS, Anuadrio Antropoldgico ¢ o Boletim do Museu Nacional. Embora possa parecer
excessivo neste texto fazer alusdo as referéncias bibliograficas, elas tornam-se significativas enquanto material a
ser analisado, pois permitem, por exemplo, identificar grupos de pesquisadores e a continuidade destes.
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artigo: “Religides populares”: uma visdo parcial da literatura recente. Tal artigo foi publicado, em 1984', no
Boletim Informativo e Bibliogrdfico (BIB, n.18) da Associacdo Nacional de Pds-graduagdo (ANPOCS), revista
de maior circulagdo no meio académico. Esse texto articula-se em torno de uma questdo que o autor considera
"um problema de base que toca os axiomas de nossa Sociologia que poderia ser formulado da seguinte maneira:
da relacdo entre vinculos horizontais e verticais nas formas elementares do fato social" (p. 5). Adotando essa
problematica como questdo central, Fernandes coloca em relacdo os estudos da religido popular com questdes
teoricas constitutivas das Ciéncias Sociais, mas antes traz uma discussdo sobre as imprecisdes que o conceito
“religido popular” apresenta. Logo discute duas abordagens antropologicas tendo como referéncias as obras dos
antropologos Carlos Rodrigues Branddo e Roberto DaMatta. Autores estes que adotaram em suas analises (do
campo religioso e da cultura brasileira) orientacdes teoricas francesas, introduzindo no debate da época autores
como Pierre Bourdieu ¢ Luis Dumont respectivamente. Fernandes sugere que essas duas perspectivas remetem a
uma reconsideragdo dos tragos iluministas e roméanticos em nossa memoria sociologica" (p. 9)"°.

Na seqiiéncia do texto, ele analisa como essas questdes tém sido elaboradas nos estudos
sobre o Catolicismo Popular; as Afro-brasileiro e o Protestantismo. O exame de cada tradi¢ao
¢ permeado de nomes de pesquisadores que marcaram abordagens, mudangas, novos angulos
de interpretacdo, dentre outras informacdes por ele fornecidas.

Por enquanto, interessa chamar a aten¢do para a conclusao do texto, pois em sua brevidade,

parece bastante significativa e até “profética”. Diz Fernandes:

O retorno do misticismo entre as pessoas letradas seja nas relagdes tradicionais (movimentos
‘carismaticos’), seja no ‘sagrado selvagem’ (Bastide) que escapa as institui¢des estabelecidas, ha de
ter conseqiiéncias para a pesquisa cientifica. E bem possivel que os proximos pesquisadores
revelem um interesse pela religido que transborde os limites narcisistas de uma visao da sociedade
que ndo sabe ver nas coisas sendo imagens de si mesma (1984, p. 14).

Diz-se “profética” porque, como se vera nesta tese, na passagem da década de 80 para a
década de 90, emerge uma tendéncia que tem como objeto de estudo as religides orientais, a
New Age, o misticismo, 0 gnosticismo, 0 esoterismo € outros “ismos” que passaram a ter
maior presenca no campo religioso.

O tultimo artigo selecionado ¢ o ensaio bibliografico Religioes e dilemas da sociedade

brasileira, da antropdloga P. Montero (USP). Neste, ela procura tragar uma visao transversal

'* 0 artigo foi republicado no livro Romarias da Paixio (1994) com a seguinte nota do autor: "Este ensaio foi
escrito em 1984. Atualiza-lo implicaria produzir um outro texto. Creio, contudo, que, na auséncia de balangos
mais recentes, ele pode ainda servir com proveito aos pesquisadores" (p. 215). Significa isso que durante dez
anos ndo foram publicados balangos sobre a area? Em parte a resposta ¢ afirmativa, mas em parte ndo, porque
em 1993, Cecilia Mariz publicou um artigo em espanhol intitulado La ensefianza y la investigacion en la
Sociologia de la religion en Brasil. Ciencias Sociales y Religion en el Cono Sur. Buenos Aires, Centro Editor
de América Latina, 1993. No mesmo niimero, encontra-se um texto de Ari Pedro Oro: E! estudio de la religion
desde las ciencias sociales en el Brasil.

"> E oportuno lembrar que Alves (1978) levanta também essa questdo. Diz ele: "apos o desencanto com a
racionalidade tecnoldgica segue-se a descoberta da religiosidade popular. Teremos aqui a repeticao da reagdo
romantica contra o formalismo frio, cerebral, anti-emocional do iluminismo?" (p. 137). Paula Montero,
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das questdes que organizam a reflexao brasileira sobre o campo religioso. Com o objetivo,
analisa comparativamente a produgdo sociologica e antropoldgica produzida nas décadas de
80 e 90'°. Sua hipotese sustenta que, apesar da diversidade religiosa brasileira, os estudiosos
tém privilegiado como objetos o catolicismo e as religides afro-brasileiras'’, observando que
somente na década de 90 o protestantismo ganha legitimidade académica'®. Privilégio que ela
explica pelo modo como os pesquisadores percebem a sociedade brasileira e os progndsticos
que se fazem a respeito de seu futuro. O estudo dessas duas religides permitiria equacionar os
dilemas que tém ocupado ao longo deste século aos intelectuais: a constru¢do da nacdo e as
possibilidades de modernizagao.

Para essa autora, a literatura estd nitidamente estruturada a partir de recortes disciplinares
bem demarcados, com poucas zonas de interconexdao ou didlogo. Assim, identifica uma
Sociologia da Religido de inspiracdo weberiana ou em didlogo com o marxismo e uma
antropologia das religides de inspiracdo durkheimiana e, mais recentemente, bastidiana. Essa
distingdo define o modo de colocar os problemas e representar a sociedade brasileira, embora
ela esclareca que ndo pretende reificar fronteiras disciplinares e sim mostrar como as
disciplinas carregam uma tradi¢@o epistemoldgica que determina o modo como se recortam os
fendmenos a serem observados.

Neste aspecto, cabe indagar se essas tradigdes disciplinares encontram-se representadas
institucionalmente como, por exemplo: Sociologia a USP e ao CEBRAP e Antropologia em
maior conexdao com o Museu Nacional e o ISER.

Verifica-se que os quatro artigos acima referenciados, apontam para uma evolucio nesse
campo de pesquisas, bem como para as relacdoes que as Igrejas t€ém mantido com a Ciéncia
Social, particularmente com a Sociologia, em diferentes periodos. Ao mesmo tempo, na
analise de Alves (1978) e Pierucci (1999), observam-se as tensdes entre “ciéncia e religido”
que tém caracterizado a formacdo dessa area de pesquisas. Por outro lado, os artigos destes
autores enfatizam a discussao sobre o lugar da religido e as suas fungdes, discussao que, de

alguma forma, traduz-se na questao seculariza¢do ou reencantamento do mundo.

igualmente salienta esse traco romantico quando aponta a "nostalgia camponesa" presente nos estudos de
catolicismo popular, sobretudo nos de C. R. Brandao.

' Em relagio a bibliografia consultada por essa autora, no total registram-se 92 titulos. Destes, 73,9% foram
publicados nas décadas de 80 e 90 (38% e 35,9% respectivamente). De fato, isso reforca a atualidade da
literatura examinada. No entanto, deve-se mencionar a omissdo de dois destacados antropo6logos: Otavio Velho e
Luiz Eduardo Soares, ambos com publica¢des na area de religido e com perspectivas de analises diferentes.

'7 Essa preferéncia pelo estudo do catolicismo e as religides afro-brasileiras também foi confirmada por mim em
trabalho que analisou as linhas de pesquisa dos Grupos de pesquisa do CNPq, como na revisdo dos trabalhos
apresentados nas Jornadas sobre Alternativas Religiosas (Reyes-Herrera, 1999 ¢ 2001).

'® Isso porque os primeiros trabalhos foram realizados por pesquisadores estrangeiros e logo por pesquisadores
vinculados a igrejas protestantes.
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Em relagdo a producao académica, constata-se por um lado, a evolugdo tedrica e temdtica
nesses estudos. Igualmente, a analise formulada por Montero (1999), estruturada a partir dos
“dilemas” das Ciéncias Sociais brasileiras, demonstra que a produ¢do académica, nas décadas
de 80 e 90, tém ido além dos “interesses religiosos” dos pesquisadores, amplamente criticados
por Pierucci.

O problema de pesquisa

Observa-se, na andlise anterior, que alguns autores focalizaram sua revisdo na producdo académica, outros
deram maior atencio a formagio dessa Area e a seus pesquisadores, mas em nenhum dos artigos se encontram
esses fatores inter-relacionados. Mesmo quando se trata dos autores, ndo ha uma analise dos diferentes grupos de
intelectuais que participaram desse processo, bem como do lugar institucional onde estes se situam.

Pelo fato de os artigos em referéncia se reportarem a periodos especificos, dificilmente poderiam fornecer
uma visdo do desenvolvimento historico (de longa durag@o) que permita compreender como ocorreu o processo
de formagio e o desenvolvimento da Area de Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais no Brasil. Por essa razio,
0 objetivo principal desta tese ¢ reconstruir esse processo, a partir de uma perspectiva tedrica socioldgica
especifica que permita propor uma periodizagdo desses estudos, com a caracterizagdo de momentos
diferenciados no seu desenvolvimento, levando em consideragdo os grupos de pesquisadores envolvidos, as
formas de organizacio adotadas e as diferentes conjunturas teérico-tematicas observéaveis nessa Area de Estudos,

juntamente com as diferentes variaveis que intervieram/intervém nesse processo.

Por fim, deve-se salientar que nenhum dos balangos aqui examinados abordou
comparativamente a formagdo da Area de Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais no Brasil
com processos similares em outros paises, especialmente com paises do Cone Sul, talvez,
nestes ultimos, por falta de estudos que analisassem essa questao nas décadas de 70 e 80. No
entanto, sabe-se que a Sociologia da Religido, nos paises europeus e nos Estados Unidos
(nestes casos a bibliografia ¢ extensa), desde seu inicio, ndo foi “puramente académica”. Ela
manteve estreitos vinculos de colaboragdo e de conflito com as igrejas. Também houve
disputas entre os pesquisadores vinculados a instituigdes religiosas, que visavam uma
orientacdo pratica nos resultados desses estudos, com aqueles pesquisadores vinculados a
instituicdes académicas, estes orientados, talvez, por um interesse socioldgico. Exemplos do
processo de formacdo e desenvolvimento da Sociologia da Religido na Franga, na Bélgica e
em outros paises europeus, como também nos Estados Unidos, encontram-se no artigo
Religious Sociology to Sociology of Religion: towards Globalisation? escrito por Karel
Dobbelaere (2000), prestigiado socidlogo da religido. Situacdo similar foi descrita por
Domenico Pizzuti (1990) em seu artigo A Sociologia da Religido na Itdlia.

No caso dos paises do Cone Sul, igualmente, hoje se dispde de balangos que analisaram a
trajetoria dos estudos sobre religido na Argentina (Frigerio, 1993; Mallimaci, 1993; Soneira,

1993), no Chile (Parker, 1996) e no Uruguai (Pi Hugarte, 1993), Sao artigos que avancaram
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nessa direcao e constituem referéncias bibliograficas que fornecem informagao relevante para
fins comparativos. Registre-se, ainda, o artigo de Parker (1993) Perspectiva critica sobre la
Sociologia de la Religion en América Latina, no qual, mais do que formular uma histéria da
Sociologia da Religido, procura analisar o tratamento que a Sociologia latino-americana tem
dado ao fendmeno religioso.

Nesta pesquisa, serdo retomados esses artigos visando estabelecer alguns parametros de
comparac¢do a fim de identificar se héa tendéncias de desenvolvimento comuns (ou nio) entre a
formacgao desses campos de estudo nos trés paises acima mencionados e o desenvolvimento
da mesma area no Brasil.

Em sintese, este estudo tem como objetivo reconstruir, a partir de uma perspectiva
sociologica, o processo de formagio e desenvolvimento da Area de Estudos da Religido nas
Ciéncias Sociais no Brasil, levando em consideragcdo os diferentes atores e processos sociais

que intervieram neste processo.

Antes de apresentar a abordagem tedrica que orientara a analise do objeto de estudo, ¢ importante
circunscrever o universo de pesquisa e esclarecer por que se definiu como “Area de Estudos da Religido nas
Ciéncias Sociais”.

Neste caso, a delimitacdo do objeto de estudo — religido — é dada por um recorte tematico, (embora o
conceito de religido ndo seja undnime entre os pesquisadores), que delimita o campo de observag@o e analise.
Alves (1978) e Pierucci (1999) definiram esse campo de pesquisas como Sociologia da Religido. O primeiro por
considerar que, na época, ndo havia distingdes disciplinares nitidas, e o segundo, pelo reconhecimento historico
da Sociologia da Religido como um campo disciplinar instituido pelos classicos da Sociologia, especialmente por
M. Weber, embora reconhega que estudiosos de outras disciplinas realizam pesquisas nessa temética. Ja
Montero se refere a “os estudos socio-antropologicos”, porém distinguindo as duas tradigdes disciplinares no
interior desse campo de estudos.

Nesta tese, optou-se por nomear “Area de Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais” para indicar que ndo
somente se trata de “Sociologia da Religido”, mas também dos estudos realizados na Antropologia®. Dessa
forma, a “Area” remete a um terreno intelectual no qual convergem (e divergem) pesquisadores dessas duas
disciplinas, que tém como atividade comum a produg@o de conhecimento cientifico sobre essa tematica. Além
disso, compartilham alguns problemas teodricos e procedimentos metodolégicos, bem como espagos de produgio

e discussio académica dentro do campo das Ciéncias Sociais®'.

' Talvez isso explique por que no artigo de Pierucci se encontram escassas referéncias aos estudos sobre as
religides afro-brasileiras, inclusive Roger Bastide nem sequer esté citado nas referéncias bibliograficas, autor em
quem P. Montero (1999) reconhece um dos pilares do que ela denominou de Antropologia bastiadiana.

% Em relagdo a Antropologia mais um recorte é necessario: delimita-se, neste caso, aos estudos da religido
situados no contexto urbano contemporaneo. Isso porque, nessa disciplina, encontram-se os estudos de etnologia
que abordam a religido a partir de uma perspectiva diferente, especialmente a cosmologia e crengas religiosas em
populagdes indigenas. Sobre a Etnologia brasileira, ver o artigo de Eduardo Viveros de Castro (1999).

I E necessario salientar que os estudos sobre religido na Ciéncia Politica sdo escassos. Dois exemplos ilustram
essa situacdo: das setenta e trés teses de Doutorado defendidas no IUPERJ, no periodo de 1990-1997, apenas
duas foram classificadas por Vianna, et.al, (1998) na categoria “estudos de religido e das igrejas” , sendo uma
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A delimitag@o as Ciéncias Sociais deve-se ao fato de que os estudos sobre religido no Brasil compdem um
vasto e diversificado universo de pesquisa, pois, por um lado, investigacdes sobre essa tematica também sdo
realizadas em diferentes disciplinas da area das Ciéncias Humanas como, por exemplo, Historia, Psicologia,
Teologia, Educacdo e Jornalismo, para citar algumas. Igualmente, nas areas da Saude e do Servigo Social, as
pesquisas sobre esse objeto de estudo sdo freqiientes. Por outro lado, distingue-se de uma outra area de
pesquisas: as Ciéncias da Religido (ou Ciéncia da Religido, conforme a discussdo interna desse campo), que
comega a se consolidar institucionalmente no campo académico, a partir da década de 90. No entanto, a
producdo académica, a composi¢ao do corpo docente e outras caracteristicas apontam para a diferenca entre essa

area e as Ciéncias Sociais, como sera visto neste estudo.

kK

Abordagem Teorica e Metodoldogica do Estudo

Perspectiva de Analise e Conceitos Operacionais

A perspectiva de analise que orienta a presente reconstrugdo do processo de formacdo e desenvolvimento da
Area de Estudos de Religido nas Ciéncias Sociais no Brasil tem como referéncia principal as formulagdes
teoricas desenvolvidas pelo sociologo Norbert Elias (Breslau, 1897; Amsterdd, 1990)* que  serio
complementadas com contribuigdes de outros autores como Wolf Lepenies e Licia Lippi de Oliveira®.

Norbert Elias considera que o objeto de estudo da Sociologia sdo as redes de inter-relagdes, as configuragdes
e os processos formados por homens que mantém relacdes de interdependéncias. A questdo que a Sociologia
deve responder, segundo Elias, ¢ como se relacionam entre si 0s processos sociais. Seu pressuposto ¢ que os
processos sociais se movem cegamente, sem uma direcdo predeterminada e a tarefa da Sociologia consiste em
explica-los. Nesse aspecto, € necessario ressaltar que, na acep¢do de Elias, dire¢do ndo significa condugéo
consciente e intencional de agentes. Na acepgdo deste autor, refere-se a dindmica de um processo passivel de ser
reconstruido sociologicamente. Quando esses processos sociais sdo analisados como uma configuragio, trata-se
de explicar como e por que surgiram (Elias, 1999).

O conceito de configuragdo coloca-se, pois, no proprio centro da construgdo teérica de Elias, nomeando-se,
inclusive sua Sociologia, como configuracional. Com tal conceito, o autor procura resolver um dos principais

problemas que ele observa nas teorias sociologicas, isto €, a oposico entre individuo e sociedade, tratados com

defendida na Sociologia e uma na Ciéncia Politica. O segundo exemplo provém do Diretério dos Grupos de
Pesquisa (CNPq, 2002), sendo que neste ndo foi registrado nenhum grupo de pesquisa organizado em torno do
estudo da religido, nessa disciplina.

22 As posigdes tedricas e metodologicas de Norbert Elias encontram-se sistematizadas na introdugio a edigio
alemd de 1968 de O Processo Civilizador, publicada na edi¢do brasileira como apéndice do mesmo volume
(1994), na introdugdo de 4 Sociedade de Corte (escrita em 1939), no prefacio escrito para este livro em 1969 e
no livro O Que ¢ Sociologia?, publicado pela primeira vez em alemao em 1970. Portanto, ao considerar as datas
de publicacdo desses trés textos 1968, 1969 ¢ 1970, observa-se que eles ndo somente sdo contemporaneos, mas
também foram escritos em uma determinada fase da trajetoria intelectual do autor e da propria Sociologia,
especialmente da crise do funcionalismo parsoniano.

» E importante lembrar que a literatura socioldgica oferece diferentes abordagens tedricas para apreender e
analisar diversas dimensdes da pratica cientifica e dos cientistas. Nessas abordagens encontram-se desde
subdisciplinas como a Sociologia do Conhecimento, que tem em Karl Mannheim (1967) um de seus maximos
expoentes; a Sociologia da Ciéncia, representada por Robert Merton (1985); A Sociologia de Pierre Bourdieu
(1983) que adota um enfoque diferente a partir do conceito de campo cientifico. Encontram-se, ainda, as
contribuigdes de outras areas de conhecimento como as que vém da Filosofia da Ciéncia, através de conceitos
como paradigma ¢ comunidade cientifica, elaboradas por Thomas Kuhn (1987) em seu prestigiado e criticado
livro A estrutura das Revolugées Cientificas. Mais recentemente, a literatura, em particular no caso das Ciéncias
Sociais no Brasil, vem classificando esse tipo de estudos como Sociologia da Cultura (Arruda, 2001).



27

freqiiéncia como entes separados>*. Com a introdugdo deste conceito, Elias visa definir, de forma inequivoca, o
que se entende por sociedade. Definicdo que ele ndo encontra nos atuais instrumentos conceituais da Sociologia.
Para Elias, “a sociedade ndo é uma abstra¢do de atributos de individuos que existem sem uma sociedade, nem
um ‘sistema’ ou ‘totalidade’ para além dos individuos, mas a rede de interdependéncias por eles formada”
(1994, p. 249)>.

No livro Sociologia Fundamental®, Elias desenvolve a explicagdo fornecida nos textos anteriores para a
criacao desse conceito:

[...] o conceito de configuracdo serve para se prover de um instrumento conceitual simples, o qual
ajuda a flexibilizar a pressdo social que induz a falar e pensar como se ‘individuo’ e ‘sociedade’
fossem duas figuras ndo somente distintas, sendo também antagonicas (1999, p. 156).

Elias procura superar a imagem corrente de sociedade, que entende como uma entidade composta de figuras
externas ao “eu”, ao individuo singular, e que este esta simultaneamente rodeado pela sociedade e separado dela
por uma barreira invisivel. Em oposicdo a essa imagem, Elias propde:

[...] uma imagem de muitas pessoas individuais que por seu alinhamento elementar, seus vinculos e
sua dependéncia reciproca estdo ligadas umas as outras de modos diferentes, em conseqiiéncia
constituem entre si redes de interdependéncia ou configuragdes com equilibrios de poder mais ou
menos instaveis, dos mais variados tipos, como por exemplo: familias, escolas, cidades, etc.
(ELIAS, 1999, p. 16).

O conceito de configuragdo foi definido pelo autor em suas primeiras obras como uma rede de

interdependéncias. Posteriormente, valendo-se do modelo de jogo, passou a ser enunciado como:

[...] o modelo cambiante que constituem os jogadores como uma totalidade, isto €, ndo s6 com seu
intelecto, sendo com toda sua pessoa, com todo seu fazer e todas suas omissdes em suas relagdes
mutuas. A configurag@o constitui um tecido de tensdes. A interdependéncia dos jogadores, que € a
premissa para que constituam entre si uma configuracdo especifica, ¢ ndo sé sua interdependéncia
como aliados, mas também como adversarios (ELIAS, 1999, p. 157).

Para Elias, a peculiaridade estrutural de todo processo de configuracdo ¢ o equilibrio flutuante das tensdes,
que implica a oscilag@o dos equilibrios de poder. Este se inclina algumas vezes mais para um lado e outras vezes
mais para outro lado da relagdo. Ha, portanto, um movimento pendular no equilibrio das forgas. Na base do

conceito, encontra-se a idéia de jogo®’, ilustrado pelo autor através do jogo de cartas composto por quatro

?* Na introdugdo a edicdo de 1968 de O Processo Civilizador, Elias realiza uma analise do longo percurso
historico através do qual filosofos e socidlogos construiram essa separagao.

» Nesse texto, o exemplo fornecido para compreender o conceito ¢ a imagem das dangas. Imagem de
configuracdes moveis de pessoas interdependentes na pista. A danga, nesse caso, ndo ¢ uma estrutura fora do
individuo, nem ¢ uma mera abstracdo. Para Elias: “as mesmas configuragdes podem certamente ser dangadas por
diferentes pessoas, mas, sem uma pluralidade de individuos reciprocamente orientados e dependentes ndo ha
danca. Tal como as demais configuragdes sociais, a danca ¢é relativamente independente dos individuos
especificos que a formam aqui e agora, mas ndo de individuos como tais. Seria absurdo dizer que as dangas sdo
construgdes mentais abstraidas de individuos considerados separadamente” (p. 250). O mesmo principio o autor
aplica para todas as configuragdes, independente de seu tamanho, pois para Elias: “da mesma maneira que as
pequenas configuragdes da danga mudam — tornando-se ora mais lentas, ora mais rapidas — também assim
gradualmente ou com maior subitaneidade, acontece com as configuracdes maiores que chamamos de
sociedades” (1994, p. 250).

%0 livro O que é Sociologia? foi traduzido para o espanhol com o titulo Sociologia Fundamental (1999), versio
aqui utilizada.

?7 Para autores como Garrigou (2001), o jogo ¢ uma entrada para compreender a construgio da Sociologia das
configura¢des. Recurso utilizado por Elias para explicar a dimensdo concorrencial das relagdes sociais. Mais
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pessoas sentadas em torno a uma mesa>".

Com esse exemplo, procura desubstancializar a idéia de jogo como se tivesse existéncia por si mesmo,
independente dos jogadores. Ele aceita que até se possa falar “o jogo transcorre devagar”, porém afirma que o
transcurso do mesmo ¢ resultado das redes de agdes de um grupo de individuos interdependentes, portanto é o
jogo que condiciona os jogadores, os planos e as perspectivas desses®.

Na perspectiva de Elias (2001b), quando se tem como objetivo analisar uma configuragao, isto ¢, formagdes
sociais entendidas como configuracdes de individuos interdependentes, construindo diferentes configuragdes em
sua convivéncia, € necessario, em primeiro lugar, compreender como e por que nascem essas formagdes sociais
e, em segundo lugar, explicar a dindmica e as transformacdes que as afetam nos diferentes periodos e na
passagem de um periodo a outro. Para responder a essas duas questdes, € necessario estabelecer que condi¢des
tornam os homens interdependentes™ numa dada situagdo e como essa interdependéncia se modifica sob efeito
das alteragdes tanto endogenas como exodgenas da configuragdo em seu conjunto (Elias, 2001b). Em relagdo ao
ultimo tipo de transformagdes, na concepg¢do socioldgica desse autor, é o contexto geral que produz fatos e
permite que eles sejam compreendidos, portanto trata-se no limite de tornar compreensivel a estrutura do campo
social que os produz’’.

Dessa forma, o enfoque tedrico de Elias direciona a analise socioldgica para o exame dos fatores que
contribuem para explicar os processos sociais € como estes se articulam entre si. Nesse contexto, sua concepgao
temporal ¢ marcada pelo carater historico-processual e sua concepcdo de espago social é marcada pelas relagdes

de poder. Séo estas relagdes que dao lugar a configuragdes concretas, conforme as diversas épocas histdricas.

especificamente “o jogo ou a competi¢do caracterizam as relagdes de interdependéncia que ligam os individuos e
que constituem os grupos sociais, quaisquer que sejam sua dimensdo e sua posi¢do social. O jogo serve para
pensar relacionalmente os grupos sociais, os quais ndo sdo adigdes de agentes, mas sdo compreendidos como
conjunto de relagdes de interdependéncia” (GARRIGOU, 2001, p. 77).

% Segundo Elias (1999), esse conceito pode ser aplicado tanto a pequenos grupos quanto a sociedades integradas
por milhdes de pessoas interdependentes. Exemplos dessa aplicagdo em configuragdes de variados tamanhos vao
desde professores e alunos numa sala de aula, médico e pacientes num grupo de terapia, até os moradores de um
povoado, de uma grande cidade ou de uma nacdo.

¥ Ao formular a idéia de jogo, procura se distanciar do “tipo ideal”, em clara alusdo a Weber (embora nio
mencionado). Nesse tipo ideal, um observador socioldgico pode determinar através de uma generalizagdo que
adote como ponto de partida uma consideragdo isolada da conduta de cada individuo no jogo para subtrair,
posteriormente, como lei do comportamento individual, certas peculiaridades que tenham em comum com os
comportamentos de varios jogadores individuais. Para Elias, ¢ o jogo que condiciona os jogadores e todas as suas
agoes.

3% Dentre os vinculos pelos quais as pessoas se tornam interdependentes, o autor destaca: o desempenho de
fungdes, a especializacdo profissional, a integracdo em linhagens e estados, elementos comuns de identificagao.
Num outro plano de interdependéncias, encontram-se os vinculos emocionais através de formas simbolicas
(escudos, bandeiras). E esse tipo de vinculos que constitui a consciéncia ampliada do “eu” e do “nds” e que, ao
mesmo tempo, constitui um vinculo de unido aparentemente imprescindivel para manter a coesdo de pequenos
grupos, mas também de grandes unidades que integram a milhdes de pessoas, tais como os estados nacionais
(Elias, 1999).

3! Um exemplo fornecido pelo autor que esclarece essa relagdo ¢ o seguinte: [...] a institui¢do social de uma
fabrica ndo pode ser compreendida enquanto ndo se tornar compreensivel a estrutura do campo social que a
produziu, em que sentido as pessoas eram e sdo dependentes umas das outras para se empregarem como
trabalhadores de um empresario, e em que sentido, ou até que ponto este depende delas” (2001b, p. 171).
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Na sua concepgao historico-processual, Elias considera que o processo de mudanca mesmo sendo continuo,
ndo apresenta caracteristicas de desenvolvimento linear e simples. Visto que, no seu modelo de configuragdes,
como fluxo continuo, a realidade carece de comegos: “trata-se de explicar as transformagdes nas configuragoes
a partir de outras transformagées em outras configuragdes, os movimentos a partir dos movimentos, e ndo a
partir de uma ‘ur-sache * (causa) entendida como principio imével” (Elias, 1999, p. 199).

Ha de se destacar, também, a distingdo que o autor formula entre evolugao e linearidade. Para ele, o primeiro
conceito ndo estd associado ao segundo, isto €, a evolucdo ndo se realiza necessariamente em linha reta, podendo
haver reversibilidade e simultaneidade de evolugdes parciais. Esse processo define-se pelo conceito de
temporalidades multiplas, que indica a superposi¢do, num mesmo momento, de diferentes estagios de
desenvolvimento. Ainda sobre o enfoque temporal — historico-processual — o autor salienta a necessidade de se
analisar, em cada periodo histérico, a interdependéncia que existe entre multiplos processos situados em
diferentes niveis da sociedade, pois para ele:

[...] o esclarecimento de um determinado fato a partir de uma Unica razdo permanece sempre, na
elucidacao de processos sociais, um esclarecimento parcial. Simples conexdes ‘causa-e-efeito’ ndo
bastam aqui como forma de esclarecimento [...] a tarefa também diz respeito a apresentagdo de
interdependéncias, pelas quais o desenvolvimento de uma formacéo social isolada estd ligada ao
desenvolvimento da cadeia de funcdes na sociedade toda [...] alguns fatos sdo um processo parcial
dentro de um movimento mais abrangente (ELIAS, 2001b, p. 173-4).

Observa-se, nessa citagdo, que a preocupagdo do autor & evitar todo tipo de determinismos, sejam
econdmicos, sociais, politicos, religiosos ou de quaisquer outro tipo, e sua proposta de analise encaminha-se para
o exame multicausal e relacional dos processos sociais.

Considera-se que essa perspectiva de analise possibilita resolver uma das questdes que organiza/divide os
enfoques teodricos no campo de estudos da Sociologia da Sociologia, isto é, o predominio de alguns dos aspectos
acima mencionados, ou a énfase outorgada aos fatores internos ou aos fatores externos que condicionam a
producdo cientifica, separagdo esta que da origem as chamadas “histéria interna” e “historia externa” da
ciéncia.” Para Elias, essa dicotomia conceitual impede a analise das conexdes existentes entre as duas. A ciéncia
ndo existe separada da ndo-ciéncia, e o processo cientifico ndo se produz independentemente de outros processos
de desenvolvimento da sociedade. Os desenvolvimentos extra-cientificos jogam sempre um papel no
desenvolvimento da ciéncia, portanto ndo ¢ possivel ignora-los quando se escreve uma histéria da ciéncia. A
autonomia que esta possui ndo € nunca absoluta, trata-se sempre de uma autonomia relativa que possui diferentes
graus (Elias, 1994).

A ciéncia possui uma especificidade e uma autonomia relativa que se constitui de trés aspectos
interdependentes explicitados por Elias na seguinte passagem:

A primeira camada de autonomia relativa, a premissa das seguintes, ¢ a autonomia relativa do
ambito objeto de uma ciéncia em relagdo aos objetos de outras ciéncias. A segunda camada ¢ a
autonomia relativa da teoria cientifica a respeito do ambito objeto — tanto em relagdo a imagens
ideais pré-cientificas desse ambito objeto que trabalhem com os conceitos finalidade, sentido,
intengdo, etc., como em relagdo as teorias de outros ambitos objeto. Por fim, a terceira camada ¢ a
autonomia relativa de uma ciéncia determinada no sentido institucional da pesquisa e do ensino

32 ur-sache significa causa; porém, como palavra composta, indica ‘coisa primogenia’ ou ‘primeira’ (nota do

tradutor, p. 199).
33 Sobre esse debate ver, por exemplo, Brunner (1988); Lamo de Espinosa et al (1994); Pontes (1997) e Arruda
(2001).
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académicos e a autonomia relativa dos grupos profissionais da ciéncia, dos especialistas de cada
disciplina, tanto os ndo-cientistas como outros grupos profissionais de cientistas (ELIAS, 1999, p.
71)*.

Neste estudo, estas trés camadas, através das quais a ciéncia define sua autonomia relativa — definigdo de um
objeto, de uma teoria e do institucional —, sdo adotadas como categorias de analises e operacionalizadas mediante
a incorporagdo de contribui¢des complementares de autores que analisaram a formagdo da Sociologia como
disciplina cientifica. Embora esses estudos que serdo retomados aqui, tenham focalizado suas analises numa
disciplina, considera-se que os aspectos por eles examinados podem ser também aplicados na reconstrugdo do
processo de formagio e desenvolvimento de uma Area de Estudos especifica.

Quanto a_autonomia relativa da definicdo de um objeto, considera-se produtivo recuperar aqui a contribuicao

de Lucia Lippi de Oliveira (1995a). Em sua andlise sobre a constru¢do do campo da Sociologia no Rio de
Janeiro, argumenta que:

A construgdo de um campo disciplinar se processa pela definicdo de um objeto proprio e o
estabelecimento de uma autonomia que envolve a distingdo em relagdo aos precursores € aos
campos conexos. Esse complexo processo ndo tem lugar desligado de acontecimentos politicos,
econdmicos e sociais (OLIVEIRA, 1995a, p. 235).

Conforme esta autora, a analise do surgimento da Sociologia implica estudar “as tensées e lutas
empreendidas por seus praticantes frente ao universo cultural da sociedade na qual ela se pretende firmar”
(1995a, p. 236).

O conceito de autonomia relativa da Teoria Cientifica em relagdo ao seu proprio objeto é a segunda camada

identificada por Elias, o qual se considera possivel de ser complementado com o conceito de Identidade
Cognitiva proposto por Lepines (1981)*. Este conceito objetiva identificar “a especificidade das orientacées,
paradigmas, problemdticas e instrumentos de pesquisa de uma disciplina” (apud Villas Boas, 1991, p. 38).

O conceito de autonomia relativa Institucional, a terceira e ultima camada a que se refere Elias, sera

complementada, aqui, com o conceito de Identidade Social proposto por Lepines (1981). Este conceito orienta a
analise para “o processo de institucionalizag¢do atraves do qual a disciplina procura se estabilizar do ponto de
vista de sua organizac¢do” (apud Villas Boas, 1991, p. 38).

Considera-se também que, para a andlise desta Ultima camada de autonomia relativa — a institucional —
identificada por Elias, ¢ necessario complementé-la com outra orientagdo que este mesmo autor fornece para
estudar a formac@o das institui¢des e das profissoes.

Num curto e instigante artigo, publicado pela primeira vez em 1950, intitulado Estudos sobre a Génese da

* Elias chama atengio para a reduzida autonomia do trabalho de investigagdo nas Ciéncias Sociais e,
particularmente, na Sociologia. Fato que explica pela intensidade de confrontacdes extracientificas entre estados
e no interior dos estados, bem como pelos parametros utilizados para avaliar os trabalhos cientificos pelos
representantes das distintas disciplinas, na medida em que eles estdo codeterminados por critérios heteronomos,
tais como: politicos, religiosos ou nacionais, e relativos ao status profissional (Elias, 1999).

33 Os conceitos de Identidade Historica, Identidade Social e Identidade Cognitiva foram definidos por Lepenies
(1981) e adotados de Villas-Boas (1991), que utilizou o conceito de Identidade Cognitiva em seu estudo sobre a
produgdo dos cientistas sociais no Brasil, nos anos 1945-1964.
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Profissdo Naval: cavalheiros e tarpaulins’®, Elias procura se contrapor a Sociologia das Profissdes, subdisciplina
que, na década de 50, consolidava-se nas Ciéncias Sociais”’, e também indicar alguns elementos de uma teoria
geral da génese das instituigdes. Sdo esses elementos que se salientam a seguir.

Elias observa que, em alguns estudos historicos, tanto o desenvolvimento das profissdes quanto das
instituigoes, com freqiiéncia, aparece como um processo suave e constante em direcdo a “perfeicdo” — a
“perfeigdo” do nosso tempo. Nessa abordagem, segundo o autor, em geral, “a aten¢do volta-se mais para a face
institucional — para a forma como ela se configura em um dado periodo, no seguinte e finalmente no presente —
e menos para as relacées humanas reais por tras dessa face” (ELIAS, 2001a, p. 92)*.

O autor se contrapde a essa abordagem afirmando que:

[...] somente considerando essas institui¢des como parte de uma extensa rede de relagdes humanas,
recuperando para a nossa propria compreensdo as dificuldades e os conflitos recorrentes com os
quais os individuos lutaram no interior dessa rede, pode-se compreender por que e como a propria
estrutura surgiu e mudou de um periodo para outro (ELIAS, 2001a, p. 92).

Além disso, o conflito é uma das caracteristicas basicas de toda institui¢do em processo de
formagdo. Na historia de toda institui¢ao ou profissao, encontra-se uma fase de antagonismo

inicial e de luta por posi¢des entre grupos rivais.

Em relagdo as profissdes, Elias as define como fungdes especializadas que as pessoas desempenham em
resposta a necessidades especializadas de outras. O estudo da sua génese “ndo ¢ simplesmente a apreciagdo de
um numero de individuos que tenham sido os primeiros a desempenhar certas func¢bes para outros e a
desenvolver certas relagoes, mas sim a andlise de tais fungoes e relagoes” (Elias, 2001a, p. 90).

Segundo Elias, a emergéncia de novas ocupagdes numa comunidade ou as mudangas nas profissdes nio se
devem simplesmente a atos ou pensamentos de um individuo em particular nem de cientistas e inventores, mas
“é a situagdo de mudanga de uma comunidade inteira que cria as condigdes para o surgimento de uma nova
ocupagdo e determina o curso de seu desenvolvimento” (p. 91). Nesse sentido, o processo como tal, a génese e o

desenvolvimento de uma profissdo ou de qualquer outra ocupagdo ¢ mais que a soma de atos individuais, tem seu

3% Conforme a apresentagdo da revista MANA que publicou o texto no Brasil, esse constitui o primeiro de uma
série de trés estudos que o autor planejava escrever sobre “as origens e desenvolvimento da carreira de oficial
naval na Inglaterra nos séculos XVI e XVII, mostrando as relagdes entre a unificagdo politica daquele pais, o
estabelecimento do dominio militar dos mares, as inovagdes tecnologicas que permitiram revolucionar a
navegagdo e a profissionalizagdo da Marinha (a transi¢do entre o mundo dos corsdrios e o mundo dos oficiais
navais, tornada célebre nas figuras de Francis Drake e John Hawkins)” (p. 89). O primeiro texto teria como
tema a caracterizagdo social dos membros da profissdo nascente ¢ os mecanismos de seu recrutamento em dois
grupos sociais diferentes. O segundo abordaria as tensdes ¢ os conflitos entre esses grupos, enquanto o ultimo
versaria sobre sua integragdo gradual e sobre o surgimento de uma hierarquia de oficiais navais unificada,
combinando as fun¢des e 0os métodos de treinamento de ambos os grupos.

37 No caso das Ciéncias Sociais no Brasil, ver o artigo de Maria da Gloria Bonelli: Estudos sobre profissées no
Brasil (1999).

¥ Sobre a visdo evolucionista dos historiadores questionada por Elias, ¢ interessante recuperar uma citagio de
Peter Burke (2002) quando analisa o que denomina “o modelo de Spencer” para se referir a todas aquelas
abordagens que ddo énfase a evolugdo social, ou seja, a uma mudanca social que ocorre de uma maneira gradual
e cumulativa. A critica deste historiador inglés ¢ muito proxima daquela formulada por Elias. Assim escreve
Burke: “caso pretendamos compreender por que ocorre a mudanga social, talvez seja uma boa estratégia
comegarmos a analisar de que maneira ela acontece. Infelizmente, o modelo de Spencer faz poucas referéncias a
mecanica da mudanga. Essa falta de referéncias aumenta a falsa premissa de unilinearidade, dando ao processo
de mudanca a aparéncia de uma seqiiéncia de estagios sem nenhum atropelo e praticamente automatica, como se
tudo o que uma sociedade tivesse a fazer fosse subir em uma escada rolante” (BURKE, 2000, p. 194).
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modelo proprio, isto €, uma configuracdo especifica, que precisa ser estudada.

Antes de descrever como esse referencial tedrico-conceitual orientara a reconstru¢do analitica do objeto de
estudo desta tese — o processo de formagio e desenvolvimento da Area de Estudos da Religido nas Ciéncias
Sociais brasileiras — apresenta-se uma sintese da perspectiva teérica ¢ da operacionaliza¢do das categorias de

analises, conforme se visualiza nos seguintes quadros:
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Quadro 1: Sintese da abordagem tedrica que orienta a reconstrugdo sociologica do Processo de Formagdo e
Desenvolvimento da Area de Estudos de Religido nas Ciéncias Sociais no Brasil

Objeto
Relagdes de Interdependéncia (processos, configuragdes)
Sociologia
(N. Elias) Tarefa
Reconstruir a dindmica dos processos sociais e suas relagdes
(diregao)
Redes de interdependéncia
Configuracao
Equilibrio flutuante de tensdes
(movimento pendular de forgas)
Por que se forma — descrever condi¢des e relacdes que tornam os
Analise homens interdependentes
Configuracional

Como se transforma — explicar mudancas nas relagdes por
transformagdes endogenas e exdgenas

Concepciao de

Relagdes de poder constituem configuragdes em determinados

Espaco Social periodos historicos
Histdrico-processual

Concepciao de | - Mudanga

Tempo - Evolugdo nio ¢ linearidade

- Temporalidades multiplas

Fonte: elaborado a partir de Elias 1994; 1999; 2001a; e 2001b.
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Conceito

Conhecimento
Cientifico
1994)

(Elias,

(Especificidade e
autonomia relativa
em trés planos
inter-relacionados )

Categorias de | Dimensdes Indicadores Sub-indicadores
analises
Objeto de Estudo Diferenciacdo de: | Como se
(Monopolio sobre diferencia? Ha
um tipo de Identidade continuidade?
conhecimento) Historica Reconhecimento?
- Campos conexos | Teologia,
Sociologia
Religiosa, Estudos
de Comunidade,
outros
- Precursores Quem?
Problematicas, Definigao de
Teoria Cientifica orientagdes religido, temas,
(Diferente da teoria Identidade teoricas, autores, obras,
de outras ciéncias e Cognitiva instrumentos de | mudangas
de outras pesquisa debate teorico
formulag¢Ges néo-
teodricas)
Formas de | Analise de
organizagao Instituigoes
Institucional Identidade institucional
(Ensino,  pesquisa, Social
grupo de Pesquisadores Profissoes
especialistas)

Fonte: elaborado a partir de Elias (1994); Lippi de Oliveira (1995a) e Villas Boéas (1991).
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A partir do referencial tedrico acima explicitado, a tese visa reconstruir o processo de formacdo e
desenvolvimento de uma configuragio social: a Area de Estudos da Religido nas_Ciéncias Sociais no Brasil.
Estudar essa Area de pesquisas desde a perspectiva socioldgica configuracional implica, por um lado,
compreender como se forma, isto ¢é, identificar as raizes dessa configuragdo social (Identidade Histdrica), e como
se transforma no decorrer do processo (Identidade Social e Identidade Cognitiva), conforme a direcdo que este
apresenta (tendéncia de desenvolvimento interna). E, por outro lado, explicar quais sdo as condigdes sociais
externas a configuragdo que permitem esse desenvolvimento.

Em relagdo & primeira questdo, postula-se, aqui, que esse processo ¢ marcado por uma tendéncia de
desenvolvimento que oscila entre a diferenciagdo/integracdo/diferenciacdo, produto das cambiantes relagdes de
interdependéncia e de equilibrios de tensdes, estabelecidos, principalmente, entre grupos de intelectuais (e

agentes) religiosos e grupos de intelectuais laicos (como também dentro do proprio grupo destes ultimos).
Postula-se também que essa tendéncia de desenvolvimento, por sua vez, permite identificar

trés periodos caraterizados pela énfase diferenciada em algumas das dimensdes de analises

aqui definidas: Identidade Historica, Identidade Social® e Identidade Cognitiva®’, sendo estes

periodos:

1. Primeiro periodo (pré-1964): Pioneiros e precursores — Uma Identidade Historica em construgdo;

2. Segundo periodo (p6s-1964 até¢ 1986): a construgdo de espagos institucionais (Identidade Social) e a

redefini¢do da Identidade Cognitiva; )

3. Terceiro periodo (1987 em diante): uma Area de Estudos da Religido diferenciada internamente.

E importante salientar que toda periodizagio apresenta ou corre o risco de certa
arbitrariedade na delimitacdo de datas. Por essa razdo, os anos aqui delimitados para cada
periodo precisam ser entendidos como marcos temporais amplos e relativamente moveis,
considerando que as mudancas sdo graduais. Ao mesmo tempo, essas datas se aproximam de
fatos historicos que tiveram impacto nas Ciéncias Sociais, por exemplo, 1964 ¢ 1986 como
fatos politicos importantes. Isso aponta para a segunda questdo que precisa ser considerada na
reconstruc¢ao do processo em estudo.

Em relacio a segunda questdo — as condi¢des sociais externas que permitem o
desenvolvimento de configuragdes — considera-se que esse processo pode ser explicado pela
confluéncia e interdependéncia de alguns fatores que t€m origem em processos sociais mais

amplos de transformacdo, com énfase para aqueles que ocorrem: a) no campo religioso (perda

% Serdo examinadas as formas organizacionais através das quais a Area de Estudos da Religido se
institucionaliza, visando compreender como a mesma se insere e constrdi um espago de produgdo e de
reprodugdo proprio nas Ciéncias Sociais, onde o estudo da religido ocupava, ou mesmo ocupa, um lugar
marginal, conforme sugerem alguns autores (Alves, 1978; Pierucci, 1999).

* Neste aspecto, procura-se identificar as tendéncias tedrico-tematicas predominantes e os autores-obras que as
representam, em diferentes momentos do seu processo de formacdo e desenvolvimento, bem como a demarcagio
de momentos de passagens para conjunturas teérico-empiricas e a identificacdo das condigdes que permitiram
essas mudancas. Especialmente visa retomar uma das probleméticas teéricas constitutivas dessa Area, isto ¢, a
discussdo sobre o processo de secularizacdo e a relagdo entre religido e sociedade nas Ciéncias Sociais
brasileiras.
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da hegemonia da Igreja catdlica, ampliagao do pluralismo religioso e concorréncia entre os
diversos grupos religiosos); b) no campo das Ciéncias Sociais (institucionalizacao, Programas
de Pos-graduacdo, tendéncia a especializagdo e debate tedrico); € ¢) € 0s processos soOcio-
politicos do Brasil contemporaneo.

Trata-se, portanto, de observar as principais transformagdes que se processam nesses trés
niveis (campo religioso, campo das Ciéncias Sociais e campo sécio-politico) e analisar que
aspectos dessas mudangas estdo relacionados com o processo de formagdo e desenvolvimento

da Area de Estudos da Religido no Brasil.

Método e Técnicas de coleta de dados

O método de Estudo de Caso mostra-se o mais adequado para reconstruir o processo de formagdo e
desenvolvimento da Area de Estudos da Religido. Este método possibilita realizar um estudo em profundidade
de um caso em particular, bem como fazer uma analise intensiva, procurando apreender a totalidade de uma
situag@o (Bruyne et al., 1991).
Técnicas de coleta de dados
1. Entrevista semi-estruturada

Tendo como objetivo reconstruir o processo de formagdo e desenvolvimento da Area de
Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais no Brasil, a realizacdo de entrevistas com cientistas
sociais que participaram/participam deste processo ¢ de grande pertinéncia. Justifica-se nao
somente porque, até agora, essa técnica ndo foi utilizada nos estudos que analisaram a Area,
mas, sobretudo, porque permite, por um lado, discutir questdes mais especificas como, por
exemplo, a relagdo do pesquisador com seu objeto de estudo. Por outro lado, possibilita
recuperar parte da historia social de um grupo de pesquisadores das Ciéncias Sociais
brasileiras dedicados ao estudo da religido, bem como da prépria histéria desse campo, em
suas diferentes configuracdes.

O roteiro da entrevista versou sobre os seguintes topicos: Origem social, Formacao,

Atividade académica, Produgao-publicagdes, Religido e Ciéncias Sociais (Cf Anexo 1).

A amostra dos vinte pesquisadores entrevistados, em sua totalidade cientistas sociais laicos, respondeu aos
seguintes critérios qualitativos de selegao:

a) Lideres dos Grupos de Pesquisa em Religido, cadastrados no Diretorio de Grupos de Pesquisa do CNPq.
(versao 3.0);

b) Representagdo Regional: pesquisadores inseridos em universidades de diferentes regides do pais —
Norte, Nordeste, Sudeste e Sul;

¢) Representacdo disciplinar: Antropologia e Sociologia;

d) Ex-coordenadores e coordenadores do Grupo de Trabalho Religido e Sociedade da ANPOCS;

e) Ex-membros ou membros do ISER, do CER e do CEBRAP.
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As entrevistas foram realizadas em diferentes etapas de trabalho de campo. Isso nao
implicou nenhuma escolha metodolégica em particular, mas sim uma possibilidade de
otimizar tempo e or¢amento. A primeira etapa foi realizada em Brasilia, por ocasido da 22'
Reunido da Associagdo Brasileira de Antropologia (17-20 de julho de 2000); a segunda etapa,
em Sao Paulo (26-29 de setembro de 2000); e a terceira etapa, no Rio de Janeiro (04-06 de
dezembro de 2000). J4 as entrevistas realizadas em Porto Alegre (margo, junho, novembro de
2000 e janeiro de 2002) correspondem as datas em que esses pesquisadores estiveram
participando de outras atividades na cidade, e gentilmente acederam a “fazer um lugar em
suas agendas” para conceder a entrevista.

Em relacdo a organizacdo e a analise das entrevistas, foram realizados os seguintes
procedimentos: todas as entrevistas, com uma duracdo média de 60-80 minutos cada, foram
por mim transcritas na integra, totalizando em torno de trezentas paginas (média de quinze
paginas por entrevista). Posteriormente, a entrevista transcrita foi enviada, por e-mail, a cada
entrevistado, solicitando sua revisdo, podendo, inclusive, acrescentar novas informagdes ou
modificar o que considerasse necessdrio. Alguns pesquisadores retornaram o documento
revisto, outros confirmaram o recebimento, porém sem fazer alteragdes e, em alguns casos,
nao houve nenhum tipo de retorno.

Na seqiiéncia, o material foi organizado por temadticas previamente definidas, conforme os
objetivos da pesquisa, mediante o uso do Programa de Informatica de Metodologia
Qualitativa NUD*IST e complementado com a Técnica de Analise de Contetido (Bardin,
1979). Gerou-se, assim, uma base de dados que contém as vinte entrevistas realizadas.

2. Pesquisa Bibliografica

Além das vinte entrevistas realizadas, uma parte significativa das fontes de informagao
utilizadas neste estudo provém de material bibliografico, sendo consultados livros, revistas e
artigos em torno dos seguintes temas:

a) Historia do Brasil e das Igrejas (catolica e protestantes);

b) Historia das Ciéncias Sociais no Brasil, principalmente os dois volumes da Historia
das Ciéncias Sociais no Brasil, organizados por Sergio Miceli (1989; 1995), a
Coletanea O que ler na ciéncia social brasileira composta por trés volumes (Miceli,
1999), os Balangos Bibliograficos de diversas areas de pesquisa e Perfis Institucionais,
publicados no Boletim Informativo Bibliografico (BIB).

Neste estudo, a revista Religido e Sociedade, publicagdo conjunta do Instituto de Estudos

da Religido (ISER) e do Centro de Estudos da Religido (CER), tornou-se uma das principais
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referéncias bibliograficas a ser consultada e analisada. Pois, como observou Regina Novaes,
atual Coordenadora do Comité Editorial desse periodico, “afinal, considerando as revistas
cientificas na area de Ciéncias Sociais com circula¢do ininterrupta, trata-se de um dos titulos
mais antigos no Brasil e que permanece unico na sua especialidade” (Novaes, 1997, p. 5).
Porém nao ¢ somente pela continuidade de Religido e Sociedade, mas também pelo papel que
as revistas desempenham para as comunidades cientificas. Elas, por exemplo:

registram os temas relevantes para os intelectuais e seus interlocutores; os problemas sociais e
cientificos do momento; as tendéncias de pensamento dominantes, os debates, as modas, os estilos
de reflexdo e as formas de geragdo e divulgagdo de conhecimento. Sdo, desse ponto de vista, uma
fonte privilegiada para compreender o desenvolvimento historico de uma disciplina e as formas de
produgdo intelectual de uma sociedade (ANDRADE, 1994 apud GIROLA & OLVERA, 1995, p.
6).

Considera-se, assim, que as revistas assumem especial relevancia pois fornecem subsidios para a
reconstrugdo do processo de formagdo e desenvolvimento da Area de Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais
brasileiras, visado nesta tese. Por essa razdo, também foram consultadas outras publicag¢des das Ciéncias Sociais
brasileiras (de alcance nacional), dentre elas: Boletim Informativo Bibliografico (BIB), Novos Estudos CEBRAP,
Revista Brasileira de Ciéncias Sociais (RBCS), Revista USP, Horizontes Antropologicos e MANA.

Para organizar e analisar esse material, foi necessario definir indicadores que orientassem a
leitura em sua parte formal, ndo s6 visando o conteudo, mas também contextualizando essa
literatura, seus autores e datas de publicacdo. Pois, como sustenta Chartier (1990), coloca-se a
necessidade de devolver o individuo a sua época. Este ndo pode subtrair-se as determinagdes
que regulam as maneiras de agir ¢ pensar de seus contemporaneos. As obras sdo inscritas

intelectualmente no seu tempo pelas referéncias, mas também no contexto geral.
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Levar em consideracdo a data de producdo e publicacdo dos livros*', por exemplo, permite
explicar sua base referencial, perceptivel através dos autores discutidos e das obras citadas.
Possibilita, ainda, compreender o universo intelectual onde foram produzidos e situar o livro
na propria obra do autor. Por exemplo, qual ¢ o momento de sua carreira em que escreve?
anterior ou posterior as obras maximas ou chave de seu pensamento? (Chartier, 1990).

Uma outra orientacdo metodologica para analise do material bibliografico, complementar a
anterior, provém de P. Bourdieu e diz respeito as citagdes. Este autor formula uma critica
interessante ao que denomina de “citalogia”, no sentido que as citagdes apenas sdo
referenciadas como indices de reconhecimento, fun¢do que seria somente uma das mais
gerais. As outras funcdes que ele acrescenta sao:

1) a manifestacdo de relagdes de lealdade ou de dependéncia; 2) de estratégias de filiagdo ou de
anexacdo; 3) de defesa (tipo garantia, ostentatorio, alibi); 4) para conferir sentido de autoridade ou
profundidade a uma afirmacdo; 5) para mostrar seu conhecimento no mesmo campo € nao parecer
plagiario de idéias ainda quando concebidas de modo independente (BOURDIEU, 1987, p. 170).

Por fim, para Bourdieu, as referéncias “delimitam aliados e adversarios privilegiados com
que se defronta objetivamente cada categoria de produtores no interior de um campo de
batalha ideologica comum ao conjunto de um campo ou de um subcampo de producdo”
(1987, p. 169).

3. Pesquisa Virtual

Um outro registro de fontes de pesquisa, de uso recente nas Ciéncias Sociais, portanto

ainda de potencial pouco explorado, foi a pesquisa virtual, realizada através de sucessivas

consultas a INTERNET. A utilizagdo desse recurso possibilitou ter acesso a:

a) Bases de Dados como, por exemplo, o Diretorio dos Grupos de Pesquisa do CNPq;
b) Bibliotecas de diferentes universidades nacionais e estrangeiras;

c) Paginas WEB de Instituicdes;

d) Revistas Eletronicas (Ex. REVER da PUC-SP).

Estrutura da Tese

A tese foi estruturada em sete capitulos. O primeiro capitulo — 4 Religido como Objeto de Estudo Sociologico
— apresenta algumas tendéncias da Identidade Historica, Social e Cognitiva da Sociologia da Religido no ambito
internacional e a trajetoria dos estudos da religido em trés paises do Cone Sul, especificamente na Argentina, no
Chile e no Uruguai. Estes ultimas sdo analisadas comparativamente com o caso dos estudos no Brasil nas

Consideragdes Finais da tese.

1 Nas Referéncias, além do ano de publicag@o dos livros consultados, em alguns casos, entre colchetes [ ],
especificou-se o ano em que foi publicado pela primeira vez, de forma tal que o leitor tenha a possibilidade de
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O segundo capitulo — Os Estudos da Religido no Brasil pré-1964: a construgdo de uma Identidade Historica
— aborda o primeiro periodo identificado no processo de formagio e desenvolvimento da Area de Estudos da
Religido nas Ciéncias Sociais no Brasil. Este periodo se entende de inicio do século XX até 1964 e ¢
denominado, aqui, Pioneiros e Precursores: uma Identidade Historica em construgdo. Com base na perspectiva
configuracional, examina as origens da configuragdo em estudo. O conceito de Identidade Historica (Lepinies,
1981) orienta a reconstrugdo desse primeiro periodo. Este capitulo tem como objetivo definir um ponto de
partida que possibilite estabelecer comparagdes com os outros dois periodos, a fim de se obter uma maior
compreensdo do processo em andlise. Sao examinadas duas vertentes de pesquisa: os estudos de religido nas
Ciéncias Sociais e a Sociologia Religiosa. Conclui-se com uma sintese do periodo, tragando suas principais
caracteristicas.

Os capitulos terceiro e quarto analisam o segundo periodo identificado no processo de formagdo e
desenvolvimento da configuragdo em estudo. Estende-se do pds-1964 até 1986 ¢ denomina-se A construgdo de
espacgos institucionais (Identidade Social) e a redefinicao da Identidade Cognitiva. O terceiro capitulo — A4s
Ciéncias Sociais e a Nova Questdo Religiosa no Brasil no pos-64 — enfatiza a construgdo da Identidade Social,
através da reconstrug@o historica de trés iniciativas institucionais: o Setor de Religido do Centro Brasileiro de
Analise e Planejamento; o Centro de Estudos da Religido — Duglas Teixeira Monteiro (CER); e o Grupo de
Trabalho Religido e Sociedade, da Associagdo Nacional de Pods-graduagdo e Pesquisa em Ciéncias Sociais
(ANPOCS). Por ultimo, aborda-se a redefini¢do da Identidade Cognitiva, especialmente na década de 70.

O quarto capitulo — Relagdes de colaboragdo e conflito entre intelectuais religiosos e laicos — tem como
objetivo analisar as relagdes entre esses dois grupos de pesquisadores, tendo como referéncia empirica o Instituto
de Estudos da Religido (ISER), como um espago de mediagdo institucional entre as igrejas e a academia.
Discute-se, também, neste capitulo, uma mudanga tedrico-tematica que comega a ter visibilidade no final da
década de 80: uma “nova consciéncia religiosa”. Por wltimo, analisa-se a Area de Pesquisas em Ciéncias da
Religido no Brasil, como expressdo da diferenciacio da Area de Estudos de Religido nas Ciéncias Sociais.

Ja os trés Gltimos capitulos focalizam o terceiro periodo (1987 em diante): uma Area de Estudos da Religido
diferenciada internamente, do processo de formagio e desenvolvimento da Area de Estudos da Religido nas
Ciéncias Sociais. Observe-se que este periodo recebeu maior atengdo ndo somente por ter sido o menos estudado
em termos de balangos ou avaliagdes, mas, principalmente, pela diversidade e complexidade que apresenta a
Area de Estudos em seu momento atual. O capitulo cinco — Trajetoria intelectual e religiosa de um grupo de
pesquisadores da religido nas Ciéncias Sociais na década de 90 — formula um perfil dos pesquisadores
entrevistados neste estudo e tem como objetivo examinar a formac¢do académica, seu interesse pelo estudo da
tematica da religido, a importancia em sua formago de autores classicos como Max Weber e Emile Durkheim,
bem como algumas abordagens, por eles adotadas, para analisar seu objeto de estudo. Quanto a trajetoria
religiosa destes pesquisadores, analisa-se sua origem religiosa familiar ¢ a relagdo que eles mantiveram ou
mantém com as religides.

O capitulo seis — Perfil institucional da Area de Estudos da Religidio nas Ciéncias Sociais brasileiras na
década de 90 — da continuidade ao anterior em termos da Identidade Social da Area em estudo. Neste capitulo,

sdo examinadas tr€s novas modalidades de pesquisa. A primeira sdo os Grupos de Pesquisa em Religido,

contextualizar as obras, bem como conferir o tempo que essas levam para ser traduzidas (portugués ou
espanhol).
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constituidos na Antropologia e na Sociologia (Diretério dos Grupos de Pesquisa no Brasil — CNPq, 2002), que
permitem situar os estudos de religido no conjunto das Ciéncias Sociais e formular um perfil institucional da
Area de Estudos em pauta. A segunda forma organizativa enfocada é o projeto Os movimentos religiosos no
mundo contemporaneo, inserido no Programa de Apoio a Nucleos de Exceléncia (PRONEX). Este ¢é
desenvolvido por antropdlogos e mostra a especificidade tematica dessa disciplina. A terceira e Gltima iniciativa
¢ a Associagdo de Cientistas Sociais da Religido no Mercosul (ACSRM), criada em 1994 por pesquisadores
(antropdlogos e socidlogos em sua maioria) de diferentes paises do Cone Sul. E uma iniciativa que transcende as
fronteiras nacionais, mas que configurou-se como um espaco de discussdo e intercambio da produgdo académica
na década de 90. Na parte final deste capitulo, tendo como contraponto as caracteristicas da Identidade Social
dos dois periodos anteriores, procura-se discutir as possiveis relagdes de continuidade e/ou ruptura com a atual
Identidade Social da Area de Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais, bem como refletir sobre as perspectivas
de seu futuro desenvolvimento.

Por tltimo, o capitulo sete — Didlogos contempordneos na Area de Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais
Brasileiras — visa apreender como os pesquisadores entrevistados neste estudo analisam, no periodo atual, duas
questdes principais: o debate sobre o processo de secularizagdo e/ou reencantamento do mundo e a relacdo
metodologica do pesquisador da religido com o seu objeto de estudo. Inicialmente se apresenta a analise dessas
duas questdes no conjunto dos entrevistados. Em relagdo ao debate sobre a secularizagdo/reencantamento do
mundo, a partir da analise das entrevistas, foram identificadas cinco tendéncias analiticas definidas, aqui, como:
1) secularizagdo: o pluralismo religioso como conseqiiéncia; 2) o permanente reencantamento do mundo; 3)
secularizagdo e reencantamento do mundo: a coexisténcia das duas tendéncias; 4) recomposi¢cdo do campo
religioso: novas expressoes religiosas em contextos diferentes; e 5) seculariza¢do e/ou reencantamento do mundo
nao ¢ o central no debate sobre religidao hoje. A segunda questio, a relagdo do pesquisador com seu objeto de
estudos, foi organizada em torno de trés topicos: consensos preliminares, envolvimento/distanciamento religioso
e algumas questdes metodoldgicas para o estudo da religido. No ultimo item deste capitulo, as duas questdes
acima mencionadas sdo exploradas, em detalhe, mediante a analise de duas tendéncias analiticas diferenciadas e
antagdnicas, representadas exemplarmente pelo socidlogo A. Pierucci (USP) e pelo antropologo O. Velho (MN).

As Consideragdes Finais encerram o estudo. Nestas, formula-se uma sintese comparativa
dos trés periodos identificados no processo de formagio e¢ desenvolvimento da Area de
Estudos da Religidao nas Ciéncias Sociais no Brasil, a fim de tragar uma visao de conjunto da
evolucdo, bem como de suas tendéncias e aspectos principais. Em um segundo momento,
examina-se comparativamente a formagdo e o desenvolvimento da Area de Estudos da
Religido nas Ciéncias Sociais brasileiras, em relagdo a trajetoria desses estudos nos trés paises
do Cone Sul aqui selecionados: Argentina, Chile e Uruguai (cf capitulo 1). Por fim,

salientam-se algumas consideracdes sobre a abordagem tedrica e metodoldgica adotada neste

estudo.



Relagdo dos Pesquisadores entrevistados

4

Entrevistado

Instituigdo

Local e data da entrevista

Antonio Flavio Pierucci

Universidade de Sao Paulo

Sdo Paulo — Residéncia part.

Socidlogo (USP) 26-09-2000
Ari Pedro Oro Universidade Federal do Rio Porto Alegre — UFRGS
Antropoélogo Grande do Sul (UFRGS) 24-11-2000
Cecilia Loreto Mariz Universidade Estadual do Rio Rio de Janeiro — UERJ
Socidloga de Janeiro (UERJ) 05-12-2000
Carlos Rodrigues Brandao Universidade de Campinas Porto Alegre
Antrop6logo (UNICAMP) 30-06-2000
Eduardo Diatahy Bezerra de | Universidade Federal do Ceara Brasilia— ABA
Menezes — Sociologo (UFC) 18-07-2000
José Jorge de Carvalho Universidade de Brasilia Brasilia — Residéncia part.
Antrop6logo (UnB) 20-07-2000
Lisias Nogueira Negrao Universidade de Sao Paulo Sao Paulo — USP
Socidlogo (USP) 28-09-2000
Maria José Rosado Nunes PUC — Sao Paulo Sao Paulo — PUC-SP
Sociologa e UMESP 28-09-2000
Maria Helena Villas Boas. PUC - Sao Paulo Sdo Paulo — PUC-SP
Concone — Antropo6loga (PUC-SP) 29-09-2000
Mundicarmo Maria Rocha Universidade Estadual do Brasilia — Hotel Torre
Ferretti — Antropologa Maranhao (UEMA) 20-07-2000
Otavio G. Alves Velho Museu Nacional (MN) Rio de Janeiro — MN
Antrop6logo UFRJ 04-12-2000
Patricia Birman Universidade Estadual do Rio Brasilia— ABA
Antropéloga de Janeiro (UERJ) 19-07-2000
Paula Montero Universidade de Sdo Paulo Brasilia— ABA
Antropologa (USP) 17-07-2000
Pedro Ribeiro de Oliveira Universidade Catolica de Porto Alegre PUC-RS
Sociodlogo Brasilia (UCB) 04-02-2002
Pierre Sanchis Universidade Federal de Minas | Porto Alegre (Res. C. Steil)
Antrop6logo Gerais (UFMG) 19-03-2000
Raymundo Heraldo Maués Universidade Federal do Para Brasilia ABA
Antropélogo UFPa 18-07-2000
Regina C. Reyes Novaes Universidade Federal do Rio de Rio de Janeiro — ISER
Antropologa Janeiro (UFRJ) — Instituto de 06-12-2000

Estudos da Religido (ISER)

J. Reginaldo Prandi

Universidade de Sao Paulo

Sao Paulo — Residéncia part.

Socidlogo (USP) 26-09-2000
Rita Laura Segato Universidade de Brasilia Brasilia — Residéncia part.
Antropdloga (UnB) 20- 07-2000
Sérgio Figueiredo Ferretti Universidade Federal do Brasilia — Hotel Torre
Antropoélogo Maranhdo (UFMA) 20-07-2000
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1. A Religido como Objeto de Estudo Sociologico

Este primeiro capitulo apresenta algumas tendéncias que as Identidades Histdrica, Social e Cognitiva da
Sociologia da Religido manifestaram no contexto mundial e especialmente, no Cone Sul, com o intuito de
construir um panorama geral que possibilite, no decorrer do estudo, visualizar se tais tendéncias estdo presentes
ou nio (e, se estiverem, de que modo?) no processo de formagdo e desenvolvimento da Area de Estudos da

Religido no Brasil.

1.1 Introducio a Sociologia da Religido: tendéncias

Se, no final do século XX, encontram-se algumas declaragdes, por parte de cientistas e de grupos religiosos,
sobre a necessidade se estabelecer “novas aliangas entre ciéncia e religido” (Champion, 2001), muito diferente se
mostrava a situagdo nos séculos XVII e XVIII, quando a religido era considerada, pelo Iluminismo, como a
marca de um passado de superstigdo, onde a ciéncia construia-se em oposi¢do a essas crengas. No século XIX, os
pensadores sociais procuraram distinguir da forma mais nitida possivel, as fronteiras existentes entre ambos os
tipos de conhecimento. As concepgdes tedricas sobre a religido, formuladas nesse periodo, tinham em comum
um trago evolucionista e positivista: elas postulavam o desaparecimento da religido por seu carater inferior, pois
se esperava que o espirito cientifico substituisse a visdo religiosa do mundo. Os principais representantes dessa
corrente evolucionista sdo Auguste Comte, Ewdard Tylor, Herbert Spencer e James Frazer.

Auguste Comte, reconhecido mais tarde como o fundador da Sociologia, foi quem melhor representou essa
visdo evolucionista, ao formular sua questionada Lei sobre os Trés Estagios para explicar a evolugéo intelectual
da humanidade. Segundo a lei de Comte, no primeiro estagio, o teoldgico, o homem compreende os fendmenos
naturais atribuindo-os a seres divinizados, imaginados a sua semelhan¢a; o segundo estagio, o metafisico ou
abstrato, abrangeria uma etapa de transi¢do para atingir o estagio seguinte, o positivo ou cientifico, no qual todas
as atividades do conhecimento humano estariam explicadas por sua base tedrica positivista. Tal estagio positivo
s6 seria atingido quando os homens se libertassem de tudo aquilo que pudesse retardar essa preparagdo, isto &,
dos vestigios de um ponto de vista religioso sobre a vida (Nisbet, 1973). Nao obstante o positivismo e a
concepgdo evolucionista, tdo presentes no pensamento comteano, terem merecido uma grande difusdo nos

paises
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europeus e latino-americanos' - especialmente no que se refere & influéncia que essas idéias exerceram na
formagdo da Sociologia como disciplina cientifica — no final do século XIX e inicio do século XX, porém, foram
contestados. Nessa época, as sociedades ocidentais encontravam-se vivendo processos de transformagdo, que
propiciavam o anuncio advento da era moderna.

Essa nova concepgdo da sociedade implicava um tipo particular de organizagdo social, caracterizada pela
diferenciacdo das institui¢des, junto a um processo de racionalizacdo expresso nos diferentes dominios da
atividade social. A religido e a politica sdo separados, ¢ 0 econdmico e o doméstico, dissociados. A arte, a
ciéncia e a moral constituem registros distintos, nos quais os homens exercem suas capacidades criativas. Cada
uma dessas esferas é regida por uma logica propria e cada um desses dominios mantém uma autonomia relativa,
a partir da qual eles estabelecem relagdes (Hervieu-Léger, 1998). Nessa nova formagao social, a religido deixa de
ocupar o lugar central que detinha nas sociedades tradicionais, como a fornecedora de uma visdo de mundo
totalizadora, para se tornar uma esfera especializada, inserida no processo conhecido como secularizag@o.

Nesse mesmo movimento, as Ciéncias Sociais passam a se constituir como disciplinas cientificas. Segundo
Ianni (1989), a historia dessas ciéncias pode ser vista como a histéria do “desencantamento do mundo”, pois a
Sociologia, a Antropologia, a Psicologia e a Histéria desenvolveram-se como disciplinas cientificas,
conquistando espacos antes ocupados pela tradi¢do, pelo senso comum, pela religido e pela filosofia. A historia
dessas disciplinas denota, também, que elas emergiram e se afirmaram por meio de disputas entre essas formas
de pensamento. Oportuno é o exemplo dos pensadores sociais do século XIX (como o francés Auguste Comte,
como foi visto acima), que postulavam a substituicdo da religido pela Sociologia. Por outro lado, o estudo
sistematico da religido também desempenhou um papel fundamental para o desenvolvimento e
institucionalizagdo dessas disciplinas, pois se tratava de demonstrar que a ciéncia social tinha dominio sobre um
campo de estudo diferente da teologia e da filosofia (Beckford, 2000).

Todavia, ao analisar a relagdo inicial entre a religido e a formagdo das Ciéncias Sociais, em particular da
Sociologia, ¢ importante salientar o papel crucial que desempenharam algumas Igrejas, tais como as dos Estados
Unidos, para citar apenas um exemplo: na interpretagido de Levine (1995), na década de 1890, a Sociologia
encontra duas circunstancias favoraveis ao seu acolhimento como disciplina. Por um lado, os crescentes
problemas sociais surgidos em diversas cidades geraram a necessidade de se realizarem reformas e recorrer aos
conhecimentos sociais para esses fins. Por outro, e € o que interessa destacar aqui, na mesma época, “muitos
protestantes com educagdo universitaria estavam procurando veiculos que sustentassem sua identidade cultural
secularizante” (p. 248); tanto assim, que alguns dos primeiros socidlogos americanos eram oriundos de familias
de pastores protestantes.

Na mesma linha de interpretacdo, Lampers-Wallner (1991) analisou, de forma detalhada, as raizes religiosas
da Sociologia nos Estados Unidos, estabelecendo uma relacdo entre o desenvolvimento dessa disciplina e
algumas congregacdes da religido protestante (metodista, batista, presbiteriana), as quais, na época, estavam se
redefinindo em termos das raizes sociais do cristianismo — as mesmas que, mais tarde, originariam o Movimento
Social Gospel. As liderangas precisavam se estabelecer e se legitimar em termos religiosos; por causa disso,

. . . e . , 2
reconheceram a necessidade de se desenvolver a Sociologia como disciplina cientifica™.

! Sobre a influéncia do positivismo na formagio da Sociologia brasileira, ver Chacon (1977), Nogueira (1981) e
Liedke Filho (1991).

? Um exemplo significativo sobre a influéncia da religido na formagio da ciéncia encontra-se na tese doutoral do
sociologo Robert Merton. Esse autor transpde a tese weberiana da ética protestante e o espirito do capitalismo,
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Vidich e Lyman (1985) analisaram a Sociologia como veiculo para fins religiosos, sustentando que a
Sociologia americana foi originalmente inspirada pelo puritanismo e, mais tarde, pelo Social Gospel. Esses
autores descrevem os desenvolvimentos posteriores dessa disciplina, desde a “escatologia secular”, de Lester
Ward, e o calvinismo secular, de Summer, até as comparaveis expressdes para/pés cristds em Harvard e
Columbia, seguida por Chicago e, finalmente, pela Califéornia. Eles mapearam, em cada uma dessas
universidades, as origens protestantes das sensibilidades e idéias dos socidlogos americanos, sugerindo que estes
eram adeptos de um “pacto secular”, que lecionam uma espécie de “sociodicéia”. “As sociodicéias eqiiivalem a
transformagoes de teodicéias, doutrinas que se propdem a justificar os atos de deus em relagdo ao homem, e
representam os esforcos seculares para justificar os métodos da sociedade em relagdo a seus membros” (apud
LEVINE, 1995, p. 77). Segundo Levine, a busca por uma ética secular racional, que estimulou os fundamentos
teoricos dos europeus, encontrou sua contrapartida no movimento pragmatista nos Estados Unidos’.

No inicio do século XX, o lugar que a religido ocupou nas sociedades tradicionais ¢ vem ocupando na
sociedade moderna passou a ser objeto de estudo desde outras perspectivas distanciadas do evolucionismo. A
renovagdo deu-se, principalmente, por intermédio dos pensadores sociais reconhecidos, hoje, como classicos das
Ciéncias Sociais. Os estudos de religido, na Sociologia, encontram seus fundadores em Emile Durkheim e Max
Weber. Do mesmo tempo, ¢ impossivel ignorar outros autores da época, tais como Karl Marx, George Simmel e
Sigmund Freud, os quais contribuiram igualmente para a analise tedrica do fendmeno religioso.

A preocupacdo pelo lugar da religido, nesse novo contexto, esteve na base da reflexdo sociologica desde seus
primérdios como disciplina cientifica. O interesse de Max Weber e Emile Durkheim pelo estudo da religido bem
como a formulagdo de suas obras classicas — A ética protestante e o espirito do capitalismo (1905) e As formas
elementares de vida religiosa (1912)* —, os tornam os maiores representantes junto a emergéncia do estudo
especializado da religido ou da Sociologia da Religido. No contexto da modernidade, para esses autores, a
religido interessa como forma de compreensdo da sociedade; suas andlises relacionam-se com questdes de
solidariedade, ética, moral e de sentido (Robertson, 2000). Entretanto, o lugar que tais autores destinaram, nas
suas obras, a religido ndo deve ser compreendido como uma valorizagdo dela, pois eles reconheciam o declinio
das suas formas tradicionais, tendo, como preocupagdo as feigdes que a sociedade moderna apresentaria sem a

religido (Robertson, 1980).

adotando como tese “a ¢ética puritana como expressdo tipica—ideal das atitudes para coisas e valores
fundamentais do protestantismo ascético em geral canalizou os interesses dos ingleses do século XVIII de
maneira a constituir um elemento importante no cultivo da ciéncia” (Merton, 1970, p. 675). Além da
convergéncia funcional entre o espirito puritano e a pratica cientifica, Merton considerou, também, as demandas
militares e econdmicas como estimulos ao desenvolvimento das atividades cientificas. Inclusive alguns autores
sustentam que os quatro elementos integrantes do ethos da ciéncia encontrariam sua base nas caracteristicas da
ciéncia inglesa do século XVIII (Lamo de Espinosa et al., 1994).

? Levine analisa as lutas que os principais filésofos pragmatistas enfrentaram no seu periodo de formagcio,
relacionadas com o conflito entre ciéncia e religido: “oriundos de meios impregnados de pietismo puritano, todos
eles estavam avidos por aderir aos métodos da investigagdo cientifica secular. Em particular, eram todos devotos
das verdades da teoria darwiniana da evolugdo e estavam empenhados em concilid-las com as verdades morais
de suas raizes cristas” (1995, p. 232).

* Chama a atencdo que, no Brasil, um dos livros “canénicos” dos estudiosos da religido, As formas elementares
de vida religiosa, tenha sido traduzido tardiamente para o portugués, em 1989 (edi¢do americana, 1947; edigdo
em espanhol, 1968). Dai que, na apresentagdo dessa obra, Renato Ortiz afirme: “creio importante louvar o
empreendimento realizado pelas Edigoes Paulinas, que teve a ousadia e a sensibilidade de traduzir um classico
das Ciéncias Sociais” (p. 5). Destaque-se, ainda, que essa publicagao insere-se na Colegdo Sociologia junto com
obras tais como: Gramsci e a questdo religiosa (Hugues Portelli), O dossel sagrado (Peter Berger) e Sociologia
da Esperanga (Henri Desroche).
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Ambos os autores, ao analisarem o processo de formagdo da sociedade moderna, procurando compreender
algumas das causas de sua emergéncia e das suas caracteristicas apresentadas, levaram em consideragdo o papel
da religido tanto no processo de transi¢do da antiga estrutura para a nova, como, também, a fungdo que esta viria
a cumprir no futuro. A preocupagdo de Durkheim dirigia-se no sentido de como manter a coesdo da sociedade

moderna quando a religido deixasse de cumprir essa fungdo, especialmente no momento em
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que a solidariedade mecénica encontrava-se em declinio, para dar lugar a solidariedade organica. De uma

perspectiva diferente, Weber estava preocupado com a mudanga social’.

Se, no periodo formativo da Sociologia, seus fundadores deram aten¢do ao estudo da
religido, que assumiu centralidade nas suas formulagdes teoricas, a situacdo passa ser
diferente nas décadas que seguem as duas primeiras do século XX. Apos a morte de Max
Weber, em 1920, a Sociologia da Religido permaneceu esquecida por mais de trinta anos,
configurando-se em um periodo no qual ndo houve formulagdes tedricas de grande impacto
nessa area. O contrario ocorreu na Antropologia, onde nesse mesmo periodo (1920-1950), os
estudos de religido expandiram-se. Nos anos 20 e 30, delinearam-se os fundamentos da
moderna Antropologia Social. Religides e fenomenos religiosos em sociedades primitivas
mereceram amplos estudos; Bronislaw Malinowski e A. Radcliffe-Brown sdo os nomes

dominantes nessa conjuntura.

Nao obstante a Sociologia da Religido ter permanecido numa posicdo periférica na teoria sociologica, nesse
periodo, emergiu e se difundiu, por diferentes paises europeus, um tipo de pesquisa criado na Franca,
denominado Sociologia Religiosa.

A literatura especializada identifica as origens dessa area de pesquisa no periodo pos-Segunda Guerra
Mundial, apontando como seu principal precursor, Gabriel Le Bras, autor de uma vasta obra em pesquisas de
carater socio-religioso.

Tanto pela sua importancia na formagdo, como pela sua influéncia no desenvolvimento posterior dessa area,
em diferentes paises europeus e latino-americanos, torna-se oportuno destacar algumas considera¢des sobre esse
autor e sua obra, uma vez que o seu trabalho foi ponto de partida para a concretizagdo de outras iniciativas, que
teriam grande alcance e implicagdes para a Area dos Estudos de Religido, especialmente nas décadas de 50 e 60,
na América Latina.

Gabriel Le Bras (1891-1969), pesquisador francés com formagdo juridica e historica, propds uma defini¢do
da Sociologia Religiosa que operava uma ruptura com a abordagem durkheimiana. Uma diferenga significativa
em relagdo a Durkheim, é que este utiliza informagdes etno-antropoldgicas, enquanto que aquele procura seus
dados em fontes historico-religiosas, estatisticas e juridicas; ao mesmo tempo, focaliza sua atengdo no estudo da
religido na sociedade moderna e ndo em sociedades primitivas, tal como o fez Durkheim, em As formas
elementares de vida religiosa.

Quanto a abordagem do fenomeno religioso aplicada por Le Bras, destacam-se trés caracteristicas:

> Renato Ortiz, na apresentagio da edi¢io brasileira do livro As formas elementares de vida religiosa, sublinha
uma diferenga importante na orientagdo das problematicas desses dois autores, por meio do exame da defini¢@o
ou tratamento que esses classicos deram ao conceito de Igreja. “Durkheim acentua sempre o lado consensual da
religido, sendo a Igreja o espago no interior do qual as crencgas e as praticas religiosas se articulam e reinem em
torno de uma mesma comunidade moral. Weber se coloca em outra perspectiva, a Igreja é uma espécie de
‘empresa de salvagdo de almas’, o que lhe abre a possibilidade de compreender o poder politico ¢ sacral nas
diferentes religides que considera. Por isso, temas como os intelectuais, a hierocracia, a relagdo Igreja/Estado, o
processo de racionalizagdo das crengas adquirem papel fundamental dentro de sua sociologia. O conflito politico
se encontra na raiz da problematica religiosa. O instrumental durkheimiano ndo permite fazer esse tipo de
analise, ele se interessa pelas institui¢des, a medida que elas se tornam institui¢des sociais, isto €, espacos no
interior dos quais se manifesta uma consciéncia coletiva (Estado-Igrejas)” (ORTIZ, 1989, p. 20).
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a) a Igreja vista como a mais importante institui¢ao social, a partir da qual surgiram numerosas outras
institui¢des. Assim, o fendmeno religioso sera abordado principalmente na sua dimensdo institucional, isto é,
como religido-de-Igreja;

b) a segunda caracteristica ¢ definida pelo método utilizado por Le Bras, qual seja, o método historico,
cuja adogdo deve-se ao contato que o autor manteve com a Escola dos Annales, especialmente pela influéncia da
orientagio de Marc Bloch®. A partir dessa perspectiva historica, cita-se como referéncia a obra Introdugdo a
historia da pratica religiosa na Franga, na qual Le Bras investigou a diocese de Auxerre, em dois periodos
historicos distantes — a época merovingia e o século de Luis XIV —, analisando episoddios de secularizagdo dos
bens religiosos ja no século VII, e as estratégias de reagdo aos mesmos;

¢) a terceira caracteristica da Sociologia Religiosa de Le Bras corresponde ao uso da estatistica na coleta
de dados, tendo como base os elementos socio-demograficos, com particular interesse nos indices de natalidade,
casamento, instabilidade conjugal, etc., complementados com referéncias a historia social, & evolu¢do dos
costumes e do direito, como também a geografia (Martelli, 1995).

Por influéncia da obra de Le Bras e de seus colaboradores (dentre eles F. Boulard), foram instituidos, em
diferentes paises europeus, os Centros de Pesquisa socio-religiosa; a Holanda foi a primeira a criar um centro
desse tipo — o Katholiek Sociaal Kerkelijk Instituut.

E importante destacar o Centre des Recherches Socio-religiens da Universidade Catolica de Louvain, na
Bélgica, fundado, em 1955, por Francois Houtart, juntamente com Jean Rémy e outros destacados socidlogos
como Karl Dobbelaere e Liliane Voyé, pela sua especial relevancia para a difusdo da Sociologia Religiosa na
América Latina, como sera visto mais adiante. Outros centros foram criados em paises como a Austria, onde se
constituiu o Centro de Pesquisas Socio-religiosas — IKIKS. Também foram realizadas pesquisas, que seguiram
essa mesma orientagdo, na Espanha, Inglaterra e Estados Unidos.

Os diferentes centros, que, conforme Martelli (1995), cerca de trinta no mundo todo, fundaram, em 1958, a
Fédération International des Instituts de Recherches Sociales et Socio-religieuses — FERES, com sede junto a
Universidade Catolica de Louvain. A FERES criou a Revista Social Compass, uma publicagdo que, até os dias
de hoje, é um dos principais meios de divulgagdo dos estudos de religido.

O papel desempenhado por Le Bras, com suas pesquisas e iniciativas, no processo de institucionalizagdo da
Sociologia Religiosa, em diferentes paises europeus, encontra seu equivalente nas tarefas empreendidas pelo
Conego Francois Houtart, na formag@o e no desenvolvimento dessa area em alguns paises da América Latina,
que abarcou um processo que receberd exame, mais adiante.

Apds a Segunda Guerra Mundial, a Sociologia norte-americana, com predominio do estrutural funcionalismo
(representado por Talcott Parsons), recupera o tema da religido e suas fungdes na sociedade industrial’. Nesse
caso, os interesses de pesquisa focalizaram-se nas fungdes sociais que a religido podia exercer nos planos tanto
da integragdo social como da integragdo do sistema (Beckford, 2000).

A década de 60 marcou uma nova inflexao nesse campo de pesquisas. Se os autores classicos formularam

teorias gerais sobre a religido, nessa década, as novas elaboragdes teodricas, de alcance mais especifico,

% Sobre a Escola dos Annales, sugere-se ver o excelente livro de Peter Burke (1997) 4 Escola dos Annales 1929-
1989: a Revolugdo Francesa da Historiografia.

7 0O livro de Thomas O’dea — Sociologia da Religido — publicado em 1966, foi um dos empreendimentos de
grande impacto na época. No capitulo 1, encontra-se a abordagem funcionalista da religido. Essa obra foi
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focalizaram a tematica da secularizacdo. A publicacdo de trés livros, na segunda metade dos anos 1960 —
Religido na Sociedade Secular, do socidlogo britdnico Bryan Wilson (1966); The Invisible Religion do socidlogo
alemdo Thomas Luckmann (1967), e O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria sociologica da religido do
socidlogo norte-americano Peter Berger (1967) — redirecionou a discussdo no campo da Sociologia da Religido.
Ao mesmo tempo, essas obras sinalizaram a retomada, por parte dos socidlogos profissionais ao tema, e
demarcaram uma mudanga de rumo da Sociologia Religiosa (tipo de estudo predominante durante as décadas de
30 e 50), para a Sociologia da Religido.

Os enfoques dos socidlogos acima mencionados foram hegemonicos nas analises empreendidas naquele

periodo, cuja influéncia persistiu até o final da década de 70, aproximadamente.

Para Bryan Wilson, que analisou, histérica e empiricamente, a situa¢do religiosa nos
Estados Unidos e na Gra Bretanha, as institui¢des religiosas na sociedade moderna podiam
continuar a existir, no entanto, deveriam sofrer transformag¢des nos seus estilos tradicionais de
organizagdo, como também adotar os supostos racionais da autoridade burocratica, proprios
das demais organizagdes nao-religiosas dessa mesma sociedade moderna.

Wilson definiu a secularizagdo como um processo por meio do qual os pensamentos, as
praticas e as instituicOes religiosas perdem significagdo social. O autor referiu-se,
especificamente, a perda de influéncia do cristianismo e a substituicao das idéias religiosas da
vida por idéias seculares®.

Na trilha da perspectiva teorica funcionalista, ligando as mudangas da religido a dindmica
do sistema social mais amplo, Thomas Luckmann, além de incorporar as contribui¢des de E.
Durkheim e M. Weber, analisou o processo de secularizacdo como subjetivagdo das crengas.
Ao mesmo tempo, formulou sua tese principal, na qual adotou, como pressuposto basico, o
processo de diferenciacdo social na sociedade moderna, isto €, a formagao de institui¢des que
se especializam em torno das fungdes especificas por elas exercidas. Nessa concepgao de
sociedade, a religido ndo escapa a fragmentagao.

Em The Invisible Religion (1966), Luckmann sustentou que a religido teria se tornado um

assunto de escolha privada e pessoal. Por sua vez, a secularizagdo significa a diferenciagao

traduzida e publicada, no Brasil, em 1969, pela Livraria Pioneira - Editora de S&o Paulo. Na contracapa, foi
apresentado como o primeiro livro sobre Sociologia da Religido publicado em portugués.

¥ Em Religion in Sociological Perspective (1982), esse autor define a secularizagdio como um processo
irreversivel, no qual as Igrejas, progressivamente, perdem a sua influéncia em confronto com a sociedade.
Quanto as funcdes da religido na sociedade contemporanea, ele faz distin¢ao entre fungdes manifestas e funcdes
latentes (conforme definidas por R. Merton). Para o autor, a principal fun¢8o manifesta da religido é a de
"oferecer aos homens uma proposta de salvag@o e de fornecer um guia adequado para alcancar tal realizagio"
(1982, p. 27). Wilson reconhece que essa proposta de salvacdo ¢ concebida numa variedade de formas conforme
as diversas culturas e as religides, dependendo das énfases que cada tradi¢do incorpora, por exemplo: o
Cristianismo, o Budismo e o Hinduismo. As fungdes latentes, isto é, aquelas ndo observadas ou ndo pretendidas
pelos homens na pratica de sua religido, por exemplo, as fungdes de integracdo social, de estabilizagdo das
identidades (coletivas e individuais) e da expressdo e regulamentagdo, tém, para o autor, uma relevancia cada vez
menor, ao lado do crescimento da racionalizagdo da sociedade moderna.
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das varias institui¢des e esferas da vida (publica e privada), bem como a relativizacao das
normas institucionais e o debilitamento da relagdo entre a concepgao religiosa do mundo ¢ a
sociedade global.

Ainda para esse autor, na sociedade moderna, podem coexistir as instituigdes eclesiais
tradicionais ¢ uma nova forma social de religido, a qual se apresenta como um fenémeno
restrito a esfera privada, ndo sendo sustentada por instituigdes religiosas nem publicas. Com a
expressao "religido invisivel", Luckmann sublinha o fato de que os temas religiosos, ou seja,
as defini¢des ultimas da realidade, t€ém origem na esfera privada, fundam-se sobre emocdes e
sentimentos do individuo. Assim, tornam-se bastante instaveis e subjetivas: “sdo combinadas
em conjuntos mais amplos pelo proprio individuo com uma atitude semelhante a do bricolage
faca por vocé mesmo” (Martelli, 1995, p. 304).

Em O Dossel Sagrado (1966), Peter Berger explicitou as bases de seus postulados tedricos
quanto a relagdo da religido com a sociedade moderna (especialmente a sociedade industrial
norte-americana). Por secularizagdo, Berger entende “o processo pelo qual setores da
sociedade e da cultura sdo subtraidos a dominagdo e simbolos religiosos” (1985, p. 119).
Esse processo opera, simultaneamente, em dois registros: no nivel sécio-estrutural, também
denominado ‘“secularizacdo objetiva”, a secularizagdo manifesta-se na retirada de Igrejas
cristas das areas que, antes, estavam sob seu controle ou influéncia. A separacao da Igreja e
do Estado, a expropriagdo das terras das Igrejas e a emancipagdo do poder eclesiastico sdo os
exemplos mais significativos desse processo. Igualmente, nessa macro-dimensdo, a
secularizagdo afeta a totalidade da vida cultural, observando-se a diminui¢ao da influéncia dos
conteudos religiosos nas artes, na filosofia, na literatura e, sobretudo, na emergéncia da
ciéncia como area autonoma e secular. Da mesma forma, o processo de secularizacdo indica
uma “crise de credibilidade” na religido, gerando um colapso de plausibilidade das definigdes
religiosas tradicionais.

O segundo registro corresponde ao que Berger denominou ‘“‘secularizacdo subjetiva”,
conceito que adotou para referir-se a secularizagdo da consciéncia, indicando, com isso, que
um numero crescente de individuos ndo mais recorre as interpretacdes religiosas para encarar
o mundo e suas proprias vidas.

Dois conceitos foram centrais no quadro teorico bergeriano: pluralismo religioso €
individualizagdo. O primeiro encontra-se vinculado ao processo de secularizagdo objetiva e
indica a ruptura dos monopolios das tradi¢des religiosas — exercidos na definicao da realidade
e na legitima¢ao da sociedade e das instituicdes religiosas, enquanto agéncias reguladoras do

pensamento e da acdo — e, conseqiientemente, a emergéncia de uma vasta gama de tentativas
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de defini¢do da realidade e do mundo, originando uma competicao tanto intra-religiosa, como
com outros grupos nao religiosos.

Com o conceito de individualizagcdo, Berger (1985) refere-se “a religido privatizada como
assunto de escolha ou preferéncia do individuo ou do nucleo familiar, carecendo de
obrigatoriedade” (p. 145). Para ele, esse tipo de religiosidade privada ja n3o pode
desempenhar a tarefa classica da religido: “construir um mundo comum no ambito do qual
toda a vida social recebe um significado ultimo que obriga a todos” (p. 145). Ao invés disso,
sustentava Berger, essa religiosidade limita se a dominios especificos da vida social, que
podem ser segregados dos setores secularizados da sociedade moderna. Assim, os valores
desse tipo de religiosidade tornam-se irrelevantes em contextos institucionais diferentes
daqueles da esfera privada, e as atividades na esfera publica sdo realizadas sem qualquer

referéncia a valores religiosos de algum tipo.

O efeito da individualizagdo, causado pelo processo de secularizagdo, também modifica as fung¢des da
religido, operando-se uma ruptura em relagdo aquelas desenvolvidas na sociedade tradicional. Nesta, a religido
estabelecia um conjunto integrado de defini¢des da realidade, servindo como um universo comum de
significados aos membros de uma sociedade. Na sociedade moderna, ao contrario, a religido constréi mundos
parciais, universos fragmentarios, cuja estrutura de plausibilidade, em alguns casos, pode ir além do nicleo

familiar.

Nessas teorias sobre a secularizagao, observam-se trés elementos que sao compartilhados
pelos autores em referéncia: 1) o processo de racionalizagdo; 2) o processo de diferenciacao
social (autonomizagao das esferas/sistemas); e 3) o deslocamento da religido, como elemento
organizador da vida social, para a esfera privada. Decorrente desses processos, tem-se o
pluralismo religioso e a privatizacdo da experiéncia religiosa, junto com a flexibilidade das
crencas e uma menor influéncia das Igrejas tradicionais. Portanto, nas analises desses autores,
a religido ndo desaparece da sociedade moderna, mas experimenta um deslocamento da esfera
publica para a esfera privada, agindo somente em nivel pessoal. Mais adiante, o presente
estudo enfocara como essas posi¢des sdo contestadas, especialmente pelo proprio Berger, que
sustenta, atualmente, “ser falsa a suposi¢do que vivemos em um mundo secularizado” (2001,
p. 10).

A emergéncia dos novos movimentos religiosos (NMRs)’, na década de oitenta, cuja gestagdo ja vinha
ocorrendo nas décadas anteriores, especialmente nas sociedades desenvolvidas, deu origem a renovadas
discussdes e a um maior interesse no estudo da religido, o qual passa a adquirir relevancia no campo da pesquisa

socioldgica (Heelas 1998; Robbins, 1988, 2000; Martelli, 1995; Hervieu-Léger, 1997).

Segundo Beckford (2000), a Sociologia da Religido retomou uma posi¢do central na Sociologia — posto que

? Ver, especialmente, Robbins (1988) e Carozzi (1994).
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manteve no periodo formativo da disciplina, vindo a ocupar, na década de 50, uma posi¢cdo marginal —, ndo
somente devido ao aumento do niimero de cientistas sociais especializados no estudo da religido, dispostos a
adotar premissas ¢ paradigmas das tendéncias dominantes, mas, também, porque o proprio tema tornou-se mais

interessante para outros cientistas sociais.
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Nesse inusitado momento da Sociologia da Religido, o debate sobre a secularizacdo manteve se no centro da
discussdo. Alguns autores observam, nos NMRs, a evidéncia empirica que contradiz a validade tedrica dos
pressupostos desse referencial (Stark e Bainbridge, 1985).

Entretanto, para outros autores, a emergéncia de tais movimentos ¢ explicada, precisamente, por um processo
de secularizacdo avancado na sociedade moderna (Wilson, 1982; Robbins, 1988).

A relagdo entre modernidade e religido passa a ser equacionada de forma diferente, uma vez que ambas ndo
sdo vistas como excludentes no sentido de serem incompativeis entre si. Reconhece-se a complexidade dessa
relacdo e, o mais fundamental, o intrigante paradoxo que Hervieu-Léger coloca como questdo-chave para os
socidlogos da religido: “como interpretar, ao mesmo tempo, o movimento pelo qual a modernidade continua
dissolvendo os grandes sistemas religiosos e o movimento pelo qual a mesma modernidade gera novas formas
de crengas religiosas” (1998, p. 21).

Acrescentam-se, a essa fértil discussdo, as formulagdes dos tedricos da pos-modernidade. Na década de 90,
os estudiosos da religido comegaram a incorporar novos ou renovados conceitos, ou melhor, conceitos antigos,
porém, agora precedidos pelo prefixo “des”. Trés deles sdo centrais nesse debate. Assim, para os autores que
contestam as teorias da secularizacdo, o conceito ¢ a “dessecularizagdo”. Martelli atribui uma conotacdo positiva
a essa manifestacdo, que “indica a verificagcdo de fenomenos voltados para reequilibrar o sistema dos efeitos
perversos e disfuncionais, que uma diferencia¢do social excessiva comporta, seja para o sistema como para os
individuos” (1995, p. 358). Em recente artigo, P. Berger (2001), teérico da secularizagdo na década de 60, como
ja foi antes aqui salientado, analisa o fendmeno religioso na sociedade contemporanea como um processo de
dessecularizacio, embora ndo defina esse conceito'’. Na sua avaliacdo, toda a literatura sobre a teoria da
secularizagdo esta essencialmente equivocada, pois a tese principal — a modernizagdo leva, necessariamente, a
um declinio da religido, tanto na sociedade como na mentalidade das pessoas — ndo ¢ verificada atualmente. Ele
reconhece que a modernizagdo teve certos efeitos secularizantes em alguns lugares mais do que em outros. No

entanto, ela também provocou o surgimento de poderosos movimentos de contra-secularizaco.

' Sobre esse artigo, ver o comentario de Mariz (2001), publicado na mesma revista.
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Além disso, “a seculariza¢do a nivel societal ndo esta necessariamente vinculada a secularizagdo a nivel da
consciéncia individual” (p. 10). Se, em algumas sociedades, as institui¢des religiosas perderam poder e
influéncia, o mesmo ndo aconteceu com as crengas e praticas religiosas antigas (ou novas) na vida das pessoas.
Inversamente, as instituigdes religiosas desempenham um papel politico; porém, poucas pessoas praticam a
religido que essas institui¢des professam.

Um outro conceito-chave na literatura da Sociologia da Religido, muito presente nas décadas anteriores a de
90, foi o de privatizacdo, o qual indicava ser individual o espaco de atuacdo da religido na vida moderna,
diminuindo, assim, a sua fung¢do publica O conceito oposto ¢ o de “desprivatizagdo” (deprivatization), definido
por Casanova “como o processo por meio do qual a religido abandona o lugar atribuido na esfera privada e se
insere na esfera publica da sociedade civil tomando parte em processos de contestagdo, legitimagdo discursiva e
redesenhando as fronteiras” (1994, p. 65). Para esse autor, a religido continua a ter uma dimensdo putblica no
mundo secular; e, categoricamente, afirma que as teorias que ignoram essa dimensdo sdo, necessariamente,
incompletas''.

Por fim, ao conceito de secularizagdo, também estava associado o de diferenciagdo social. Os teoricos pds-
modernos chamam a ateng@o para a presenca de processos de “desdiferenciacdo” (dedifferentiation). Conforme
Paul Heelas (1998), se uma das grandes marcas caracteristicas da modernidade foi o niimero crescente de
diferenciagdes, consequentemente, ndo surpreende encontrar tedricos que apontem como grande marca da pds-
modernidade, as desdiferenciagdes. No caso da religido, esse processo teria lugar com relacdo as fronteiras
seculares-sagradas. Em alguma medida, o religioso tornou-se, obviamente, menos religioso; o secular,
obviamente, menos secular. Isso pode ser tomado como exemplo no que se refere ao expressivismo individual,
no qual a linguagem opera em zonas indeterminadas humanista, ontologica e imante. Esse autor considera que os
seguidores do romantismo t€ém dado maior destaque aos processos de desdiferenciacdo; enquanto que, para ele
proprio, a modernidade significa um amalgama de varias diferenciacdes e desdiferenciacdes. As primeiras nunca
podem ser totais, uma vez que, fronteiras demasiado rigidas podem dificultar a vida social. De igual forma, a
desdiferenciagdo nunca pode ser extensiva, pois, para a totalidade existir, precisa, até certo ponto, ser diferente.

Na trajetoria dos estudos da Sociologia da Religido, apresentada aqui de forma sumaria, com énfase na sua
Identidade Cognitiva, especialmente as orientagdes teoricas predominantes no decorrer do século XX, observa-se
que as analises tém variado da oposi¢do entre religido e modernidade, a criag@o religiosa na modernidade e,
ainda, a religido na p6és-modernidade. Sem duvida, o percurso ¢ significativamente mais complexo, mais extenso
e certamente permeado de disputas entre os pesquisadores que tém se dedicado ao tema. Dai a importancia de
complementar essa trajetoria destacando algumas questdes relacionadas a Identidade Social, que perpassam a

formagdo desse campo de pesquisa.

kokok

No centro do debate coloca-se e questiona-se a cientificidade desses estudos. Isso remete, por um lado, as
possibilidades de objetividade e “neutralidade”, especialmente quando as Ciéncias Sociais se constituem em
oposicao as crengas religiosas e a Sociologia, em particular, coloca-se como um ponto de vista alternativo e

secular a interpretacdo da sociedade. Foram esses aspectos que levaram, por exemplo, o sociélogo B. Wilson a se

' Outro autor, que analisou a relagdo entre a privatizagio e a influéncia publica da religido na sociedade global,
foi o socidlogo canadense Peter Beyer (1994), tendo por base a Teoria dos Sistemas Sociais, formulada por N.
Luhmann.
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perguntar: “como foi que se sustentou essa instancia cientifica, como pode a Sociologia manter uma atitude
neutral em relagdo a religido, quando ao mesmo tempo buscou desacredita-la? Qual deveria ser a atitude do
sociologo que estuda a religido?” (1982, p. 5).

Por outro lado, a presenga de pesquisadores com vinculos religiosos, que se configura

J4

como um traco permanente deste campo tematico, notadamente na década de 60, ¢
considerada um dos principais obstaculos para o desenvolvimento das pesquisas, com carater
cientifico, na Sociologia da Religido. Basta citar que o mesmo autor, ja em 1963, no artigo
Uma tipologia das seitas, salientava o seguinte:

a Sociologia da Religido ¢ um campo onde ndo se distinguem sempre com clareza o pensamento
sociologico e o pensamento religioso. O interesse dos tedlogos por esse campo especial ¢ a
educacdo que receberam, tenderam a perpetuar o uso de categorias especificas, carentes de
interesse para distingdes sociologicamente significativas. Isto ndo quer dizer que as contribui¢des
dos tedlogos carecam de valor. As vezes aportam enfoques valiosos mas com freqiiéncia
introduzem também elementos de confusdo (WILSON, 1980, p. 329).

Ainda sob a dtica desse autor, para a Sociologia da Religido avancgar, seria necessaria a
criacdo de categorias que permitissem estudar, em termos comparativos, as fungdes sociais € 0
desenvolvimento de movimentos religiosos. Portanto, tais estudos, na sua avalia¢do, deveriam

evitar as categorias especificas ditadas por uma tradi¢ao teoldgica particular.

Nessa mesma dire¢do, o socidlogo italiano Enzo Pace (1995) salientava a atitude dos autores cldssicos da
Sociologia na sua relagdo com o fendmeno religioso. Segundo ele, a Sociologia, desde sua origem “[...] tem
enfrentado o tema de religiGo com uma atitude ambivalente: com a pretensdo de poder domind-lo racionalmente
e, ao mesmo tempo, com ndo confessada atengdo e fascinagdo que sobre ela termina por exercer o objeto
estudado” (1995, p. 3).

Tanto em Weber quanto em Durkheim, Pace (1995) observou a relacdo ambigua que esses
dois autores mantiveram com a religido. Por um lado, ambos socidlogos pensavam ter
encontrado uma féormula metodoldgica correta para conduzir o fenomeno religioso dentro de
esquemas interpretativos e explicativos universais. Por outro, nota-se a fascinagao que, sobre

eles, exerce a descoberta da forca social que a religido, por si, pode emanar.

Entretanto, cada um desses autores, ao estudar o fendmeno religioso, definiu uma postura metodologica para
aborda-lo. Max Weber, por exemplo, no capitulo Sociologia da Comunidade Religiosa (Economia e Sociedade),
inicia referindo-se a impossibilidade de conceituar o que € religido. No entanto, explicita, claramente, qual € o
objeto de estudo para a Sociologia:

[...] em geral, nao tratamos da ‘esséncia’ da religido, sendo das condi¢cdes e efeitos de um
determinado tipo de agdo comunitaria, cuja compreensdo pode-se alcangar somente partindo das
vivéncias, representagdes e fins subjetivos do individuo — isto é, a partir do sentido — pois seu curso
externo ¢ demasiado polimorfo (1992, p. 328).

Julien Freund, destacado estudioso da obra weberiana, complementa e amplia essa concepgdo nos seguintes

termos:
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a Sociologia ndo tem por obrigacdo estudar a esséncia do fendmeno religioso, mas sim o
comportamento ao qual este da origem pelo fato de se apoiar sobre certas experiéncias particulares,
sobre representacdes e fins determinados. Para ele, interessa a conduta significativa do ser
religioso. De tal forma, ndo se trata de especular sobre o valor respectivo dos dogmas, das teologias
concorrentes ou das filosofias religiosas, nem tampouco sobre a legitimidade da crenga numa outra
vida, mas sim, de estudar o comportamento religioso como uma atividade humana deste mundo,
que se orienta significativamente de acordo com fins ordinarios. Nao se trata tampouco de adotar a
posi¢do positiva que tem por base a negacdo, ou o desprezo da religido, mas sim de compreender
qual a influéncia do comportamento religioso sobre as outras atividades, ética, politica, econdmica
ou artisticas, e de apreender os conflitos que possam surgir da heterogeneidade dos valores que
cada uma delas pretende servir (1975, p. 134-5).

Essa ¢ uma das mais importantes problematicas formuladas por Max Weber para a Sociologia da Religido,
posta a prova em A ética protestante e, posteriormente, em seus estudos comparados das grandes religides

mundiais.

Desde os classicos, a polémica em torno dessas questdes tem sido permanente no campo
de estudos da religido. Por vezes, tal embate torna-se mais acentuado, como na década de 60,
quando os socidlogos da religido contestaram a Sociologia Religiosa predominante até entdo,
por meio da critica as orientagdes pastorais desses estudos e a baixa autonomia que eles
teriam em relagdo as institui¢des religiosas que auspiciavam tais pesquisas. Autores como
Robertson (1980), Luckmann e Berger (1980), centraram sua censura em tais estudos com
orientacdo religiosa e de interesse pastoral, especialmente no que se refere a escassa
contribuicdo para a analise genuinamente socioldgica, por terem, em sua base, supostos
religiosos.

Criticas como essas dividem o campo de estudos entre os socidlogos da religido e os
sociologos religiosos. Segundo Robertson (1980), os primeiros aderem a uma perspectiva
diferente e mais ampla, derivada do interior da sua propria disciplina e, por isso mesmo, lhes ¢
possivel formular questdes relacionadas a todas as religides em forma comparativa, ou definir
os principais tracos sociais de uma crenga religiosa (ou de um grupo deles) e os processos
sociais por meio dos quais as crencas se mantém e se expressam. Ainda esses, em contraste
com os socidlogos religiosos, podem focalizar de maneira mais adequada, as relagdes entre
religido e as outras esferas da sociedade, tais como: a economia, a politica e a ciéncia. Os
socidlogos da religido, freqiientemente, ndo tém nenhuma adesdo preponderante — pelo menos
nas suas publicacdes profissionais — a opinido de que o compromisso politico de qualquer
classe deve influir sobre o comportamento econdomico ou politico, contrariando aqueles que
fundam sua andlise numa perspectiva religiosa que, obviamente, por defini¢do, assumiria tal
perspectiva.

Dois prestigiados socidlogos da religido, P. Berger e T. Luckmann, num texto, produzido

a quatro maos, intitulado La Sociologia de la Religion y la Sociologia del Conocimiento
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(1980)"?, consideravam que a definicio de religifio orientada eclesiasticamente assumia o
ponto de vista da administracdo, uma vez que ¢ esta quem determina a area de importancia
socioldgica e os problemas, e quem procura as solu¢des pragmaticas. Ou seja, a orientacdo ¢
dada pelo empregador, portanto, o marco conceptual também serd determinado por essa
orientacao, assim como o0s objetivos da investigacao.

Segundo esses dois autores, o socidlogo empregado pelas instituigdes religiosas

[...] trabalha exclusivamente com uma defini¢do eclesiastica de religido, tem um conceito estreito e
juridico da institui¢do. O sociologo que adota as versdes oficiais, distorce a perspectiva socioldgica
e assume o ponto de vista da administragdo na questdo de que trata. Assim sendo, sdo esses pontos
de vistas que delimitam a area de importancia socioldgica, sdo os empregadores que definem os
objetivos dos socidlogos (1980, p. 57).

Mas eles reconhecem, também, que esse tipo de problema ¢ comum a outros socidlogos,
empregados em instancias burocraticas, seja na industria ou no governo, configurando-se no
que denominaram de sociologia burocraticamente funcional.

Michael Hill, em Sociologia de la Religion (1976), formula uma distingdo entre Sociologia
Religiosa e Sociologia da Religido. A primeira ¢ entendida como uma forma de investigagao
que toma suas atitudes e orientacdo basica de uma teologia e ndo de uma teoria sociologica.
Nesse caso, ndo hd, portanto, discussio socioldgica interna. Os sociélogos, como grupo, estdo
em constante discussdo sobre as diversas tradi¢cdes socioldgicas que implicam certos
pressupostos a priori, relativos a natureza do homem e ao seu lugar na sociedade; isso obriga,
necessariamente, a excluir o “socidlogo religioso”, pois a discussdo dos pressupostos basicos
que ele aceita situa-se num ambito completamente distinto ao do socidlogo. Ai esta a razdo de
esse tipo de pesquisa usar a Sociologia exclusivamente como um método, ndo se constituindo
em uma atividade intelectual autonoma.

O sociodlogo norte-americano Robert Bellah (1970), analisando a Sociologia da Religido no
final da década de 60, em seu pais, salientou a resisténcia que essa area de pesquisas
enfrentou no meio académico:

O estudo objetivo ou cientifico da vida religiosa afigurou-se a muitos uma expressdo que se
contradiz a si mesma, um simples ato de violéncia da parte do cientista para com uma esfera da
vida que ele ndo compreende. Outros astutos opositores descobriram que o estudo cientifico da
religido € apenas pseudo-cientifico, simples capa para alguma coisa que €, em si mesma, mais uma
forma de religido, ainda que de forma mal orientada, que de ciéncia (p. 253-4).

O autor considera ambos os questionamentos importantes e sustenta que ser consciente

deles constitui o primeiro passo em qualquer esfor¢co no sentido de compreender os

2 Publicado, inicialmente, na revista Sociology and Social Research (V. 47, 1963), sob o titulo Sociology of
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fendmenos religiosos.

O socidlogo T. Luckmann, ja citado nas paginas anteriores, igualmente formulou criticas
aos estudos da Sociologia Religiosa, no final da década de 60. Referindo-se a um exame que
teria feito em entdo recentes publicagdes de Sociologia da Religido, o autor afirma que

[...] encontram-se, na verdade, estudos sempre mais numerosos de sociologia paroquial,

demografia das Igrejas, estatisticas relativas a participagdo e atividades da Igreja, numerosas
analises de movimentos sectarios, algumas monografias sobre organizacdes eclesiasticas, bem
como diversos estudos sobre ‘crencas’ religiosas, baseadas sobre estratégias de sondagem de
opinido. A Sociologia da Religido ¢, hoje, um empreendimento florescente, caraterizado nao
somente por uma grande abundancia de estudos, mas também pela proliferagio de revistas,
conferéncias, simposios e institutos especializados. [...] Infelizmente, quando se tenta encontrar
uma relevancia teorética na recente Sociologia da Religido, fica-se decepcionado. O florescimento
exterior desta disciplina ndo foi acompanhado por um progresso tedrico [...]. A nova Sociologia da
Religido consiste principalmente em descricdes do declinio das institui¢des eclesiasticas - e, além
do mais, de um ponto de vista estreito (LUCKMANN, 1969, p.13-14 apud PIZZUTI, 1990, p.
340).

E essencial evidenciar que a discussdo em torno das contribui¢des da Sociologia Religiosa e a presenca dos
pesquisadores religiosos nessa area deram-se no periodo em que os socidlogos académicos estavam retomando a
religido como objeto de estudo, o que significou mudangas e redefinigdes na Identidade Social e Cognitiva da
mesma.

Karel Dobbelaere® (2000) publicou recentemente um artigo intitulado From Religious Sociology to
Sociology of Religion: Towards Globalisation?, no qual, mediante o exame das mudangas ocorridas na
Conferéncia Internacional da Sociologia da Religido (CISR/ISSR), analisa a maneira como aconteceu essa
passagem. Destaca, o autor, por exemplo, que, em seus inicios na CISR, fundada em 1948, prevaleceu a
abordagem socioldgica com feicdo religiosa, na qual a pesquisa estava a servigo da Igreja e os pesquisadores
eram catolicos.

Nesse contexto, procurava-se contribuir para o aumento da fé. Nas diferentes Conferéncias realizadas
posteriormente, foram sendo revelados os conflitos de interesse entre os seus integrantes: de um lado, os
socidlogos dedicados a pesquisa referente a questdes tedricas e metodologicas; de outro, aqueles membros da
associacdo, clérigos com trabalho pastoral, sem formagdo socioldgica, interessados na obtengdo de resultados
praticos que informassem, & Igreja, sobre os novos tempos do pds-guerra, permitindo-lhes adaptar suas
estratégias de evangelizacdo aquele novo clima cultural e social. Essas divergéncias e conflitos fizeram com que
os religiosos deixassem de participar das Conferéncias. As mudangas igualmente foram observadas no aumento
progressivo do numero de pesquisadores nao-catolicos. Para exemplificar, basta citar que, em 1956, na 5Sa.
Conferéncia, pela primeira vez, foram apresentados artigos que ndo pertenciam a Igreja catélica.

Ainda no mesmo artigo, tem-se que, em 1968, a CISR modificou seus estatutos, eliminando as referéncias
denominacionais. Por outro lado, uma nova geragdo de socidlogos a ela se integraram, destacando-se, dentre
eles, os ja referenciados, B. Wilson, P. Berger e T. Luckmann, representando uma participagéo que veio acirrar
as criticas a Sociologia Religiosa da Igreja catdlica. Com essas novas nuances, a CISR mudou o seu proposito,

definindo-se, agora, como associacdo cientifica, cujo objetivo seria avangar na interpretacdo e¢ na analise

Religion and Sociology of Knowledge.
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socioldgica da religido. A categoria de membros afiliados (clérigos) foi eliminada e os membros ndo-
académicos, excluidos, assim como os membros confessionais do Comité. Nas palavras de Dobbelaere,
“procurou-se eliminar os vestigios de seu passado religioso”.

A partir de 1975, as Conferéncias foram preparadas por socidlogos profissionais, com o intuito de garantir-
lhes o carater cientifico. No entanto, desde 1969, visando a esse mesmo objetivo, as Conferéncias ja vinham

sendo celebradas em universidades em vez de Igrejas.

13 Professor Emérito da Universidade Catolica de Louvain, na Bélgica.
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Mas sera que essas mudancas sdo suficientes para garantir o carater cientifico dos estudos de religido?

O socidlogo francés Pierre Bourdieu, autor do texto Génese e estrutura do campo religioso (1971), refletiu
sobre os limites e possibilidades do estudo cientifico da religido no texto Socidlogos da crenga e crengas de
sociélogos™, indo além da critica que relaciona pertenga religiosa do pesquisador com a falta de objetividade na
sua pesquisa. Para ele “a questdo ndo ¢ saber se as pessoas que fazem sociologia da tém fé ou ndo, nem mesmo
se pertencem a igreja ou nao” (1990, p.108). Sua preocupagdo se focaliza na crenga, ndo na pertenga. A questio
que visa responder é: uma Sociologia da Religido, tal como ¢ praticada hoje, isto é, por produtores que
participam em graus diversos do campo religioso, pode ser uma verdadeira sociologia cientifica? (p. 108). Para
Bourdieu, os riscos dessa empreitada podem ser de dois tipos: “quando se faz parte do campo, participa-se da
crenga inerente ao fato de se pertencer a um campo, e quando ndo se faz parte dele, corre-se o risco de deixar
de inscrever a creng¢a no modelo e de ser privado de uma parte de informagdo util” (p. 108). Define o interesse
religioso: ‘fato de se ter alguma coisa a fazer com a religido, com a Igreja, com os bispos, com o que se diz deles,
com o fato de se tomar partido, isto ¢, um interesse pratico.

Segundo Bourdieu:

os investimentos no campo religioso podem sobreviver a perda da fé ou mesmo a ruptura, mais ou
menos declarada com a Igreja. E o paradigma do ex-padre que tem contas que acertar com a
institui¢do (a ciéncia da religido se enraiza de inicio nessa espécie de relagdo de ma-fé). Ele se
preocupa demais, e o leigo ndo se deixa enganar: a raiva, a indignacdo e a revolta sdo sinais de
interesse. Por sua propria luta, ele testemunha que continua fazendo parte dela. Esse interesse
negativo, critico, pode orientar toda a pesquisa e ser vivido como interesse cientifico puro, gracas a
confusdo entre a atitude cientifica e a atitude critica (de esquerda) afirmada no proprio campo
religioso (1990, p. 110).

A resposta e, a0 mesmo tempo, proposta de Bourdieu ¢é a seguinte:

romper com a alternativa do parcial e do imparcial, do interior interessado e partidario e do exterior
neutro e objetivo, do olhar complacente, ou mesmo cumplice, e da visdo redutora, ignora-se que a
descrenga militante pode ser apenas uma inversao da crenga, sobretudo que ha lugar para uma
objetivacdo participante, que pressupde uma objetivacdo da participacdo, ¢ de tudo o que esta
implica, isto é, um dominio consciente dos interesses ligados ao fato de se pertencer ou ndo ao
campo (1990, p. 112).

Mais adiante se vera neste estudo a recepgao que os textos desse autor tiveram na Area de

Estudos da Religiao nas Ciéncias Sociais, no Brasil.

'* O texto foi apresentado, em 1982, no Congresso da Associagdo Francesa de Sociologia da Religido.
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Recentemente, a preocupacdo com os novos movimentos religiosos levou tanto os seus
estudiosos como os seus criticos a recuperarem a questdo das “militancias religiosas” (a favor
ou contra). Thomas Robbins, organizador do volume especial da revista Current Sociology,
intitulado Cults, Converts and Charisma. The Sociology of New Religious Movements (1988),
sugere certos fatores, que explicam a atracdo ou rejeicdo, dos académicos pelos NMRs, nos
Estados Unidos: alguns fatores sao relacionados a tradicdo socioldgica em geral, e outros, a

Sociologia da Religido em particular.

Dentre os primeiros, Robbins destaca um certo viés, profundamente arraigado na sociologia (especialmente
na sociologia dos desvios), contra o reducionismo psicoldgico, bem como uma oposi¢do ao modelo médico.
Disso decorre, por exemplo, a rejeigdo que os estudiosos da religido tém pela analise da conversdo, em termos de
lavagem cerebral ou de psicopatologia. Um outro viés, que a avaliacdo desse autor destaca, refere-se a existéncia
de um interesse geral por religido, na sociologia: a atribui¢do de um significado cultural vital a religido (ou, no
minimo, ao cristianismo), isso levou intelectuais como Marx, Freud e Niezstche, a estuda-la, ndo obstante a falta
de simpatia que tinham pela religido, ou pelo cristianismo. E, num ciclo renovado, atualmente, no contexto da
secularizagdo, foi restabelecida a importancia socio-cultural da problematica da religido.

No que concerne ao segundo tipo de fatores, Robbins (1988) argumenta que, pelo fato de a Sociologia da
Religido ndo ser subsidiada pelo governo ou por fundagdes, como o sdo as outras subareas da sociologia
(criminologia ou gerontologia, por exemplo), ndo havendo, portanto, programas governamentais na area da
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religido (o que se deve, em grande parte, a separacdo Igreja-Estado, nos EUA), o “patrdo” tradicional da
Sociologia da Religido, ao menos nesse pais, tém sido as Igrejas, as quais vém patrocinando a pesquisa
sociologica em relacdo a seus interesses e objetivos. Os efeitos do papel dominante das Igrejas na focalizagdo da
problematica de pesquisa na Sociologia da Religido tém sido apontados e, as vezes, deplorados por alguns
socidlogos, como ja foi visto anteriormente. Nesse sentido, as relagdes entre os estudiosos ¢ 0s movimentos
religiosos podem ser vistas como uma mera continua¢do do modelo de cooperacdo Igreja-Ciéncia Social, que
tem caracterizado a moderna Sociologia da Religido.

Nessa relagdo de continuidade, insere-se um outro fator apontado por Robbins. Trata-se do esforgo, realizado
por alguns movimentos, para cooptar académicos, tais como pesquisadores viajantes, simpatizantes e defensores
destes. O mesmo pode-se dizer de alguns movimentos tais como a Teologia da Libertagdo, pois eles teriam
procurado, ansiosamente, recrutar pesquisadores para estuda-los. Organizam conferéncias (nas quais os
sociblogos participam) e compilam volumes que publicam as conferéncias destes. A Igreja Unificada, que tem
adotado uma pose de ‘mandarim’, representa o melhor exemplo dessa relagdo. Entretanto, ndo se pode deixar de
considerar que essa colaboragdo também se constitui num mercado de oportunidades para os pesquisadores,
salienta Robbins.

Esses bias “pro-religido”, segundo Robbins, da mesma forma seriam reforgados por um particular espirito de
corpo da Sociologia da Religido e pela solidariedade de seus praticantes. Dado que a Sociologia da Religido tem
sido “marginal” dentro da Sociologia geral, os sociologos da religido tém desenvolvido, assiduamente, seus
proprios grupos de referéncia e seus proprios sistemas de stafus (conferéncias e jornais). Esses “frog ponds”
(panelinhas) tendem a ser compostos tanto de socidlogos e estudiosos da religido como de académicos da

religido, esses ultimos, ainda mais polarizados que os primeiros por serem a favor da religido. Tanto assim, que
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mais recentemente existem socidlogos da religido que serdo ordenados padres. Essa caracteristica faz com que
muitos socidlogos da religido estejam vinculados e tenham mais afinidades com grupos de referéncia inter-
disciplinar. Por exemplo, observa-se uma tendéncia deles de estabelecerem maiores vinculos com a Sociedade
para o Estudo Cientifico da Religido, que tem, no seu seio, um expressivo contigente religioso, do que com
associagdes da disciplina.

Por ultimo, os estudantes de religido estdo conscientes que os novos movimentos religiosos lhes propiciam
interessantes oportunidades de pesquisa; além disso, sabem que o aparecimento e o crescimento de ditos grupos,
com agrado, confirma a importancia e o estudo da religido numa alegada era secular.

Nao obstante tais criticas, Robbins conclui que € provavel que os socidlogos analistas dos movimentos
religiosos tenham sido, algumas vezes, injustamente estigmatizados e até confundidos como apologistas de

cultos; quando, na realidade, eles tém-se conformado as normas estritas da neutralidade.

1.2 A Sociologia da Religiio no Cone Sul: trajetérias

Se, até aqui, foi enfatizado o desenvolvimento da Sociologia da Religido em paises europeus e nos Estados
Unidos (principalmente por meio de seus autores) e nada se apresentou sobre a América Latina, cabe indagar:
como esse processo aconteceu nos paises do Sul? A formacdo desse campo de pesquisas mantém alguma
correspondéncia com os desenvolvimentos ocorridos nos paises do Norte? As formulagdes tedricas dos autores
até agora citados (e outros) tém sido incorporadas a reflexdo sociologica e de que forma? As problematicas
identificadas como constitutivas desse campo de pesquisas sdo as mesmas entre os dois blocos ou ha outras?

As paginas seguintes expdem uma sintese sobre a Sociologia da Religido em trés paises do Cone Sul —
Argentina, Chile e Uruguai'® —, a qual sera utilizada, posteriormente, no estabelecimento de uma comparagio
com o caso brasileiro, como forma de responder a questdes como: serd que esses paises, sendo geograficamente
proximos ao Brasil, apresentam desenvolvimentos similares? Ou as formagdes sociais nacionais imprimiram
caracteristicas especificas diferentes aos estudos de religido?

Visando a responder algumas dessas questdes, a seguir, apresenta-se uma cronologia do desenvolvimento dos
estudos de religido nesses trés paises. Os conceitos de Identidade Historica, Social e Cognitiva, definidos na
Introdugdo desta tese, orientaram a analise dessas trajetdrias, as quais deverdo ser retomadas nas Consideracdes
Finais, com o objetivo de formular algumas comparagdes com o processo de desenvolvimento da Area de
Estudos da Religido no Brasil.

sksksk

Sdo escassas as andlises de conjunto sobre a formac¢ao do campo de pesquisas da religido no Continente
Latino-americano. Uma das razdes explicativas ¢ a de que a realizagdo de estudos sobre areas especificas de
conhecimento nas Ciéncias Sociais, desde a perspectiva da Sociologia da Sociologia, ndo ¢é freqiiente para as
especializacdes, sendo objeto de estudo as disciplinas (principalmente Antropologia e Sociologia). A outra razdo,
talvez a mais sugerida pelos estudiosos da religido, ¢ precisamente a que alega que o tema nao foi objeto de

atengio predominante nas Ciéncias Sociais latino-americanas'®, especialmente na Sociologia, seja no seu

15 Sobre a situagio religiosa atual desses paises, sugere-se ver os seguintes textos: A situacdo religiosa na
Argentina urbana do fim do milénio (F. Mallimaci); Globaliza¢do e Religido: o caso chileno (C. Parker) e A4
situagdo religiosa no Uruguai (N. Da Costa); todos publicados em Oro&Steil (1997).

'® E importante destacar, aqui, a avaliagio que formula um antrop6logo da religiio mexicano, sobre os estudos
de religido nesse pais. Segundo Garma (1998), nas Ciéncias Sociais mexicanas, a religido tem sido objeto de
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momento de formagdo como disciplina cientifica, seja na década de 50, periodo de transi¢do da Sociologia de

Catedra para a Sociologia Cientifica (Brunner, 1988; Liedke Filho, 1992). Alguns exemplos ilustrardo essa

situagdo.

estudo da Historia e da Antropologia. Tanto a Psicologia Social quanto a Sociologia, por razdes teéricas, ndo
mostraram interesse pelo tema. A primeira, pela aceitacdo da teoria freudiana e conductivista; a segunda, pela
aceita¢do do modelo de secularizagdo. Além disso, ndo existe nenhuma disciplina de Sociologia ou Psicologia da
Religido em nenhuma universidade publica do pais. O que se explica pelas posi¢des anticlericais e positivistas,
que foram tradicionais nas institui¢gdes de ensino superior mexicanas durante muito tempo.
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Entre os temas estudados pela Sociologia argentina, na década de 50, prevaleciam a questdo da urbanizacao,
a formacdo das elites e a mobilidade social. Em nenhuma das avaliagdes foi mencionada, como objeto de estudo,
a religido. Na década de 60 ¢ inicio dos anos 70, essa situa¢do ndo se alterou. Observa-se que, dos nove temas
abaixo registrados, nenhum deles tratou do fenomeno religioso. As questdes predominantes foram:

[...] classes sociais, estratificacdo ¢ marginalidade; comunicagdo social; problemas de sociologia

urbana e regional; problemas de sociologia do conhecimento; temas da sociologia do trabalho e das

ocupacgodes; problemas de desvio e de discriminagdo social; temas relacionados a opinido publica e

atitudes politicas; temas da dependéncia econdmica, politica e cultural e problemas do

imperialismo (SUAREZ, 1973 apud LIEDKE FILHO, 1992, p. 33).

De forma analoga, o assunto tampouco ocupou lugar na agenda de pesquisas da Sociologia chilena, nas
décadas de 50 a 70. As publicagdes do Instituto de Sociologia da Universidade do Chile, a partir de 1956,
versaram sobre: a evolucdo da propriedade rural; o problema educacional; estudos sobre personalidade e
atitudes; estratificacdo e mobilidade; atitudes e motivagdes da acdo politica. No ensino privado, essa situa¢do ndo
se modifica. Nao obstante a Escola de Sociologia da Universidade Catodlica ter sido criada, em 1958, sob a
dire¢do do padre jesuita Roger Vekemans, nascido na Bélgica (onde, no ano anterior, tinha fundado o Centro de
Investigacdo e Acao Social — CIAS (dependente da Companhia de Jesus), e com grande parte do seu corpo
docente vinda daquele pais, da Holanda e da Franga, muitos deles sacerdotes, a religido ndo foi encontrada, como
objeto de estudo entre os temas que concentraram a atencdo dos pesquisadores. Dentre os assuntos privilegiados,
na época, destacaram-se: estudos de atitudes face & mudanga social; estudos sobre a familia camponesa; estudos
da mudanga social na classe alta chilena e estudos sobre a estrutura sécio-demografica das provincias do Chile
(Brunner, 1988).

O caso do Uruguai ndo ¢ diferente. As Ciéncias Sociais consideraram pouco relevante o estudo da religido,
na década de 60 (Pi Hugarte, 1993). As caracteristicas religiosas, ou melhor, laicas, da sociedade uruguaia, com
destaque especial para o processo de secularizagdo, iniciado na segunda metade do século XIX, acentuaram a
fraca atenc@o dos pesquisadores para com o fendmeno religioso.

Porém, em se tratando de uma analise sociologica, ndo € suficiente registrar, unicamente o “ndo-lugar” da
religido nas Sociologias (ou Ciéncias Sociais) latino-americanas. E necessario, isso sim, identificar algumas
razdes dessa auséncia, as quais serdo retomadas apds a apresentacdo da trajetoria dos estudos da religido nesses

trés paises mencionados.
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1.2.1 Os estudos da religido na Argentina

Chama a atencio, ao se ler os balangos sobre a situagdo desses estudos na Argentina'’, a afirmagao dos seus
autores, de que, tal qual a situagdo descrita para o caso dos balangos gerais, ¢ minimo o desenvolvimento de
pesquisas académicas sobre o catolicismo e o protestantismo. Menos ainda, sobre outras religides, que ndo sejam
as de origem cristd, especialmente antes da década de 90, data a partir da qual se observa maior diversidade
tematica. Sobre essa auséncia de estudos em relag@o ao catolicismo, Mallimaci afirmou o seguinte:

[...] sendo a presenga do catolicismo na sociedade argentina uma realidade destacada, os estudos
académicos sobre o movimento catdlico sdo muito escassos. Exceto alguns trabalhos de
pesquisadores estrangeiros como Pike (1977), Llyod Mechan (1966), Mc Geagh (1987), Prien
(1987), o tema ndo despertou o interesse que merece (1993, p. 52).

As razdes desse desinteresse sdo atribuidas as concepgdes tedricas predominantes — modernizagdo-
secularizagdo —, que postulavam a desaparicdo ou perda progressiva da importancia da religido na sociedade,
tornando irrelevante o seu estudo. No caso particular dos estudos sobre o catolicismo, uma outra razdo é
mencionada: “a continuidade de golpes militares com relagdes civico-religiosas que tém caracterizado a
sociedade argentina desde 1930 até 1983 dificultou o trabalho em liberdade nos meios académicos” (Ibidem, p.
53). Segundo Mallimaci, uma maneira de evitar problemas foi ignorar o estudo de uma instituicdo (Igreja
catélica) que, na sua avaliagdo, “opera com critérios autoritarios e que acredita possuir o direito do monopdlio
de opinar sobre seu passado, presente e futuro” (Ibidem, 1993, p. 53).

Observag@o similar foi formulada por Wynarczyc (1993), na introdugdo do texto As aproximagdes a
sociologia do campo evangélico na Argentina: “poucos estudos sociologicos foram desenvolvidos”, nao obstante
ter deixado sem explicacdo a que se deve tal auséncia. Esses dois autores (Mallimaci e Wynarczyc) partem da
constatacdo da escassa relevancia do tema religioso na produgdo académica das Ciéncias Sociais, na Argentina.

A diferenciagdo entre Sociologia Religiosa e Sociologia da Religido (ou cientifica), formulada por Frigerio
(1993), para contornar dois periodos no desenvolvimento dos estudos, ¢ uma porta de entrada a historia desse
campo, na Argentina. O primeiro periodo compreende de 1960-1983, e o segundo, de 1985 em diante. A
distingdo entre ambas as sociologias ¢ delimitada pela orientacdo das pesquisas e pelos objetos de estudo.
Assim, no primeiro caso, os estudos foram realizados por sacerdotes catdlicos, que aplicaram metodologias
socioldgicas no estudo da sua Igreja, porém, com fins pastorais. Ja no caso da Sociologia da Religido ou
cientifica, a metodologia cientifica ¢ utilizada ndo para fins pastorais. Os pesquisadores inserem se em estruturas
académicas e ndo mantém vinculos religiosos. Além disso, seus interesses de estudo deslocaram se da Igreja
catolica para os movimentos religiosos, com énfase nos grupos pentecostais e afro-brasileiros, que comegaram a
ingressar naquele pais a partir da década de 80. Embora essa separacdo construida por Frigerio ndo seja tdo nitida

na pratica, e seja dificil atribuir “cientificidade” as pesquisas somente pelo fato de serem realizadas por

7 Os textos, aqui citados, encontram-se em: Ciencias Sociales y Religion en el Cono Sur, organizado por
Alejandro Frigerio e editado pelo Centro Editor de América Latina. Os textos de Frigerio e de Pi Hugarte foram
apresentados na XXII Conferéncia Internacional da Society for the Sociology of Religion (ISSR/SISR), realizada
em Budapeste, no més de julho de 1993: Painel Las Ciencias Sociales de la Religion: la enseiianza y la
investigacion en América Latina y los paises ibéricos, coordenado pelo antrop6logo da UFRGS, Ari P. Oro. No
caso do Chile, a principal referéncia é o artigo de C. Parker, publicado em Social Compass (1996): Trajetoire de
la sociologie de la religion au Chili. Considerando que os textos foram publicados em 1993, as informagaoes
serdo complementadas com a analise dos Programas das Jornadas sobre Alternativas Religiosas na América
Latina, a fim de atualizar as tematicas predominantes nos ultimos anos dessa década. Sobre as Jornadas, ver
Capitulo 6.
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pesquisadores sem vinculo religioso, ela, de alguma forma, reflete uma tendéncia geral, observada nesse campo
de estudos: considerar como critério de diferenciacdo entre a Sociologia Religiosa e cientifica, a insercdo do
pesquisador em um ou em outro campo.

Uma posicao diferenciada ¢ apresentada por Soneira (1993), ao questionar essa distingdo: ele postula que a
Sociologia Religiosa, na Argentina, com maior desenvolvimento na década de 60, teve continuidade no tempo,
apesar de ter enfrentado uma crise nos anos 70 e nos primeiros da década de 80 — especialmente apos o término
do regime militar —, entrando em uma nova fase nos anos 1990. Conhecer, mesmo que sumariamente, as
principais caracteristicas da Sociologia Religiosa naquele pais, torna-se necessario para fins comparativos com o
caso do Brasil, aqui em estudo.

As Identidades Historica e Social encontram-se inter-relacionadas quando se analisa a emergéncia e o
desenvolvimento da Sociologia Religiosa na Argentina, pois, como se vera a seguir, os precursores intelectuais
desses estudos também contribuiram para a cria¢do de instituigdes que visavam a realizag@o de pesquisas na area
da religido.

A Sociologia Religiosa, na Argentina, insere-se no projeto maior da Sociologia Religiosa européia,
especialmente a francesa, vista nas paginas anteriores. As primeiras tentativas de institucionalizagdo desses
estudos na Igreja catolica desse pais situam-se na década de 40, quando foi criada a Juventude Obreira Catélica.
Dentre as atividades dessa organizacdo, cita-se a criagdo, em 1956, do Centro de Estudos Pastorais (CEP),
abrangendo uma area de Sociologia pastoral que objetivava fornecer dados sobre os problemas da época.
Embora essa iniciativa ndo tenha-se concretizado, representa a primeira nessa diregao.

Nos anos de 1960, observam-se outras propostas, dessa vez com resultados favoraveis: foram criados trés
Centros de Pesquisa, todos orientados para a formulagdo de estudos sociologicos que estivessem ao servigo da
pastoral. Sob a responsabilidade dos padres jesuitas de Buenos Aires, foi criado o primeiro deles, o Centro de
Investigacdo e Acao Social (CIAS). Duas publicagdes dessa institui¢do deram espaco a difusdo das pesquisas
realizadas (Boletim e Revista do CIAS). O Centro de Investigagdes Socio-religiosas (CISOR), dirigido pelo
padre Enrique Amato, foi o segundo espago institucional, nesse caso, vinculado as iniciativas da Fédération
International des Institus de Recherches Sociales et Socio-religieuses (FERES) na América Latina. Ja o terceiro,
o Centro de Orientagdo ¢ Investigacdo Social (CIOS), localizado na cidade de Santa Fé, esteve sob a diregdo do
padre Aldo Biintig (egresso da Faculdade de Ciéncias Sociais da Universidade Gregoriana)'®.

Soneira sintetiza esse periodo nas seguintes palavras:

Os estudos sdcio-religiosos surgiram em nosso pais por iniciativa de um conjunto de jovens
sacerdotes que realizaram estudos de sociologia nos grandes centros académicos da Igreja. Nao
obstante, a partir da formagdo desse grupo fundador de sacerdotes-socidlogos (Donini, Amato,
Biintig, Rosato, etc), a experiéncia ndo teve continuidade, sendo substituidos por laicos, graduados
em sociologia, com formagao profissional diversa (Ibidem, 1993, p. 37).

Antes de focalizar as razdes dessa mudanga, é importante trazer outras duas iniciativas institucionais
vinculadas & Conferéncia Episcopal Argentina. No final da década de 60, foram criadas a Comissdo Episcopal de

Pastoral, com a proposta de elaborar o Plano Nacional de Pastoral, e a Equipe Coordenadora de Investigagdes de

'8 E necessério destacar que esse pesquisador foi reconhecido como um dos principais lideres e promotores dos
estudos de religido na Argentina, mérito atribuido tanto pelos cientistas sociais laicos quanto pelos religiosos. Foi
também renovador das orientagdes tedricas e metodologicas em relagdo as investigagdes de cunho descritivo-
estatistico realizadas por outros estudiosos da época.
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Sociedade e Religido (ECOISYR). Essa tltima tinha, como objetivos: 1) formular um plano de estudos e de
pesquisa sobre o catolicismo argentino; 2) criar um Centro de Estatisticas e Documentacdo (CEDE); e 3) adotar

»!9 como método de trabalho e instrumento de diagnéstico para fins pastorais.

as “consultas-relampago

A Identidade Cognitiva do periodo classificado como Sociologia Religiosa foi caracterizado pelos estudos
que abrangiam as seguintes tematicas: a situagdo da Igreja, paroquias, estudos descritivos e quantitativos da
Igreja, dioceses e paroquias, a religiosidade popular; junto a outros temas, com menor produgdo, sobre os

jovens, a imagem do padre,

' Tratava-se de uma enquete composta por perguntas abertas, administrada a uma amostra de,

aproximadamente, 900 casos, entre dirigentes ¢ instituigdes do pais. Os resultados davam origem a um Informe
de avaliagdo que servia de material de apoio as estruturas pastorais. Alguns dos temas pesquisados foram: as
relagdes Igreja-mundo, comunidades eclesiais de base, juventude e outros (Soneira, 1993).
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familia e movimentos religiosos.

No aspecto metodoldgico, esse tipo de estudo seguiu a tendéncia ja apontada do uso de métodos e técnicas
quantitativas, privilegiando a elaboragdo de estatisticas.

A crise da Sociologia Religiosa, na década de 70, explica-se por razdes de indole politica, cientifica e
religiosa, como se observa a seguir:

a) forte politizagdo que se produz na sociedade argentina dos anos setenta, atingindo o ambito
académico, questiona os supostos do enfoque funcionalista e da teoria da modernizagdo como
modelos teodricos e do paradigma positivista no plano metodologico;

b) na comunidade académica no nivel mundial se produz uma forte critica a sociologia religiosa
por valorativa, portanto ndo cientifica. Por outra parte, a aceitacdo generalizada da
inexorabilidade do ‘processo de secularizagdo’ tornaria irrelevante o desenvolvimento de uma
sociologia religiosa;

¢) as formulagdes teologico-pastorais na América Latina, produzidas a partir da la. Conferéncia
Geral do Episcopado Latino-americano, reunido em Medellin, questionam grande parte da
sociologia religiosa, da forma como tinha se desenvolvido;

d) os conflitos que se sucedem na Igreja na etapa poOs-conciliar geraram nos setores mais
conservadores da hierarquia eclesiastica apreensdo e temor em relagdo a sociologia religiosa,
por seu excessivo ‘temporalismo’ (SONEIRA, 1993, p. 36).

Como reagiram os pesquisadores da Sociologia Religiosa a essa nova conjuntura? Segundo informa Soneira
(1993), alguns deles deram continuidade a essa linha de trabalho; outros adotaram novos paradigmas de
interpretacdo (como o fez o Padre Biintig, que incorporou, as suas analises, a Teoria da Dependéncia); e, por
fim, aqueles que abandonaram a Sociologia vista como instrumento de conhecimento da realidade social.

Na década de 80 e inicio dos anos 90, no contexto da redemocratizagdo da sociedade argentina, foram
realizados alguns trabalhos encomendados pelo Episcopado desse pais, cujos temas focalizavam: a juventude, as
familias de Buenos Aires ¢ os Novos Movimentos Religiosos. Segundo Soneira, mesmo que as autoridades
eclesiasticas mostrassem maior disposi¢do as pesquisas, persistia, ainda, certa desconfianca. Traz-se, aqui, o
exemplo, da realizacdo da pesquisa “Consulta al Pueblo de Dios”, cujo questionario foi elaborado por uma
equipe de pastoralistas sem apoio técnico, o que acabou por gerar dificuldades no processamento™ dos dados
face aos erros no tipo e na formulagao das perguntas (Soneira, 1993).

O segundo periodo identificado por Frigerio, no desenvolvimento dos estudos de religido na Argentina,
corresponde ao que ele denominou “Sociologia da Religido ou cientifica”.

Como marco inicial desse momento, o autor destaca a restauracdo democratica, ocorrida em 1983. E
importante frisar que, durante os anos do regime militar (1976-1983), as pesquisas, tanto no tema da religido
quanto de outros aspectos da realidade social, ndo foram realizadas tendo em vista a repressdo sofrida pelos
pesquisadores. Sobre esse periodo, Mallimaci (1993) indica que alguns pesquisadores, mesmo exilados,
continuaram a refletir/produzir no exterior, sobre temas relacionados com a Igreja catdlica. O retorno a
democracia colocou a tematica dos direitos humanos em uma posicao central nos estudos do catolicismo.

E essencial, aqui, formular a seguinte questdo: quais foram os fatores que contribuiram para que uma leitura
cientifica do fenomeno religioso chegasse a ser dominante na Argentina?

Na interpretacdo de Frigerio, os fatores que explicam a emergéncia da Sociologia da Religido, estdo

relacionados com:

2 O processamento foi encomendado a um grupo de sociélogos vinculados ao Instituto de Sociologia Pastoral da
diocese de San Isidro, naquele pais.
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a preferéncia antropologica por uma perspectiva émica que outorgue importancia aos fenomenos
religiosos reconhecidos pelos atores; o fato de que a maior parte dos estudos sejam realizados por
cientistas laicos inseridos em universidades e ndo por religiosos com formagdo académica atuantes
em centros dependentes de entidades religiosas, e a falta de preocupacdo pelo melhoramento da
acdo pastoral como fim ultimo dos estudos, sdo alguns dos fatores que contribuem a que nessa
segunda etapa o estudo do fendmeno religioso na Argentina se torne mais cientifico ¢ menos
valorativo que na etapa anterior (onde eram avaliadas as praticas religiosas segundo sua
‘catolicidade’, num primeiro momento, ou conforme seu potencial de libertagdo, no segundo)
(1993, p. 19).

A esses fatores, identificados por Frigerio, poder-se-ia acrescentar que a escolha dos NMRs como objeto de
estudo, especialmente dos grupos pentecostais, vai além da visibilidade e das possibilidades de realizar pesquisas
de campo no contexto urbano; implica também, o “estranhamento” com um grupo religioso exogeno e contar, de
forma implicita, com o apoio da Igreja catdlica, interessada também na obtenc@o de conhecimentos sobre esses
grupos. Frigerio compara e aproxima a situacdo desses estudos na Argentina com a mesma area nos Estados
Unidos, e destaca como tragos comuns:

[...] o interesse pelos movimentos religiosos, a ‘antropologizagdo’ dos estudos, ndo s6 porque
aumenta o numero de antropdlogos preocupados com o tema, mas também pela renovagdo nas
técnicas de pesquisa, principalmente o uso da observacao participante através do trabalho de campo
e as diversas técnicas qualitativas que substituem o uso de questionarios, enquetes e estatisticas
como elementos centrais para a obten¢ao de dados (Ibidem, 1993, p. 19).

Na leitura de Frigerio, a passagem da Sociologia Religiosa para a Sociologia da Religido deve-se muito mais
as mudangas na Identidade Social e Cognitiva: com relagdo a primeira, ele aponta a inser¢do dos pesquisadores
laicos em estruturas académicas; e, no caso da segunda, o predominio da abordagem antropoldgica dos

fendmenos religiosos, com o conseqiiente uso de técnicas a ela associadas.

Se os temas predominantes, na Sociologia Religiosa nos anos 70 estavam relacionados
com a Igreja catolica; na década de 90, os novos pesquisadores dedicaram-se ao estudo dos
grupos pentecostais ¢ da expansdo das religides afro-brasileiras na sociedade argentina. Em
relagdo aos primeiros, foram examinados temas como pastores de maior impacto, aspectos da
vida desses grupos, o papel das mulheres, novos tipos de sociabilidade, aspectos
organizacionais e milenaristas, além de outros.

Os estudos relativos as religides afro-brasileiras, variaram em torno de questdes como:
controvérsias geradas por esses grupos, naquela sociedade, processo de conversao e
transformagdo na identidade pessoal, conseqiiéncias da expansdo dessas religides para a teoria
da secularizagdo, para citar apenas alguns.

Nessa nova perspectiva, o interesse pela religiosidade popular diminui. A Igreja catélica,
segundo Frigerio, vive a falta de estudiosos dedicados a investigagcdo da sua situacdo atual,
pois a maior parte dos estudos contemporaneos analisa apenas os seus aspectos historicos da
Igreja.

No entanto, ha que se salientar que essa situacdo parece ter mudado no decorrer da década
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de 90. A revisdo dos Programas das Jornadas sobre Alternativas Religiosas, durante o periodo
de 1993 até¢ 1999, sinaliza, nos estudos argentinos, uma preferéncia pelo catolicismo, seja
institucional, seja popular, enquanto objeto. Dentro da fei¢do institucional, o que mais recebeu
atencdo foi o0 Movimento de Renovagdo Carismatica: dos dezesseis trabalhos contabilizados
nesses sete anos, nove foram apresentados por pesquisadores argentinos, em sua maioria
vinculados a Sociologia. Em relacdo ao catolicismo popular, a produgdo abrangeu festas

religiosas locais, culto a santos e virgens, etc.

Do ponto de vista da Identidade Social, até a data da publicacdo do artigo de Frigerio (1993), a Sociologia da
Religido ndo estava constituida como uma subdisciplina nas universidades desse pais. Somente na Universidade
de Salvador, em seu curso de graduacdo em Sociologia, era ministrado um Seminario sobre o tema, o qual teve
origem ainda em 1967, com o padre Aldo Biiting, reconhecido como pioneiro em tais estudos, como foi
salientado anteriormente.

A Universidade de Buenos Aires constitui uma exce¢do no ensino da Sociologia da Religido naquele pais.
Embora ndo seja uma disciplina especifica, ministra-se nessa Universidade, o Seminario de Pesquisa sobre
Estudo de grupos organizados para a pratica religiosa na Grande Buenos Aires, sob dire¢cdo dos professores
Floreal Forni?' ¢ Fortunato Mallimaci.

Essa atividade, conforme informa Frigerio, “permite aos estudantes cumprir parcialmente com os requisitos
de horas de pesquisa, lhes outorga elementos metodologicos para realizarem suas pesquisas e os coloca em
contato com a bibliografia atualizada sobre o tema e com os investigadores que se dedicam ao mesmo” (1993,
p. 23).

O aspecto institucional dos estudos da religido, no inicio da década de 90, é descrito assim por Frigerio:

[...] ndo obstante o nimero de pesquisas ter aumentado e os pesquisadores estarem inseridos em
estruturas académicas, ndo contam com reconhecimento nas universidades nem apoio financeiro,
embora essa situacdo deva-se mais as precarias condigdes que afetam a pesquisa social na
Argentina, nessa €época, € menos ao tema especifico em particular (p. 24).

Passados alguns anos, ¢ muito provavel que essa situagao ndo tenha se modificado em favor desses estudos, a
julgar pelas atuais condigdes sociais e econdmicas que a Argentina vem enfrentando, as quais ainda repercutem,
negativamente, nas agéncias de financiamento universitario.

1.2.2  Os estudos da religido no Chile

Diferentemente dos pesquisadores argentinos antes citados, o socidlogo chileno C. Parker (1996)*, em seu
artigo Trajetoire de la sociologie de la religion au Chili, ndo adota, como ponto de partida para sua analise, a
constatacdo da auséncia ou escassez de trabalhos sociologicos na area. Pelo contrario, ele reconhece que,

[...] na tradi¢@o intelectual chilena, a religido ocupa um espago ndo negligenciavel mas, na historia
da sociologia, ela joga um papel ambiguo. Influenciada pela gravitacdo de um campo religioso
definido a partir do monopdlio catélico, a Sociologia da Religido crioula sofre os condicionamentos
proprios a uma ciéncia religiosa, entre os preconceitos ilustrados das elites cientificas e os
preconceitos contra a modernidade de certas mentalidades eclesiasticas (1996, p. 391).

21 Agulla (1985) situa esse pesquisador na primeira geragdo de socidlogos profissionais na Argentina, na geragio
que consolida uma tendéncia da Sociologia mundial, isto ¢, as areas de especializagdo.
** Doutor em Sociologia pela Universidade Catolica de Louvain, na Bélgica.
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Na trajetoria desse campo de pesquisas, Parker demarca trés estagios tendo, como referéncias o
desenvolvimento da Sociologia no Chile e o lugar da religido como objeto de estudo nesse processo. No primeiro
estagio, o autor identifica a Sociologia ligada a pastoral; no segundo, a Sociologia “engajada” e a religido; e no
ultimo, a Sociologia profissional.

O primeiro estagio ¢ assinalado pela publicagdo, em 1941, do livro Es Chile un pais catolico? de autoria do
padre Alberto Hurtado. Na avaliacdo de Parker, esse religioso personifica as mudancas nas relagdes entre a agdo

pastoral e as Ciéncias Sociais no catolicismo chileno, ocorridas a partir dos anos 50 até meados da década de 60.
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Uma diferenga frente a outros paises latino-americanos, ¢ que, no Chile, antes da renovacdo conciliar, a
Igreja ja teria apoiado o uso das Ciéncias Sociais pela pastoral. Isso se denota pelo fato de, na década de 50,
alguns estudos socio-religiosos terem sido realizados no Centro Bellarmino e no Departamento de Sociologia
Religiosa do Episcopado. Porém, esses estudos por serem orientados pelos interesses da pastoral, perderam o seu
carater cientifico.

Na mesma década, a Sociologia laica procurava afirmar sua autonomia institucional, centralizando a
tematica em questdes de politica e de relagdes com o Estado. A Universidade Catolica do Chile foi a tnica a
incorporar a Sociologia da Religido no ensino e na pesquisa, desde a sua formacao institucional.

Ainda com referéncia a esse primeiro estagio, deve-se destacar os estudos sobre protestantismo, os quais,
segundo Parker, alcangaram maior objetividade. Merecem registro os trabalhos de autoria dos padres Renato
Poblete ¢ Humberto Mufioz, seguidos dos classicos estudos de dois socidlogos estrangeiros, Emile Willems e C.
Lalive de E’pinay”. Parker reconhece, nessa produgdo, um avango na Sociologia da Religiio em termos de
maturidade e de objetividade. Isso se explicaria por abrangerem minorias religiosas, as quais poderiam ser
estudadas de forma mais independente e objetiva, evitando, ainda, a possibilidade de ser censurada pela Igreja.

O segundo estdgio — a Sociologia “engajada” e a religido — situado na década de 60 em diante, foi
caracterizado pela ocorréncia de mudancgas politicas na sociedade chilena, mediante o triunfo do movimento
socialista liderado por Salvador Allende. Conforme Parker, a Sociologia cientifica estava comprometida com o
trabalho revolucionario. O impacto desse momento, tanto na Sociologia como na abordagem do fendmeno
religioso, deu-se em termos de uma divisdo tacita do trabalho de especializagdo profissional. O estudo da religido
era reservado as instituigdes vinculadas as Igrejas e as tematicas seculares, as universidades laicas, especialmente
a Universidad de Chile e Universidad de Concepcion.

A Identidade Cognitiva deste segundo estagio caracterizou-se por receber uma forte influéncia do paradigma
marxista de tipo althusseriano. Além disso, operou-se uma ruptura com o funcionalismo, por considerar que esse
enfoque ndo incorporava as contradi¢des da sociedade de classes nas analises do fendmeno religioso. Essa
mudanga tedrica introduziu a reflexdo sobre as ideologias religiosas e suas relagdes com as estruturas de
dominagdo. Os temas, a partir dessa nova perspectiva, ampliaram-se e¢ passaram a abordar questdes como: a
critica da propria critica marxista da religido, o carater de classe das igrejas e o significado histérico e politico da
religido, particularmente, sua possivel funcionalidade com os processos revolucionarios. Porém, ainda conforme
Parker, essa Sociologia careceu de argumentagdo cientifica e de sustentagdo empirica. Nas palavras desse autor:
“ela se transformou em uma teoria social abstrata, deriva ideologica da urgéncia politica dos imperativos
revolucionarios” (1996, p. 395).

Acoplada a essa tendéncia de estudos, encontrava-se a Sociologia da Religido (em posi¢do secundaria),
como instrumento metodologico a servico da pastoral. Nesse periodo, entre os obstaculos que impediram o
desenvolvimento de uma Sociologia da Religido mais auténoma no Chile, destacam-se: o engajamento dos
socidlogos em processos revolucionarios, que originou uma perda de prestigio da Sociologia nos meios eclesiais
¢ a produgdo sobre a Teologia da Libertagdo. Porém, para Parker, “o fundamentalismo evangélico ou catdlico,
que recusa a reflexdo racional sobre a fé, e o integrismo que nega a reflexdo critica da fé, foram os obstaculos

mais serios” (p. 395), a esse desenvolvimento.

2 r . . . ~ . . .
* No capitulo seguinte, ver-se-a que esses trabalhos tiveram repercussio também no Brasil, vindo a se tornarem
referéncias classicas nos estudos sobre protestantismo na América Latina.
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O terceiro estagio dessa trajetoria corresponde a Sociologia profissional, que se desenvolveu somente a
partir dos ultimos anos da década de 90 e € caracterizada por deter uma maior autonomia em relagéo as Igrejas.
Sédo estas, algumas razdes que explicam o ultimo estagio: o retorno, ao pais, de socidlogos pos-graduados pelas
universidades européias ou norte-americanas, os quais teriam iniciado, no final da década de 70, pesquisas
sistematicas sobre o fendmeno religioso. No inicio dos anos 90, a Sociologia da Religido passa a reivindicar um
lugar em circulos académicos. As mudangas no campo religioso e nas estruturas politicas, ¢ a contribuigdo de
socidlogos estrangeiros (europeus e norte-americanos) os quais renovaram a problematica sobre a modernizagao,
contribuiram para o aumento do numero de estudos de religido nas universidades. Porém, um dos
acontecimentos mais significativos dos ultimos anos, o pluralismo religioso e a perda do monopdlio catdlico,
especialmente nos setores populares chilenos, foi o fator que mais influenciou o interesse pelos estudos desses
fendmenos.

O papel exercido pela Universidade Catolica de Louvain, na formagdo de socidlogos da religido em muitos
paises latino-americanos teve, da mesma forma, sua repercussdo no Chile: sete socidlogos cursaram doutorado
nessa universidade. Em certa medida decorrente disso, outro fator que contribuiu para a renovagao da Sociologia
da Religido, foi o reconhecimento dessa especialidade pela comunidade académica. A partir de 1984, nos
Congressos Chilenos de Sociologia, foram realizadas atividades envolvendo o tema da religido - a qual, mesmo
ndo sendo uma especialidade central, sempre se manteve presente.

No nivel institucional, que, conforme a referéncia analitica desta tese, corresponde a Identidade Social,
merecem destaque o Centro Ecuménico Diego de Medellin ¢ o Centro de Estudos Socio-religiosos da
Comunidade Teoldgica Evangélica, que realizaram importantes pesquisas sobre o protestantismo. Esse Gltimo
Centro, dirigido pelos socidlogos Arturo Chacon e Humberto Lagos, privilegiou, como objeto de estudo, a
legitimacao religiosa do regime militar, por parte de grupos evangélicos e alguns setores catdlicos.

Ha, ainda, o Centro de Estudos da Realidade Contemporianea (CERC), da Universidade Academia de
Humanismo Cristiano (UAHC), que € um Centro Académico sob os auspicios dos jesuitas. Desde 1986, ele vem
desenvolvendo uma érea especializada em Sociologia da Religido. Outras pesquisas, nessa area de estudos, vém
sendo empreendidas em universidades regionais, tais como: a Universidade de Antofagasta, a Universidade
Catolica de Temuco e a Universidade Arturo Prat, de Iquique.

Do ponto de vista institucional ou da sua Identidade Social, a Sociologia da Religido, no Chile, ndo apresenta
muitas diferencas em relagdo a Argentina. Por exemplo, grande parte dos Centros que foram criados nos anos 60,
associados a FERES, ou desapareceram, ou estdo inativos; ou ainda , estdo se concentrando em outro género de
estudos™. Isso, talvez, decorra da falta de apoio institucional de parte de instituigdes de pesquisa do Estado, das
Fundagdes privadas, de universidades ou de instituigdes ligadas as Igrejas, que diminui as iniciativas na pesquisa
em Sociologia da Religido, acabando por torna-la intermitente e esporadica.

A Identidade Cognitiva da Sociologia da Religido no Chile, nesse ultimo estagio, caracteriza-se por
apresentar um questionamento a teoria da secularizag@o, seu contraponto ¢ o paradoxo da modernizagdo com o
“retorno do sagrado”. Das tematicas salientadas por Parker, destacam-se, na década de 80, o papel politico
exercido pelas Igrejas no regime militar e sua importancia no processo de redemocratizagdo. Esse tema, na

década seguinte, diminui sua importancia como objeto de investigacao.

* No Brasil, o CERIS pertence a essa categoria de Centros e mantém-se em atividade atualmente, como sera
visto no Capitulo 2.
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Alguns estudos sobre protestantismo foram empreendidos por pesquisadores estrangeiros a partir da década
de 60; na década de 80, autores como P. Berger, David Martin e outros analisaram os processos de modernizagao
em relagdo com o protestantismo local.

Temas “classicos”, como a identidade cultural e religiosa da populagdo chilena, sdo analisados mediante as
expressodes de religides populares as quais foram abordadas principalmente em ensaios pastorais e teologicos,
muito mais que em estudos socioldgicos. Pesquisas sobre populagdes indigenas, tais como Aymaras, no norte do
Chile, e Mapuches, no Sul, tém focalizado as relagdes entre religides indigenas e cristianismo, os conflitos inter-
religiosos, a inser¢do do protestantismo no meio indigena, s6 para citar alguns.

Estudos sobre Mulher e Religido ¢ Economia e Religido sdo destacados enquanto tematicas emergentes.
Como produto das transformagdes sociais mais recentes, coloca-se em discussao a crise da modernidade e suas
relagdes com as mudangas religiosas.

Os Novos Movimentos Religiosos, ja mencionados no caso argentino, ¢ como se vera a seguir, também no
uruguaio, constituem a preocupagdo mais atual dos estudiosos nessa area. Conforme Parker, no Chile, sdo poucas
as pesquisas que abordaram o crescimento de tais movimentos, bem como as suas estratégias de inser¢do, as
caracteristicas de seus rituais e crengas, etc. Ainda em relacdo aos temas que estdo a merecer pesquisas, o autor
destaca o papel social das Igrejas na promocao e no desenvolvimento social. Todos esses representam estudos
que contribuiram, segundo esse socidlogo, para a identificacdo de grupos marginalizados dos sistemas oficiais.

Atualmente, junto a essa vertente académica, encontra-se a produgdo de estudos socio-graficos com fins
pastorais, que respondem as necessidades praticas da Igreja, especialmente da Catdlica. Os autores dessa
producdo sdo pesquisadores com formagdo nas Ciéncias Sociais, porém, ndo se dedicam, especificamente, aos

estudos da religido (Parker, 1996).

1.2.3 Os estudos da religido no Uruguai

Dos paises do Cone Sul aqui em revisdo, o Uruguai é aquele no qual o campo de estudos da religido tem se
desenvolvido mais recentemente. Conforme Renzo Pi Hugarte (1993)%, no texto de sua autoria Los Estudos
sobre Religion en Uruguay, esse fato explica-se pelas caracteristicas religiosas daquele pais, onde a Igreja
catélica, no periodo colonial e republicano, teve escassa influéncia na vida social e politica. Além disso, o
Uruguai, diferentemente de outros paises da regido, desde a segunda metade do século XIX, viveu um processo
de secularizagdo, no qual, as diversas atividades, antes dominadas pela Igreja catdlica, ficaram sob
responsabilidade do Estado, dentre elas, os registros paroquiais de nascimento, casamentos e Obitos, que
passaram a ser matéria do Registro Civil. Em outro ambito, praticas de valor simbolico do poder da Igreja foram
anuladas, destacando-se, aqui, a elimina¢do do juramento sobre Evangelhos, tanto nos testemunhos judiciais
como nas cerimodnias de posse em cargos publicos, inclusive a de Presidente da Republica.

Nao ¢ de menor importancia a defesa, pelo Estado, do ensino fundamental laico, gratuito e obrigatorio, o qual
ndo deixou lugar a criagio de colégios catdlicos®. A separagio da Igreja do Estado oficializou-se na

Constituicdo de 1918, o que fez com que o Uruguai fosse o primeiro pais da América Latina a efetivar a

23 Professor titular de Antropologia da Faculdade de Humanidades e Ciéncias da Educagdo da Universidade da
Republica, Montevidéu-Uruguai.

% No caso do Ensino Superior, o Estado manteve o monopélio até o tltimo ano da ditadura militar (1984),
quando foi autorizado o funcionamento e reconhecimento dos diplomas expedidos pela Universidade Catolica
(Pi Hugarte, 1997).
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laicidade do Estado”. E importante salientar que todo esse processo foi marcado por diversos enfrentamentos
entre o Estado uruguaio e a Igreja catdlica.

Nesse contexto, os estudos sobre religido foram praticamente inexistentes. Os primeiros que foram realizados
orientaram-se por um enfoque histérico e versaram sobre as relagdes politicas da Igreja. As disciplinas das
Ciéncias Sociais — Antropologia e Sociologia — deram pouca atengdo aos fendmenos religiosos justamente por
serem estes, considerados tema de menor relevancia em relagdo a outros do momento. Quando essas disciplinas
comegaram a se interessar pelos estudos de religido, no fim da década de 50, o foco de pesquisa recaiu sobre o
catolicismo popular. Tais investigacdes foram associadas as pesquisas sobre folclore, carecendo de
interpretacdes ¢ definindo-se muito mais pelo carater empirico; o representante dessa tradi¢do foi Paulo de
Carvalho Neto™.

Os estudos de religido foram categorizados como estudos de folclore também na Universidade da Republica,
durante o periodo da intervengao militar. Os poucos trabalhos que respeitaram uma metodologia de carater mais
sociologica ndo tiveram nem impacto suficiente para gerar um debate, muito menos continuidade na década de
60.

O preconceito dos intelectuais em relacdo ao fendmeno religioso também é mencionado por Pi Hugarte para
explicar essa situagdo. Segundo ele, “na visdo desses a religiosidade popular ndo constituia um objeto adequado
para os estudos sociais, entendia-se que esses deviam apontar para questoes de maior transcendéncia,
ocupando-se antes de tudo das estruturas econémica e politica se o objetivo era fazer algo sério” (1993, p. 96).

Outro pesquisador uruguaio igualmente alude e confirma a percepgdo que os intelectuais e académicos teriam
em relag@o ao fendmeno religioso. Néstor da Costa salienta que

os intelectuais e académicos de meu pais constituem provavelmente o grupo social que melhor
absorveu o imaginario construido a partir de posi¢des liberais do inicio deste século sobre o
religioso, reforgado a partir de posigoes de esquerda marxista da década de 60. Como se sabe, a
partir de ambas as posturas ideoldgicas, a religido era considerada um fendmeno destinado a
desaparecer da face da terra, seja pela sua superacao pela ciéncia positiva, seja por formar parte da
superestrutura da sociedade (1997, p. 98).

Em funcdo dessa postura dos intelectuais frente a religido, nas décadas de 60 e¢ 70, periodo no qual a
sociedade uruguaia experimentou uma expansao e crescimento de outras formas religiosas, ndo ha, praticamente,
registros sobre as mudangas no campo religioso. Os estudos feitos na década de 60, citados por Pi Hugarte, ndo
davam conta dessa nova realidade. Convém notar que esses trabalhos foram publicados pelo Centro de Estudos
Cristdos, orgio da Federagdo de Igrejas Evangélicas do Uruguai®’.

Pi Hugarte define as religides de origem brasileira como cultos de possessdo, cujos estudos levados a efeito
na década de 70, com autores e enfoques variados. Por exemplo, alguns analisaram tais rituais como
curandeirismo; outros, desde uma perspectiva psiquiatrica, examinaram os efeitos da umbanda sobre pacientes.
A critica geral a esses estudos, formulada por Pi Hugarte, refere-se a “insuficiéncia no carater metodologico,
bem como uma abordagem que mais admira do que critica esses cultos ou uma tendéncia a tomar os

depoimentos dos entrevistados como verdadeiros” (Ibidem, p. 96).

"'No Chile, tal principio foi estabelecido na Constituigdo de 1925.

2 O autor ndo informa se esse pesquisador era brasileiro. No entanto, pelo seu nome, pode-se presumir que ele o
fosse.

? Nzo ha mais referéncias sobre esse Centro. O autor ndo informa da existéncia de Centros de Pesquisa de
dependéncia catdlica e ndo foi possivel conferir essa informagao.
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Ainda em termos dessa presenca brasileira, junto aos cultos de possessdo, destaca-se a inser¢do e expansao de
Igrejas Pentecostais procedentes do Brasil, dentre elas: a Igreja Deus é Amor e, posteriormente, a Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD). Tal como as religides afro, essas Igrejas ndo foram estudadas nas décadas
anteriores a de 90, momento no qual, no Departamento de Antropologia Social ¢ Cultural da Faculdade de
Humanidades e Ciéncias da Educagdo da Universidade da Republica, foram iniciadas pesquisas sobre a
implantagdo dessas Igrejas, desde a perspectiva tedrico-metodologica da Antropologia Cultural.

Os estudos sobre catolicismo popular ndo representam uma exce¢do em comparagdo ao tratamento recebido
pelas outras religides. Além disso, chama ateng@o a auséncia de estudos sobre as relagdes que a Igreja catdlica
manteve com o regime militar, com o tema dos direitos humanos ou das Comunidades Eclesiais de Base.

Se os cientistas sociais ndo se detiveram sobre o fendmeno religioso no Uruguai até recentemente, os
jornalistas desse pais, por seu turno, dedicaram esforgos a compreensdo das manifestagdes religiosas de maior
impacto e de carater massivo, como, por exemplo, a devocdo a virgens e¢ santos. Uma significativa parte da
bibliografia compilada por Pi Hugarte corresponde a matérias veiculadas pela imprensa escrita. Entretanto, ele
questiona o valor cientifico dessa produ¢do jornalistica, por ter sido construida sem teoria nem metodologia das
Ciéncias Sociais. Nesse caso, os estudos de religido foram estimulados “pela concorréncia” com o jornalismo.
Credita-se isso ao fato de a area de estudos da religido no Uruguai encontrar-se em processo de formacao e
somente a partir da década de 90 é que essa tematica comega a ser objeto de maior interesse dos pesquisadores

das Ciéncias Sociais.

Tendo em vista que o artigo de autoria de Pi Hugarte foi publicado em 1993, as
informagdes por ele fornecidas serdo complementadas com dados oriundos dos Programas das
Jornadas sobre Alternativas Religiosas na América Latina. Nesses, encontram-se alguns
indicadores das preocupacdes temdticas dos pesquisadores uruguaios nos ultimos anos da
década 90, como sera visto a seguir.

O numero de participantes uruguaios nesses Programas ¢ menor do que o da Argentina
e/ou do Brasil. No periodo de 1993 até 1999, registraram-se 43 pesquisadores uruguaios, 109
argentinos e 164 pesquisadores brasileiros. E claro que esse dado precisa ser compreendido no
contexto de atuagdo e de configuracdo de cada comunidade académica nacional. Além disso,
as Jornadas realizadas no Brasil possibilitaram maior participagdo de pesquisadores nacionais.
Situacdo similar aconteceu em 1994, quando essa atividade foi realizada em Montevidéu:
nessa ocasido, registraram-se vinte pesquisadores daquele pais.

Em relagdo as tematicas pesquisadas, as comunicagdes apresentadas ddo conta de
interesses variados. Destaca-se, por exemplo, um Projeto de Pesquisa sobre Religido e
Imigracdo que reune estudos sobre Valdenses, Menonitas, Staroveri, Judeus, Comunidade
Religiosa Nueva Israel, dentre outros. H4, ainda, os Projetos especificos: Staroveri - Os
velhos crentes da Russia do século XVII no Uruguai atual; O fenomeno cooperativista e a
religido nas colonias menonitas alemas do Uruguai; e Aportes para um estudo da

religiosidade protestante no Uruguai: os Valdenses e sua festa da colheita.
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Outros textos exploraram: A situa¢do intermediaria do etnografo como legitimador de
praticas religiosas (1993); O curandeirismo e Umbanda: novas tendéncias de velhas
tradigoes (1994); Sacrificios cruentos nos cultos de possessdo: ocultagdo, desagrado,
responsabilidade cientifica (1995); Contribuicdo para uma historia da piedade mariana
(1994); O modelo de privatiza¢do do religioso no Uruguai (1996); O catolicismo em uma
sociedade secularizada: o caso uruguaio (1998). Destaque-se que a maioria desses trabalhos
foi realizada a partir da perspectiva antropoldgica, a diferenca dos outros dois paises nos que,

tanto essa perspectiva quanto a sociologica vem sendo desenvolvidas.

koksk

Embora a Sociologia da Religido encontre seus “pais fundadores” em Max Weber e E. Durkheim, nem
sempre se lhe concedeu o status de disciplina cientifica, mantendo-se uma relag@o tensa entre ciéncia e religido.
A Sociologia da Religido, como disciplina ou subdisciplina, tem se constituido, ao longo do século XX, numa
relagdo nem sempre “harmoniosa” com seu objeto de estudo, especialmente nas relagdes de exclusdo entre
religido e ciéncia conforme as primeiras teorizacdes da modernidade. A formacdo dessa especialidade
disciplinar, considerando o lugar que os “classicos” lhe reservaram em seus escritos, poder-se-ia afirmar que
nasce junto com ela, ou por causa dela. A medida que a Sociologia procurava fornecer uma interpretagio secular
da sociedade, a religido tornava-se um tipo de conhecimento passivel de estudo cientifico. Dai que, para
Robertson (1993), por exemplo, a religido como uma categoria de analise seja um problema da modernidade e,

para Wilson (1998), a tese da secularizacdo seja uma parte integral da teoria socioldgica classica.

A trajetoria dos estudos da religido na Argentina, no Chile e no Uruguai, mostra, por um
lado, que hé algumas tendéncias gerais de desenvolvimento que sdo comuns aos trés paises do
Cone Sul, especialmente em relagdo aos fatores que explicam o escasso interesse dos
intelectuais pela religido enquanto objeto de estudo, e por outro lado, levando em
consideracdo as particulares de cada sociedade, indica que ha diferencas temporais e de ritmo
no processo de formagao e desenvolvimento do campo de estudos da religido em cada pais.
Nas Consideragdes Finais deste estudo, serdo retomadas essas trajetorias visando uma analise
comparativa com o processo de formagdo e desenvolvimento da Area de Estudos da Religido

nas Ciéncias Sociais brasileiras, processo que ¢ abordado nos capitulos seguintes.
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2. Os Estudos da Religiao no Brasil Pré-1964: A Constru¢do de uma
Identidade Historica

No capitulo anterior foi apresentada uma visdo geral das principais tendéncias tedricas da Sociologia da
Religido no ambito internacional. Ao mesmo tempo, examinou-se as trajetorias desse campo de estudos em trés
paises do Cone Sul: Argentina, Chile e Uruguai. Neste capitulo, ¢ nos proximos, a analise estara centrada no
processo de formagdo e desenvolvimento da Area de Estudos da Religido no Brasil, especificamente.

Tendo por referéncia tedrica a perspectiva configuracional, cumpre observar, inicialmente, as origens da area
cientifica em estudo. Dada a sua especificidade, o conceito de Identidade Histdrica (Lepenies, 1981), que se
refere aos primeiros esforcos de constituigdo de um campo de trabalho, com os quais, em principio, os
integrantes da comunidade cientifica se identificariam, afigura-se adequado para orientar este exame.

O artigo de Rubem Alves (1979), ja citado na Introducdo do presente estudo, constitui um subsidio
importante para a reconstrug@o historica do periodo que interessa abordar a partir de agora. Recorde-se que esse
autor adotou, como ponto de partida temporal, a década de 30, marco do processo de institucionalizagdo das
Ciéncias Sociais no pais, sendo que ecle organizou seu texto em torno das razdes que justificariam a
marginaliza¢do dos fendmenos religiosos como objeto de estudo na area universitaria. O “diagnostico” do qual
ele partiu ¢ sintetizado na seguinte passagem:

A religido s6 fez um espaco institucional em semindrios religiosos e instituicdes religiosas de
pesquisa. Na area universitaria as pesquisas sempre foram realizadas por individuos isolados, em
virtude de seus interesses particulares e pelos grupos informais que em torno dele se congregaram.
Nao creio que isto seja acidental e desejo, portanto, indicar algumas das razdes para esta
marginalizagdo dos fendmenos religiosos (1978, p. 113).

Grande parte da explicacdo proposta refere-se as condigdes ideoldgicas que predominaram durante as
décadas de 30 a 60 no Brasil, dentre as quais destacavam-se: as perspectivas positivistas-cientificistas, a
ideologia da secularizacdo e da modernizagdo (que propunha superar o Brasil arcaico e instaurar o Brasil
moderno) e o marxismo ortodoxo predominante na década de 60.

Sem duvida, este é o autor que mais forneceu subsidios para a compreensdo dos primeiros desenvolvimentos
da Sociologia da Religido neste pais. Muitas das suas explicagdes mostram-se atuais, mesmo passadas algumas
décadas. Dificilmente, por exemplo, pode-se compreender a formacdo dessa area de pesquisas sem fazer
referéncias as crises das igrejas, bem como ao processo de formagao das Ciéncias Sociais brasileiras.

Porém, o texto de Alves (1979) ndo informa acerca da outra vertente de estudos da religido que se
desenvolveu simultaneamente aos estudos das Ciéncias Sociais nesse primeiro periodo. Trata-se dos estudos
realizados por religiosos, muitas vezes com formacdo em Cié€ncias Sociais, vinculados as instituigdes religiosas.
Quando se procura reconstruir a formagio da Area de Estudos da Religido ¢ necessario identificar as vertentes de
pesquisa focalizadas nesse objeto de estudo. O fato de, também, investigar a Sociologia Religiosa se justifica em
fungdo de, como foi visto no capitulo anterior, uma das questdes presentes na formagdo dessa Area de pesquisas
ser a convergéncia (e divergéncia), em diferentes momentos, de pesquisadores laicos e religiosos na mesma, uma
vez que se trata de um campo que retine “militantes e pesquisadores” (Fernandes, 1984). Por essa razio, sera
necessario complementar e avangar nessa analise mediante o exame da Sociologia Religiosa. Essa vertente de

pesquisa permite apreender a relagdo mantida, pela religido com as Ciéncias Sociais ou, mais especificamente, a
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relacdo das Igrejas com a Sociologia no Brasil.

A vertente académica igualmente sera considerada, tendo em mente os fatores ideoldgicos identificados por
Alves. Entretanto, a produgdo académica, gerada a partir do inicio do século XX até a década de 60 (mesmo que
marginal) devera receber maior ateng@o, pois, para fins deste estudo, interessa compreender como um grupo de
pesquisadores buscou delimitar e legitimar a religido como um objeto especifico de estudo. Portanto, o objetivo
desta revisao ¢ identificar os “precursores” dos estudos da religido e suas respectivas interpretacdes tedricas. Ja a
analise dessa segunda vertente de estudos serd vista através da maneira como a Sociologia Religiosa foi
recepcionada e desenvolvida no pais.

Conforme a periodizagdo aqui proposta, neste capitulo é abordado o primeiro periodo (Pré 1964),

denominado neste estudo Pioneiros e Precursores — Uma Identidade Historica em construcdo.

2.1 Os Estudos da Religiiio nas Ciéncias Sociais no Brasil: Pioneiros e Precursores'

Como ja foi sublinhado na Introdugo desta tese, os estudos de religido no pais, datam do século XIX e, no
decorrer do século XX, diferentes pesquisadores dedicaram-se as investigacdes nessa tematica. Formou-se,
assim, uma Area de Estudos especifica nas Ciéncias Sociais nacionais, que se organizou em torno do estudo da
religido como objeto cientifico.

Reconstruir o processo de formagio e desenvolvimento dessa Area ¢ o objetivo do presente estudo. Para
tanto, torna-se tarefa imprescindivel a composi¢do de um quadro descritivo das origens de tais estudos no Brasil,
o qual permitira compreender sua posterior evolucao.

Com freqiiéncia, os estudiosos das religides, no pais, chamaram a atengdo para o pouco espago que o
respectivo objeto de pesquisas encontrou nas universidades em geral, inclusive as catdlicas. A questdo €
concebida como a “marginalidade dos estudos de religido”, embora se reconheca e valorize a diversidade
religiosa do Brasil. As paginas iniciais deste texto ja apresentaram as razdes ideoldgicas, identificadas por
Alves, que explicam esse inexpressivo lugar dos estudos de religido. Interessa aqui, reconstruir (desde uma
perspectiva historico-sociologica) as orientagdes teodricas adotadas pelos primeiros pesquisadores que se
dedicaram ao estudo do fendomeno religioso no Brasil; e mediante essa reconstrugdo, identificar os campos
“discursivos” nos quais esses estudiosos formularam suas analises. Isso por que esses dois elementos permitem
analisar a formagdo da Area no ambito da sua diferenciagio de outros campos e as abordagens em seu processo
de constituicao.

seskeosk

E bem possivel que a década de 1870 represente um ponto de partida histérico adequado para situar a relagio
intelectuais — Igreja, no final do século XIX, além de ser uma baliza histérica nas relagdes entre a Igreja e o
Estado no Brasil. Segundo Nogueira (1982), autores como Alceu Amoroso Lima e Roque Spencer Maciel de
Barros concordam em tomar o aludido decénio como marcado pelo incremento do anticlericalismo e da

secularizagd@o nos circulos intelectuais liberais, tendo como alguns dos seus representantes Rui Barbosa, Joaquim

! Schwartzman (1979) na sua analise sobre a formagdo da comunidade cientifica no Brasil distingue entre
pioneiros e fundadores. Ndo ha continuidade nas pesquisas dos primeiros, a diferenga dos fundadores que criam
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Nabuco, Saldanha Marinho, Franklin Tavora, que combatem o clericalismo, a Igreja antiliberal ou antimoderna
(Villaga, 1975). E como uma reagéo: o renascimento de um catolicismo critico e internalizado, cujos principais
representantes sdo Jackson de Figueiredo, o padre Leonel Franca ¢ Alceu Amoroso Lima (sob o pseudonimo
Tristdo de Athayde).

A posigdo antagdnica entre esses setores encontra sua origem no conflito denominado a “Questao Religiosa”.
Trata-se do confronto entre a Igreja catdlica e o Império, que culminara com a separagdo, pela Republica, entre o
Estado e a Igreja, em 1889°. Esse confronto teve inicio em 1872, causado pelo choque entre a hierarquia catélica
e a maconaria. Na época, os bispos representavam a doutrina antiliberal e antimagonica imposta pelo Vaticano,
através da divulgagdo do Syllabus®, quem acatando as novas diretrizes determinam a expulsdo dos macons das
irmandades catdlicas. O padre Almeida Martins foi suspenso de suas atividades, no Rio de Janeiro, por ter
proferido um discurso numa loja magdnica. A magonaria reage condenando tal decisdo e apela ao Imperador. No
entanto, logo em seguida, os bispos de Olinda e de Belém do Para, dom Vital e dom Macedo Costa adotaram
atitudes semelhantes: ordenaram fechar as irmandades que ainda aceitavam membros magons. Fato que os levou
a serem processados pela justica, sendo condenados a quatro anos de prisdo. Apos das puni¢des eclesiasticas aos
macons foram suspensas, a pena dos bispos foi reduzida e eles anistiados.

Nessa época, nas Ciéncias Sociais, Pereira de Queiroz (1989) identifica um primeiro periodo de estudos, que
se estende de 1840-1870 ¢ se caracteriza, principalmente, por reunir aqueles que analisaram os costumes
aborigines. Merece destaque, nesse tempo, o artigo intitulado 4 celebra¢do da paixdo de Cristo entre os
Guaranis, de autoria José Joaquim Machado de Oliveira, o qual foi publicado, em 1842, na revista do Instituto
Historico, Geographico e Ethnographico, (fundado em 1838). O referido artigo, que tratava do sincretismo entre
a religido catolica e as praticas do culto aborigine, numa aldeia guarani, situada nos arredores de Sdo Paulo,
configura-se como o primeiro texto etnogréafico publicado por um brasileiro na revista antes citada®.

Por volta de 1870, Pereira de Queiroz assinala a inauguracao de um segundo periodo, no qual a sociedade e a
cultura brasileira passaram a ser o foco de atencdo dos pesquisadores. Os estudos, até entdo realizados eram
marcados por apresentarem um profundo preconceito tanto racial como cultural, dirigido especialmente para o
africano, e nesse contexto a historia do campo das Ciéncias Sociais, no Brasil, sinaliza que os primeiros estudos

visualizam negativamente os fendmenos religiosos:

uma tradigdo de trabalho cientifico que tem continuidade através da formagdo de discipulos. Na mesma acepgao
dada por esse autor aos fundadores utiliza-se aqui o conceito de precursores.

2 Della Cava (1975) identifica trés periodos na relagio da Igreja catolica com o Estado, sendo estes: o primeiro
periodo situado na Ultima metade da Republica Velha (da primeira Guerra Mundial até a Revolugdo de 1930).
Neste, o catolicismo brasileiro se preparava para restabelecer a unido Igreja-Estado. O segundo periodo do
catolicismo brasileiro esta compreendido pela época de Vargas — desde seu aparecimento revolucionario no
cendrio nacional, em outubro de 1930, até sua deposi¢do pelas For¢as Armadas, quinze anos mais tarde. Nesse
periodo, a Igreja consegue significativo avango, no sentido de ser reconhecida pelo Estado de modo quase oficial
O terceiro periodo de 1945 a 1970, ¢ caracterizado como a luta para manter a unido de facfo numa época de
mudanca global (crise do catolicismo brasileiro).

? No anexo da Enciclica Quanta Cura promulgada pelo Papa Pio IX, em 08 de dezembro de 1864, encontra-se o
Syllabus Errorum condenando os principais erros da época: I. Panteismo, Naturalismo e Racionalismo
Absoluto; II. Racionalismo Moderado; III. Indiferentismo, Latitudinarismo; IV. Socialismo, Comunismo,
Sociedades Secretas, Sociedades Biblicas, Sociedades Clérico-Liberais; V. Erros sobre a Igreja e os seus direitos;
VL. Erros da Sociedade Civil, tanto considerada em si, como nas suas relacdes com a Igreja; VII. Erros acerca da
Moral Natural e da Moral Cristd; VIII. Erros acerca do matrimdnio cristdo; IX. Erros acerca do Principado Civil
do Pontifice Romano.

* Segundo Pereira de Queiroz (1989), Herbert Baldus considera exemplar esse trabalho, porque apresenta um
nitido exemplo de analise de um processo de aculturagao.
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A intelectualidade e o clero, em fins do século XIX, entendiam tal variedade de cultos como prova
de desenvolvimento cultural, social e econdmico retardado do seu pais. Nas sociedades civilizadas
— julgavam eles — ndo seriam encontrados esses cultos barbaros, essas praticas extraordinarias,
esses rituais arcaicos, essas cerimonias fora de época que no Brasil faziam as delicias dos etnélogos
e dos folcloristas (QUEIROZ, 1988, p. 68).

O exemplo mais paradigmatico desse tipo de analise situada na passagem do século XIX para o XX, ¢
representado pelos estudos levados a efeito pelo médico legista maranhense, Raimundo Nina Rodrigues,
professor da Faculdade de Medicina da Bahia, sobre as religides africanas no Brasil. Sua importancia amplia-se
pelo fato de ele ser filiado a duas vertentes: pericia médico-legal e pesquisas antropologicas das relagdes raciais
(Corréa, 1998)°.

Sem duvida, esse médico-pesquisador tornou-se uma referéncia nos estudos que abordam as religides afro-
brasileiras no pais. O livto O animismo fetichista dos negros baianos ¢ considerado “o texto inaugural” das
religides afro-brasileiras e consiste numa obra de divulgagdo médico-cientifica, escrita em fins do século XIX,
publicada, em francés, em 1900, e dedicada a Société Médico—psychologique de Paris. Nessa publicagdo, “Nina
Rodrigues mostrava as influéncias sociais exercidas pela raca negra no Brasil, por meio do estudo de sua
mentalidade religiosa, considerada ‘patologica’, ‘atrasada’ e ‘incapaz’ de manipular’ ‘as elevadas abstragoes’
exigidas pela religido monoteista™ (Gongalves 1993, p. 35)°.

Bastide, referindo-se a Nina Rodrigues, salienta que ele foi, “segundo a expressdo de seu discipulo, Arthur
Ramos, ‘um chefe de escola’, quer dizer, fixou os dois pontos de referéncia do estudo das religides afro-
brasileiras para toda a primeira metade do século XX: psicologismo e a Etnografia” (1989, p. 33).

No campo da Etnografia, segundo Bastide (Ibidem), o grande achado de Nina Rodrigues foi o sincretismo
religioso entre os deuses africanos e os santos catdlicos — tendo sido ele, portanto, quem primeiro descobriu (e
despertou a atencdo dos pesquisadores, para) as formas modernas de aculturagdo.

O principal discipulo desse mestre foi Arthur Ramos, igualmente médico-legista e que consagraria quase toda
a sua existéncia ao estudo cuidadoso das civilizagdes africanas no Brasil. O irrefutavel mérito de Ramos deve-se
ao seu anti-racismo, ao seu anti-etnocentrismo ¢ a sua iniciativa de ter substituido o gasto principio de
civilizagdes superiores ou inferiores pelo principio da “relatividade das culturas”, embora os critérios por ele
utilizados fossem os mesmos de Rodrigues (Bastide, 1989).

Segundo Gongalves (1993), Ramos avangou em comparag@o ao seu mestre, gragas a critica que formulou ao
evolucionismo, num claro reflexo da sua adesdo a escola culturalista e a teoria do pensamento pré-logico das
populacdes primitivas (proposta por Lévy-Bruhl), segundo a qual,
deve-se discutir a religiosidade dos grupos negros em termos culturais e ndo mais raciais. Na Otica deste mesmo
autor, esse trabalho de Ramos passa a ampliar a referéncia etnografica dos cultos afro, pois engloba ndo apenas o

candomblé da capital baiana (estudado por Nina Rodrigues), mas, também, os catimbds do Nordeste e,

> Sobre esse autor, ver o excelente livro de Mariza Corréa As ilusées da liberdade: a Escola de Nina Rodrigues e
a Antropologia no Brasil. Inicialmente foi tese de doutorado defendida na UNICAMP, em 1982, somente
publicada dezesseis anos mais tarde.

®Esse artigo de Gongalves (1993), sob o titulo O terreiro e a cidade nas etnografias afro-brasileiras revisa, a
partir dessa relagdo, textos de autores “classicos” nesse campo de pesquisas, destacando-se: Nina Rodrigues,
Arthur Ramos, Roger Bastide ¢ Edison Carneiro. Além destes enfoca alguns autores contemporaneos, tais como:
C. Camargo, Renato Ortiz, Diana Brown, Peter Fry, Patricia Birman, Beatriz Danta Gois, dentre outros.
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sobretudo, as chamadas “macumbas” do Rio de Janeiro e de Sdo Paulo, como pode ser conferido no livro de
autoria de Ramos, intitulado O negro brasileiro, publicado em 1940.

A obra de Nina Rodrigues precisa ser compreendida no contexto em que foi escrita, assim, os intelectuais do
inicio do século XX, ao destacarem a questdo da heterogeneidade no ambito da religido, indicavam a caréncia,
no Brasil, de caracteristicas culturais comuns, fator que dificultava a construgdo de uma “identidade nacional”. A
nogao dessa identidade, para as camadas hegemonicas da sociedade daquele momento, passava obrigatoriamente
pela recusa das diferencgas culturais internas existentes nessa mesma sociedade, conforme a analise de Pereira de
Queiroz (1989).

No entanto, essa visdo alterou-se a partir da década de 20, momento em que a intelectualidade brasileira
reconheceu na integragdo da diversidade e no sincretismo religioso, a esséncia do valor da civilizagdo brasileira.
Segundo Pereira de Queiroz, “a énfase dos jovens era colocada cada vez mais em tudo aquilo que distinguia a
civilizagdo brasileira da civilizagdo européia, ou da civilizagdo norte-americana. Para essa gera¢do o que
singularizava a cultura brasileira era a heterogeneidade dos complexos que a compunham” (Pereira de Queiroz,
1989, p. 70). Sendo uma das expressdes mais significativas dessa mudanca, dos intelectuais da época, a
realizagdo, em 1922, da Semana de Arte Moderna, em Sao Paulo.

A década de trinta constitui-se em um marco nas Ciéncias Sociais brasileiras, iniciando um novo periodo de
busca de institucionalizagdo, marcado por tentativas de se relacionar o ensino e a pesquisa na Sociologia, o qual
foi denominado “Sociologia Cientifica”. Conforme periodizacido de Liedke Filho (1992)’, esse periodo inicia-se
em meados dos anos 30, com a criagdo da Escola Livre de Sociologia e Politica de Sdo Paulo (1933), da Secdo
de Sociologia e Ciéncia Politica da Faculdade de Filosofia da Universidade de Sao Paulo (1934), e encontra seu
apogeu em fins dos anos 50. Destaque-se ainda que, na década de 30, foram publicadas trés obras consideradas,
hoje, “classicas” Casa Grande e Senzala, de Gilberto Freyre (1933); Evolugdo Politica do Brasil, de Caio Prado
Junior (1933); e Raizes do Brasil, de Sérgio Buarque de Holanda (1936). Esses trabalhos equivalem-se na busca
da compreensdo do processo de formagdo da sociedade brasileira, a0 mesmo tempo em que marcavam uma

mudanga no estilo da historiografia nacional (Nogueira, 1982).

7 Liedke Filho (1992) identificou na evolugdo da Sociologia no Brasil, tendo como referéncia as etapas classicas
da Sociologia latino-americana e as analises de Costa Pinto (1955), sobre a Sociologia no Brasil as seguintes
etapas: a primeira definida como pensamento pré-socioldgico que se estende desde meados do século XIX até
meados dos anos 20, caracterizada pelo autodidatismo ¢ ensaismo de pensadores socio-filosoficos e pela
influéncia do positivismo comtiano e o evolucionismo spenceriano. A segunda etapa, identificada por Liedke
Filho, corresponde a institucionalizacdo do ensino da sociologia sob a forma de catedras. Inicia-se em meados
dos anos 20, com a introdugdo de cursos de sociologia em Escolas Normais, ¢ se estende por uma década.
Segundo Liedke Filho, nessa etapa, a influéncia exercida por correntes socioldgicas nas Faculdades de Direito,
estas ndo deram lugar a institucionaliza¢do da disciplina. A terceira etapa corresponde aquela denominada
“Sociologia cientifica”. Esta caracterizada pelas tentativas de relacionar o ensino e a pesquisa em sociologia.
Essa etapa demarca seu inicio em meados dos anos 30, com a criagdo da Escola Livre de Sociologia e Politica de
Sao Paulo (1933) e com a criacdo da Secdo de Sociologia e Ciéncia Politica da Faculdade de Filosofia da
Universidade de Sdo Paulo (1934) e encontra seu apogeu em fins dos anos 50. A quarta etapa “crise e
diversificacdo” da Sociologia situa-se no contexto dos regimes autoritarios, a partir de meados da década de 60.
Essa etapa se caracteriza por um duplo processo: a) de crise institucional, particularmente do ensino e da
pesquisa em Sociologia nas universidades, dado o impacto de medidas culturais repressivas dos regimes
autoritarios, e b) de ‘crise e diversificacdo paradigmatica’, face a emergéncia de criticas radicais a ‘Sociologia
cientifica’ e a sua Teoria do Desenvolvimento baseada no conceito de Moderniza¢do. Outros conceitos como
Neocolonialismo, Dependéncia, Novo Autoritarismo ¢ Estado Burocratico-Autoritario caracterizam os avangos
teoricos nessa etapa. Ao nivel institucional-profissional essa etapa caracteriza-se pela restrigdo e inclusive pela
supressdo de atividades socioldgicas nas universidades e pela substituigdo destas pelos institutos privados como
lugar predominante de produgao intelectual.
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Referindo-se a década de 40, no seu livro O catolicismo no Brasil®, Azevedo (1955) faz sobressair a falta de
estudos sobre religides nas Ciéncias Sociais, desde uma perspectiva
diferente, que ndo fosse aquela que vinha-se fazendo “como coisas pitorescas ou exoticas, ou como aspetos
depreciativos e ridiculos da fé popular, ou como esquisitices com que o cientista social se poderad distrair”
(AZEVEDO, 1955, p. 7)°, demandando esse autor um tratamento cientifico e analitico para esse objeto de
estudo.

A abordagem sugerida por esse autor, era tratar os fenomenos religiosos como fendomenos de psicologia
coletiva, abordagem que pode ajudar a compreender as concepgdes populares acerca do sobrenatural e o divino,
e as aspiragdes e as suas necessidades de satisfacdo das exigéncias de seguranga, de correspondéncia afetiva, de
transferéncia de experiéncias e de percepcdes afetivas.

Das pesquisas realizadas na época, este autor destaca aquelas que versam sobre temas da demografia, da
Sociologia do conhecimento e dos contatos raciais. Em relacdo aos assuntos que mereceram pouca atengdo
(como por exemplo, a familia e a estratificagdo social), a area mais critica ¢ menos lembrada foi a de estudos de
religido. Nas palavras de Azevedo:

Mas, realmente singular é o que se passa com a religido; sobre esta ndo ha, por bem dizer, nada.
Nao que o assunto ndo tinha sido tratado, aqui e ali, em umas poucas linhas, em algumas paginas,
até em capitulos inteiros, em varias das obras sobre a formagao da sociedade brasileira, a evolugdo
politica e econdmica do nosso povo, a assimilagdo do imigrante, a vida nos campos e na cidade.

Alguns dos que deram mais énfase a religido em suas relagdes com outros aspetos da nossa
organizagdo foram indubitavelmente Gilberto Freyre e Fernando de Azevedo (1955, p. 5).

E interessante recuperar a passagem na qual Azevedo expde a posigdo que Gilberto Freyre teria adotado em
sua obra Sociologia, para com o estudo da religido. Segundo ele, o autor de Casa Grande & Senzala:

[...] deixa bem expresso que os contetidos da religido escapam a analise e explicagdo sociologicas;
e tem o cuidado de esclarecer que é daqueles para quem o estudo cientifico da religido de modo
algum importa em hostilidade a esta ou negar a validade da experiéncia mistica como tal. Os que
negam aquela experiéncia, e muitos realmente o fizeram em nome das Ciéncias Sociais; podem
fazé-lo, se quiserem, mas ndo que por isto sejam sociologicamente ortodoxos ou verdadeiramente
cientificos; os ortodoxamente sociologicos ou verdadeiramente cientificos podem, por outro lado,
ser como homens, pessoas profundamente religiosas como Paul Boureau, e poderia lembrar Le
Play, e em nossos dias, Arnold Toynbee, mas como cientistas ¢ que ndo ¢ da conta déles entrar na
consideragdo dos conteudos religiosos absolutos das formas sociais que estudem, nem das
religiosas, nem das politicas, juridicas ou artisticas (AZEVEDO, 1955, p. 11).

Nao obstante Azevedo reconhecer a existéncia dessas pesquisas, ele sustenta que é raro encontrar estudos
que, diretamente, se ocupem de temas expressamente religiosos. Nesse sentido, ele destaca temas dignos de
atengdo, tais como: a feigdo particular do catolicismo brasileiro, com suas variantes regionais relacionadas a
origem e a historia politica e econdomica de suas popula¢des. As outras religides e fendmenos que mereciam a

atengdo dos estudiosos, segundo a proposta desse autor, seriam:

¥ Esse texto originalmente foi redigido em inglés sob o titulo Catholicism in Brazil, A personal evolution e
publicado em junho de 1953 na revista Thought, 6rgdo da Fordham University, de Nova York. Um resumo de
duas paginas do mesmo, sob o titulo Force et faiblesses du catholicisme brésilien, foi publicado no quinzenario
Actualité Religieuse dans le Monde, no més de setembro.
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[...] a expansdo e as caracteristicas do protestantismo, do espiritismo, do ocultismo, da teosofia,
como as implicagdes sociais da indiferenga religiosa e do proprio ateismo; do peculiar
anticlericalismo brasileiro; dos sincretismos encarados ndo somente do lado das religides africanas
e do espiritismo mas do lado do catolicismo; dos surtos de fanatismo e de misticismo em térno de
lideres carismaticos, de ‘taumaturgos e até de sacerdotes catolicos como o padre Cicero e o padre
Antonio de Urucania (AZEVEDO, 1955, p. 6).

Com muita clareza observa-se a preocupacao de Azevedo, centralizada na mudanca que o campo religioso
apresentava, mais especificamente, na entdo situagdo do catolicismo:

A conseqliéncia de toda essa situacdo, apenas indicada em termos muito gerais e qui¢cd exagerada
em virtude da minha preocupag¢do com condi¢oes tdo tristes, ¢ dupla: em primeiro lugar, a Igreja
ndo ¢ mais o orgao de controle social que foi em outros periodos da vida brasileira; ¢ o que
concluiram pesquisadores sociais como Emilio Willems e Donald Pierson, estudando localidades
do Estado de Sdo Paulo, ou Charles Wagley e Eduardo Galvio, analisando a vida religiosa numa
comunidade do amazonas, Otavio da Costa Eduardo no Maranhdo, Marvin Harris, Harry
Hutchinson, Benjamin Zimmerna, Rollie Popino e outros no interior da Bahia. A segunda
conseqiiéncia decorrente da primeira € que o ocultismo, espiritismo € o protestantismo fazem
progressos relativamente extraordinarios entre a populagdo (1955, p. 58). [grifos meus].

Em continuidade a leitura dessa obra, percebe-se que o seu autor destaca a importancia desses estudos para a

propria Igreja catolica:

Se considerarmos a situagdo do catolicismo no Brasil, facil serd verificar quantos de seus
problemas, das suas dificuldades e de seus €xitos estdo por explicar € como seria vantajoso, para a
atuacdo e o apostolado da Igreja, que se conhecessem a natureza, as relagdes entre muitos aspectos
da vida religiosa e as condi¢des gerais de nossa sociedade (Ibidem, 1955, p. 14).

Mesmo sendo professor na Faculdade de Filosofia da Bahia, Thales de Azevedo ndo
ocultava sua faceta de catdlico militante e manifestava, explicitamente, sua preocupagdao com
a perda de influéncia dessa religido, conforme se depreende da seguinte passagem “hd pouco
conhecimento dos fatores que levaram o nosso pais a critica situa¢do religiosa de nossos
dias. Contudo, juntar-me-ia com gosto aos que quisessem dedicar os seus recursos cientificos

ao estudo honesto dos problemas aqui apresentados” (1955, p. 70).

Considerando que, essa mesma preocupagdo ¢ reencontrada na outra vertente de pesquisas — os estudos de
Sociologia Religiosa, ¢ possivel sugerir o nome de Thales de Azevedo como o precursor dos estudos sobre
catolicismo no Brasil, realizados por pesquisadores inseridos no espaco académico.

E importante situar os autores e os seus respectivos estudos, apontados por Azevedo, na citagio acima, no
contexto das Ciéncias Sociais. A analise sobre a Sociologia brasileira, efetuada por Florestan Fernandes, em
1958, indica o predominio dos estudos de carater etnoldgico. A situacdo peculiar do Brasil, na época, em plena
transformagdo, fazia com que os estudiosos se voltassem, preferencialmente, para os problemas de mudanca
cultural. Nesse exame acurado Fernandes identifica os estudos de religido, magia, xamanismo, mitologia, em
diferentes contextos culturais: nas culturas indigenas, nas culturas afro-brasileiras e na cultura cabocla brasileira

(processos de formagdo e integracdo dos aspectos religiosos). Junto a esses estudos de mudanga cultural,

’Em todas as citagdes desse autor, conservou-se a grafia original do texto, dai que, por exemplo, “sobre” e
demais palavras constam com a grafia antiga. Dispensavel, pois, acrescentar a expressao[SIC] apos cada situagéo
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encontravam-se aqueles de organizagdo social e dos mecanismos e processos de aculturacdo (apud Pereira de
Queiroz, 1972). E importante sublinhar esse @ltimo aspecto para indicar o momento no qual os sociélogos
comegam a definir a religido como objeto de estudo na sua disciplina.

Juntamente a esses estudos de carater etnologico, voltados para as manifestagdes religiosas, encontram-se 0s
trabalhos realizados sobre o folclore, nos quais, o corpo de crengas do imaginario subjacente as representagdes
sociais caracteristicas do modo de vida camponés, bem como de sua pratica econdmica e de seu trabalho
politico, sdo os aspectos que interessam conhecer, classificar e descrever (Brandao, 1993). Nesse campo de
pesquisas, esse autor destacou, como exemplo, Alceu Maynard Araujo, justamente por ter empreendido, em
1959, uma analise das concepgdes religiosas locais associadas a medicina popular. Branddo considera que este
trabalho, mesmo fazendo um levantamento “ingénuo ¢ sistematico”, aborda o imaginario, principalmente no que
se refere as festas e cerimonias religiosas ou profanas; lendas e mitos; ¢ costumes populares. Essas investigacdes
eram muito comuns no passado, chegando até, a envolver escritores de carreira, como Mario de Andrade, e
cientistas sociais, como Maria Isaura Pereira de Queiroz e Florestan Fernandes'”.

Os Estudos de Comunidade'' configuram-se em outra modalidade de pesquisa que era realizada na época em
exame. Ainda conforme Brandao (1993), “coube aos Estudos de Comunidade a tarefa dificil de resolver o que
fazer e onde colocar o imaginario, a arte popular,

a crenga, a magia e a religido, que as pesquisas de geografos humanos desconsideravam sem remorsos e que
era e continua sendo o principal interesse da pesquisa do folclore” (1993, p. 20).

Nesses estudos, realizados tanto por pesquisadores individuais, como em duplas ou em pequenas equipes'?, a
pesquisa principal deixava pouco ou nenhum lugar a religido; o imaginario de ritos e crendices “caboclas”,
passava a ser o objeto de estudos secundarios, vistos em artigos e capitulos de livros. Foi isso que aconteceu
com a obra [fa, na qual Charles Wagley faz uma pesquisa de comunidade, deixando para Eduardo Galvao, o
detalhamento sobre os santos, as ‘visagens’, a ‘panema’ ¢ o ‘Boi-Bumba’. Esse estudo de Galvao, realizado em
1948, e publicado somente sete anos depois, em 1955, pela Cia. Editora Nacional, de Sdo Paulo, era uma tese de
Doutorado em Antropologia, na Universidade de Columbia (EUA), cujo orientador foi Charles Wagley.
Conforme as proprias palavras de Galvao, “o estudo procura fugir de uma tendéncia que muito tem prejudicado
a abordagem do assunto (...) orientado por um interesse aparentemente folclorico e nele se da excessiva
atengdo a sobrevivéncia de velhas ragas e aos aspectos exéticos” (Galvio, 1955, p. 6)°. Fica claro tratar-se,
pois, do interesse do autor, por delimitar uma mudanga de perspectiva, vindo a religido a ser abordada desde uma
abordagem antropoldgica e ndo mais do ponto de vista folclorico.

Merecem ser citados alguns outros exemplos de Estudos de Comunidade, tais como: Cruz das Almas, de

Donald Pierson (1966); Itaipava de Emilio Willems (1961); Minas Velhas, realizado por Marvin Harris (1965)

que, hoje, possa parecer errada.

1% Mais adiante sera visto que Pereira de Queiroz procura distanciar-se de tais estudos. Sobre as polémicas entre
cientistas sociais e representantes do movimento folclérico, ver o detalhado livro de Luis Rodolfo Vilhena —
Projeto e Missdo: o movimento folclorico brasileiro (1947-1964), publicado em 1997.

' Sobre os Estudos de Comunidade e suas limitagdes, ver Otavio Ianni (1989).

'> Mariza Corréa (1987) lembra que a pratica de pesquisa, nas décadas de 40 e 50, era desenvolvida por meio de
projetos. Essa nogdo era sindnimo de grupos de referéncia e de pesquisa coletiva. Além disso, os projetos
referiam a um conjunto de pessoas, sob a influéncia de determinados autores, as instituicdes que os abrigavam,
bem como a regido onde eram realizados. Ainda para essa autora, os projetos colocam-se como fase de transi¢do
entre grandes instituigdes e a reforma universitaria de 1968.
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na Bahia; e os trabalhos realizados por Alceu Maynard de Aradjo, no municipio de Piabucu (1959 e 1961).
Segundo Zaluar (1982), esses estudos buscavam dar conta de varias areas do Brasil rural, trazendo uma boa
descrigio da religido ou das religides locais'. Uma das caracteristicas do tratamento dado, pelos Estudos de
Comunidade ao tema da religido, era dedicar um capitulo especifico a investigacdo de praticas, crengas, rituais e
outras atividades religiosas. Carlos Brandao, no texto ja citado, oferece um bom exemplo dessa pratica: Donald
Pierson, no livro Cruz das Almas, destina um capitulo a religido e ao imaginario das “almas” e equivalentes —
Ritual, Cerimonia e Crenga. A critica de Branddo (1993) dirige-se ao aspecto de que, nos casos em que foi
dedicado um capitulo ao tema, ndo se fazia a relacdo desse tema com outras dimensdes que estavam sendo
analisadas, uma caracteristica comum dos estudos na época. Branddo também destaca o lugar inexpressivo
concedido ao imaginario numa das mais conhecidas obras de Anténio Candido, Os parceiros do Rio Bonito,
publicada, pela primeira vez, em 1964, mesmo tendo sido escrita dez anos antes, como tese de doutorado em
Sociologia, sob o titulo Os parceiros do Rio Bonito: estudo sobre a crise nos meios de subsisténcia do caipira
paulista®.

Até aqui a referéncia temporal foram as primeiras cinco décadas do século XX e foi mostrado o tratamento
analitico que recebeu a religido como objeto de estudo, em diversas modalidades de pesquisa. Observa-se que os
estudos neste momento caracterizaram-se por terem sido realizados desde uma perspectiva médica e psicologica,
sendo as religides afro-brasileiras objeto de estudo privilegiado. Constatou-se também que nesses anos nao
foram realizadas pesquisas sobre a situagcdo do catolicismo, embora Azevedo (1955) ja na década de 40
apontasse, com preocupagdo, as mudangas que este vinha apresentando, especialmente a forma como era afetado
pela emergéncia de outras expressoes religiosas. Além disso, na primeira metade do século XX, os estudos
ficaram restritos ao objeto de pesquisa sem atentar para a inser¢do dos mesmos no marco global em que
ocorriam, tendo como expressdo aqueles realizados pelos folcloristas e pelos pesquisadores dedicados aos
Estudos de Comunidade. No entanto, a segunda metade desse século apresenta mudancas significativas no
campo de estudos.

A seguir, sera visto que, a partir da década de 50, uma das mudancas operadas nesses estudos, ¢ precisamente
a maior aten¢do que outros pesquisadores deram a esse aspecto, observando-se assim, uma inflexdo na

abordagem analitica que essa tematica vinha recebendo.

skesksk

O enfoque socioldgico nos estudos de religido nas Ciéncias Sociais no Brasil comeca a emergir na década de
50, assinalando um novo momento neste primeiro da Area de Estudos em exame. Momento caracterizado por
uma mudanca no foco dos estudos, situados agora, principalmente, na area urbana, a diferenga das pesquisas
anteriores que, desde a perspectiva da mudanga cultural, centraram-se preferencialmente em populagdes rurais.
Igualmente observa-se que os pesquisadores deste momento, na sua maioria, eram formados em Sociologia e

procuram compreender o seu objeto em relagdo com a sociedade global.

PMerece destaque o fato de que o antropélogo Heraldo Maués iniciou seus estudos em Antropologia da Religido
com esse pesquisador, como sera visto no capitulo 5.

14 Zaluar utilizou esses estudos como fontes de informagio na pesquisa que realizou sobre praticas e crengas do
catolicismo popular (dissertagdo de Mestrado). L. E. Soraes (1989) salienta, como aspecto positivo desse
trabalho da autora, a revalorizacdo desse material etnografico. No entanto, ¢ bastante critico em relagdo a
abordagem teodrica por ela adotada (Ver Resenha em Religido e Sociedade n. 11/3, 1984).

' Sobre a trajetoria desse autor, o livro Destinos Mistos: os criticos do Grupo Clima em Sdo Paulo 1940-1968,
de Heloisa Pontes (1998), fornece valiosos subsidios historicos e analiticos.
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Na analise dos estudos das Ciéncias Sociais na década de 60, Pereira de Queiroz (1972) observou uma grande
dispersdo nas tematicas e nas diretrizes teéricas e metodologicas, a excecdo dos estudos de religido. Ela explica
essa certa homogeneidade, nesses estudos, porque os autores, embora de origens diferentes, tinham uma
problematica tedrica em comum.

A esse respeito ela destaca que:

Seus autores provém de horizontes universitarios muito diferentes: Roger Bastide formou-se na
Franga, Emilio Willems, na Alemanha; e se Maria Isaura, discipula de Bastide, esta fortemente
influenciada pela Sociologia francesa, Candido Procdpio Ferreira de Camargo ndo se relaciona com
nenhum deles, sua formacao é independente. O problema que os atraiu a todos, — o descobrir por
que existem no Brasil determinadas formas religiosas aparentemente ‘exoticas’, — determinou uma
maneira de perscrutar o real que funcionou como um meio de aproximagao. Por outro lado, todos
eles procuraram encarar o problema dentro da sociedade global em que funciona, o que redundou
em certa semelhanca de perspectivas (1972, p. 523).

Essa dispersdo tematica foi explicada, por esta autora, nos seguintes termos: “os pesquisadores apresentam
dificuldades em inserir a unidade estudada em um todo que a transcenda e a explique. As parcelas, os
segmentos, os processos, tudo é estudado em si mesmo, abstraidos da sociedade global a que pertencem e de seu
fluxo” (1972, p. 523), sendo os Estudos de Comunidade os que melhor representavam essa orientagao.
Entretanto, foi essa orientacdo que os autores acima citados vieram a renovar. Decorrente dessa constatacdo,
neste estudo, esses pesquisadores sdo considerados como “Precursores” da area de Estudos da Religido nas
Ciéncias Sociais: Roger Bastide, Emile Willems, Maria Isaura Pereira de Queiroz e Candido Procépio Ferreira
de Camargo, cujas contribui¢des serdo apresentadas, a seguir, na seqiiéncia historica que observa a data de

publicacdo das suas respectivas obras.

Roger Bastide'®, nasceu em Nimes, na Franca, em 1 de abril de 1898'7. Conforme aponta Pereira de Queiroz,

Bastide

Pertencia a uma minoria religiosa num pais de maioria catdlica [...] sentindo-se profundamente
francés, fazia parte, no entanto, de um grupo religioso minoritario que conhecera e conservara a
marca de opressdes e perseguigdes; participando da alegria de viver que distingue os habitantes do
Sul da Franga, todavia apresentava a singeleza e a austeridade de carater que tinham sido o
apanagio dos camisards'®, juntamente com a fé religiosa e a paixdo de liberdade espiritual. E como
todo bom meridional, era um inconformista, o que o levava a ser em politica um socialista; o que o
levava também a se sentir mais atraido pela beleza e pela imaginagdo que pela ciéncia (1983, p. 8).

Ainda na Franga esse autor publicou dois livros de Sociologia Religiosa: Les problémes de la vie mystique
(1931) e Eléments de Sociologie religieuse (1935). Em 1937, veio ao Brasil para lecionar Sociologia no
Departamento de Ciéncias Sociais da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, da Universidade de Sdo Paulo'’e
na Escola Livre de Sociologia e Politica.

Sobre a contribuigdo de Bastide para os estudos de religido, Gongalves (1994) considera que esse socidlogo

' Informagdo obtida do livro organizado por Maria Isaura Pereira de Queiroz (1983), especialmente da
Introdugdo Nostalgia do outro e do alhures: a obra sociologica de Roger Bastide.

' Faleceu em 1974,

'8 Denominagio dos calvinistas das Cévennes, que lutaram contra as forgas de Luis XIV (1685).

19 Sobre a formagdo de Bastide, no contexto francés dos anos 20 e 30, ver a Introdugio do livro Didlogos
brasileiros: uma andalise da obra de Roger Bastide, de autoria de Fernanda Peixoto (2000). A referida obra traz
uma analise dos didlogos desse autor com Mario de Andrade, Gilberto Freyre e Florestan Fernandes.



88

francés produzia interpretagdes cientificas, incorporando como novidade parte da discussdo tedrica proposta por
E. Durkheim, M. Mauss, G. Gourvitch (autores que teriam forte presenga em sua formacgdo na Sociologia
francesa na década de 20). Mesmo havendo uma continuidade tematica, seu trabalho se caracteriza por ter
introduzido uma mudanca de perspectiva.

Segundo Gongalves “seria dificil sustentar continuidades tedricas que unissem Bastide a seus principais
predecessores nos estudos das religides afro-brasileiras. Bastide “seja por sua extrema capacidade de manipular
dados provenientes das mais variadas fontes literarias e geograficas, seja por produzir sinteses tedricas
originais, situa-se de forma unica entre os estudiosos do tema” (p. 45). Sua inspiragdo igualmente eclética
provém de varias fontes, sobretudo da tradigdo francesa das teorias das classifica¢des primitivas de E. Durkheim
e M. Mauss, na qual se apoiara para explicar o sincretismo, ¢ da “sociologia em profundidade” de Georges
Gurvitch que o leva a definir o problema da aculturacdo afro-brasileira em termos das multiplas referencias que
perfazem a totalidade do fendmeno de contato entre as civilizagdes ¢ em cuja base estdo as transformagdes do
quadro social. A obra de maior impacto, deste autor, nos estudos de religido no pais foi As religioes africanas no
Brasil: contribui¢do a uma sociologia das interpretagoes de civilizagoes, publicada aqui, em 1971 pela livraria
Pioneira Editora/EDUSP?.

Na mesma época os estudos sobre protestantismo comegavam a ser realizados por pesquisadores das Ciéncias
Sociais, cabendo o destaque a Emile Willems.

Nao ha davidas que as religiGes afro-brasileiras e indigenas foram objetos de ateng@o privilegiados nas
décadas anteriores a 50. Por sua vez, o protestantismo, mesmo sem merecer a equivalente atengdo na época, teve
em Emile Willems, o seu reconhecido precursor no Brasil’'. E também, a ele atribuido o fato de ter sido o
primeiro estudioso a utilizar as contribui¢des tedricas de M. Weber. Em 1945, na revista Administra¢do Publica,
E. Willlems publicou um artigo, cujo teor estabelecia um contraponto entre o tipo de burocracia existente no
Brasil e o fipo ideal de burocracia construido por M. Weber (Bianchi, 1985).

E. Willems, nasceu em 1905

, na Alemanha, onde se doutorou em Antropologia na Universidade de Berlim.
Chegou no Brasil em 1931, como um imigrante, ou seja, alguém, conforme suas palavras: “ansioso para escapar
a crise econémica e d iminente catdstrofe politica que iria abalar a Alemanha” (apud Corréa, 1989, p. 118)%.
Inicialmente, trabalhou num colégio de padres, em Brusque, Santa Catarina; posteriormente, dirigiu-se ao norte
do Parana (Jacarezinho), onde lecionou num ginasio recém-fundado por uma congregagio religiosa. Em 1936,
lecionou no Liceu Rio Branco em Sdo Paulo, e ja no ano seguinte prestou concurso de Livre Docente na
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da USP, onde foi professor de Antropologia e Sociologia entre 1937 e

1938, permanecendo no Brasil dezoito anos.

Sobre sua inser¢do na USP, reconhece a importancia das influéncias intelectuais e da amizade de Donald

? Duglas Teixeira Monteiro na apresentagio a edigdo norte-americana desse livro afirma “ Les Religions
Africaines au Brésil, de Roger Bastide ¢ o resultado de um vasto trabalho de pesquisa. No decurso de muitos
anos, durante sua permanéncia no Brasil e, depois, ja de volta a Franca, o autor construiu pacientemente seu
objeto, coletando dados e elaborando interpretagdes parciais. Nao seria exagero, por isto, considerar esta obra
como o coroamento de uma existéncia, toda ela dedicada a investigagéo cientifica nos campos da Sociologia e da
Antropologia” (1978, p. 11).

I Alves ndo reconhece esse autor dentro da Sociologia brasileira, referindo-se a0 mesmo salienta: “a situagio
peculiar de Willems, entretanto, ndo me permite inclui-lo dentro de uma Sociologia brasileira, muito embora
tenha trabalhado sobre problemas brasileiros (Alves, 1978, p. 134).

22 Em 1998 faleceu em Nashville, no Tennessee.

 Depoimento de Emilio Willems em Histéria da Antropologia - Depoimentos, organizado por Corréa (1989).
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Pierson, Fernando de Azevedo e Herbert Baldus. Este ultimo, seu colega em uma pesquisa realizada em Registro
(SP), sobre as primeiras colonias japonesas naquela localidade. Em 1939, fundou a revista Sociologia, junto com
Antenor Romano Barreto; dez anos depois a revista ficou sob a responsabilidade da Escola de Sociologia ¢
Politica de Sao Paulo, como 6rgéo oficial da instituigdo, sob dire¢do de Oracy Nogueira.

O conceito de aculturagdo, originario da literatura norte-americana de Ciéncias Sociais, foi aplicado, por ele,
no estudo que realizou sobre a colonizagdo alemé no Brasil (1946)*. Outro conhecido livro desse autor ¢ Cunha,
publicado em 1948 e, posteriormente, em 1962, sob o titulo de Uma Vila Brasileira: tradi¢do e transi¢do em
uma cultura rural do Brasil.

Emilio Willems entrou para o pantedo dos “classicos” dos estudos sobre pentecostalismo no Brasil (e
também nos paises do Cone Sul) com o livro Followers of the new faith culture change and the rise of
protestation in Brazil and Chile (1967), o qual até o presente momento, ainda ndo foi traduzido para o portugués.

O interesse em realizar essa pesquisa sobre pentecostalismo, bem como a orientag@o teodrica escolhida, sdo
assim expressos, pelo proprio pesquisador:

Deparando com congregacdes protestantes em viagem anterior [ao Brasil] e observando formas de
comportamento coletivo que se desviavam consideravelmente de padrdes costumeiros, decidi ir ao
fundo do fendmeno, escolhendo Brasil ¢ o Chile como areas de investigagdo. Com auxilio da
Fundacdo Rockfeller ¢ da Comissdao Fulbrigt, passei seis meses no Brasil (1959-1960) colhendo
dados e lecionando na Universidade de Chile e na Escola de Sociologia Politica de Sdo Paulo [sic].
De acordo com a minha orientagdo tedrica vi o protestantismo como um processo de mudanca
cultural, de um passado em que a Igreja catdlica possuia o monopoélio de salvagdo, até o
desenvolvimento de um pluralismo religioso cada vez mais diferenciado (apud CORREA, 1989, p.
121).

Em sua observagdo, Willems percebeu uma relagdo entre o catolicismo popular e o pentecostalismo,
sugerindo haver entre eles, mais semelhangas do que se possa imaginar. O pentecostalismo, para este autor,
funciona como um fornecedor de racionalidade, identidade e prote¢do que facilita a seus seguidores, a insercao
no mundo urbano e moderno, explicando o crescimento do pentecostalismo pela sua adaptagdo funcional a uma
sociedade e cultura em processo de mudanga (Fry, 1975). Outra contribuigdo desse autor vem do fato dele ter
reconhecido e analisado o pluralismo religioso que comecava a se manifestar como perda da hegemonia da

religido catolica.

** Inspirado pelos trabalhos de R. Redfield.
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Maria Isaura Pereira de Queiroz” nasceu em 26 de agosto de 1918 em Sdo Paulo. Em 1946 aos 28 anos de
idade, iniciou o curso em Ciéncias Sociais, na USP, onde foi aluna dos dois pesquisadores antes mencionados e
particularmente discipula de Roger Bastide. Segundo Nogueira (1981), essa pesquisadora merece realce néo
apenas por suas publicagdes, mas, também, por sua iniciativa, que culminou na fundacdo, em 1964, do Centro de
Estudos Rurais ¢ Urbanos — CERU. Da mesma forma, o seu empenho na formacdo de discipulos deve ser
ressaltado, principalmente considerando-se que, entre os que iniciaram sua formagdo com essa cientista social,
encontram-se nomes como os de: Lia de Freitas Garcia Fukui, Eva Altermann e Lisias Nogueira Negrao.

Nao se pode deixar de afirmar que, ainda hoje, no campo das Ciéncias Sociais, sem duvida, a referéncia
como precursora dos estudos sobre messianismo ¢ Pereira de Queiroz. O livro O messianismo no Brasil e no
mundo, publicado em 1965, recebeu o Prémio Jabuti, em 1966, por ter sido considerado a melhor obra em
Ciéncias Sociais. Esse livro ¢ resultado de uma pesquisa abrangente, iniciada em 1948.

Queiroz procura, nessa obra, ir além das feicdes monograficas que observa nos estudos sobre messianismo.
Na sua leitura, estes buscam esclarecer determinados casos especificos e “sempre domina-los com o mesmo
objetivo de chegar a um ou a poucos mecanismos causais, que permitirdo o dominio do mecanismo de
desencadeamento” (1965, p. 17). Para ela essa abordagem somente permite compreender o0 movimento em seu
proprio “background cultural” e ndo ha possibilidade de verificar se os tragos que ele apresenta sdo gerais ou
acidentais. Ao invés disso, Pereira de Queiroz adota uma orientagdo tedrica (apoiada em Radcliffe-Brown) que
“considera os grupos messianicos como internamente estruturados e organizados; mas pertencem a sociedades
que também tém sua estrutura e organizagdo internas, e, dentro delas, esses ocupam determinadas posigoes,
para com elas manter determinadas relagoes” (1965, p. 22).

Além disso, a autora estabelece claramente a perspectiva na qual se situa, salientando que estudar o
messianismo através da doutrina significaria seguir uma perspectiva teoldgica; enquanto que analisa-lo a partir
do messias (o lider) seria uma abordagem so6cio-psicoldgica. De forma diferente, Pereira de Queiroz sustenta que
seu objetivo é: “a andlise de movimentos messianicos, isto é, de grupos em agdo tendo em vista um
determinando objetivo, que é o de instalar o paraiso na terra; noutras palavras que é o de transformar o mundo
em que vivem” (1965, p. 24).

Dois pesquisadores que concederam entrevista para este estudo — Eduardo Diatahy Bezerra de Menezes e
Lisias Nogueira Negrao — realizaram pesquisas sobre messianismo, posteriores a Pereira de Queiroz,
reconhecem, nela, a condigdo de “Precursora” dessa tematica. O primeiro deles, Eduardo Diatahy Bezerra de
Menezes, mesmo ndo concordando com o tipo analise que essa autora realizou, afirma:

Maria Isaura estudou todos esses movimentos, s6 que ela classifica tudo na categoria de
messianismo, que ¢ uma categoria judaica-cristd e européia; ndo tem nada a ver chamar o Padre
Cicero de movimento messidnico, mas ela foi uma pioneira nesses estudos. Mas do ponto de vista
conceptual e politico, subsumir todos os movimentos na categoria de messianismo é um
reducionismo (e ¢ muito comum). O livro dela ¢ bem feito [O messianismo no Brasil e no mundo],
mas eu acho que essas coisas todas precisam ser revistas, [é necessario| refazer a historiografia
desses movimentos (Entrevista).

Esse mesmo pesquisador, referindo-se aos estudos sobre religido, iniciados na década de 70, indica que estes

% Desde 1990, essa cientista social é Professora Emérita da USP. Em 1997, recebeu o Prémio Almirante Alvaro
Alberto para a Ciéncia e Tecnologia, outorgado pelo Ministério de Ciéncia e Tecnologia do Governo Federal do



91

Posteriores a Maria Isaura, mas também como heranga dela, porque ela ¢ uma pioneira nessas
coisas, ela tem um grande mérito de segurar essa chama de uma reflexdo académica baseada em
pesquisa sobre os movimentos religiosos no pais, sobretudo os do povo, ja que as religides
institucionais, as grandes, estavam instaladas no Estado e nos foruns da sociedade que estava no
poder (Entrevista).

Lisias Nogueira Negrao, orientando dessa pesquisadora, no doutorado na USP (1967), salienta o lugar que a
religido ocupava, tanto na abordagem socioldgica como na vida pessoal de Pereira de Queiroz:

A professora Maria [saura tinha alguma sensibilidade para o estudo da religiosidade dos caipiras,
quer dizer, grupos de penitentes, dancas de Sdo Gongalo; isso interessava a ela como um interesse
folclérico do caipira. A professora Maria [saura nunca se interessou pela religido realmente; ela se
dizia realmente atéia, descendente de uma familia atéia e que religido ndo era o assunto dela.
Realmente, estudava movimentos messidnicos enquanto movimentos. Religido era um elemento
que entrava, era o Unico elemento da cultura e, portanto, era 0 movimento social que buscava
outros objetivos se expressava através da religido, mas a religido ndo era, na realidade, um agente
motivador, nem um elemento importante dentro do proprio processo de constituigdo do movimento
(Entrevista).

Junto aos dois aspectos mencionados por Negrdo, ¢ esclarecedor salientar a maneira como
Pereira de Queiroz vé a distingdo entre socidlogos e folcloristas; ou melhor, como essa
socidloga tratou de diferenciar os estudos desses ultimos, questionando a respectiva falta de
cientificidade, claramente expressa na introducao do estudo Dang¢a de Sao Gongalo (1958),
como mostra a citagdo: “a formagdo especializada é uma das primeiras condi¢oes para a
realiza¢do de qualquer trabalho de maneira objetiva e eficiente. Sendo o fato folclorico um
fato social, cumpre examina-lo também sob esse aspecto e para tal é necessaria uma
formagao sociologica” (apud ORTIZ, 1990, p. 166).

O 1ultimo pesquisador, da geragdo dos “Precursores” que interessa mencionar aqui, ¢ o socidlogo Cdandido
Procépio Ferreira de Camargo, um paulista nascido na cidade de Sio Carlos (SP), em 1933*°. Detemo-nos, no
momento, a apenas tecer uma breve apresentagdo desse sociélogo — uma vez que pela sua expressividade no
processo de formagio da Area de Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais devera ser retomado, com mais
demora, no proximo capitulo. No entanto, ¢ oportuno indicar, aqui, que, em 1961, ele publicou o livro
Kardecismo e Umbanda: uma interpretagdo socioldgica, que se configurou como importante obra por ter
mostrado sinais de aproximagao entre os pesquisadores académicos e os religiosos, além, ¢ claro, de refletir uma
posicao que procura marcar as diferengas entre os estudos teoldgicos, os filos6ficos e os sociologicos.

Ja em suas primeiras paginas, esse livro traz as Palavras de esclarecimento, nas quais o autor apontou:

O escopo deste ensaio ¢ de natureza socioldgica. Nao temos a pretensdo de realizar um estudo
teologico ou filosofico. Falta-nos, portanto, a partir da propria perspectiva em que nos colocamos,
elementos para julgar o certo ou o errado das religides que analisamos. Procuramos apenas
descrevé-las com objetividade e compreender suas fungdes sociais e psicologicas. Nada mais. E
também evidente que cabe a cada religido, e a todo fiel, a definicdo de sua ortodoxia e a

demarcagdo da extensdo de sua crenga. O continuum que estudamos constitui, a nosso ver, um

Brasil.
*% Falecido em janeiro de 1987.
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modo das pessoas viverem sua religido, um fato social, independente do direito a distingdes e
separagdes rigidas entre o Kardecismo ¢ a Umbanda, como legitimamente fazem umbandistas e
kardecistas (...) esperamos que se possa continuar no Brasil o género de estudo a que nos
propomos (1961, p. XIV).

No capitulo seguinte, sera abordado o Setor de Religido do CEBRAP, no qual este pesquisador deu
continuidade a seus estudos, aprofundando na sua analise a perspectiva sociologica.

Tendo apresentado esses quatro autores, ¢ importante sublinhar, agora, alguns tragos comuns que aproximam
esses pesquisadores. O primeiro diz respeito a problematica de estudo adotada: explicar a permanéncia das
religides em contextos urbanos (a exce¢do de Pereira de Queiroz), para tanto recorreram a perspectiva tedrica

funcionalista. A partir desta explicaram as religides como mecanismos de adaptagdo a sociedade em mudanca.
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Otavio lanni (1989), referindo-se aos estudos desse periodo afirma “é interessante observar que em vdrios
dos estudos sobre comportamento e representagoes religiosos estd presente a preocupagdo de sociologos em
compreender as relagdes desses fenémenos com as situagoes de crise ou transi¢cdo nas quais se encontram as
pessoas ou grupos sociais” (p. 29).

Um segundo trago foi a metodologia utilizada. Esses autores realizaram pesquisas empiricas de maior
abrangéncia, inclusive algumas de cunho comparativo, como o estudo de Pereira de Queiroz sobre os
movimentos messidnicos e o de Willems sobre o pentecostalismo no Brasil e no Chile. Ao mesmo tempo,
procuraram ir além dos estudos de carater monografico, levando em consideragdo as mudancas estruturais da
sociedade. Todavia, definiram uma perspectiva socioldgica em oposi¢do as abordagens teologicas e psicologicas
a partir das quais tinham-se realizado pesquisas sobre religido.

Por ultimo, unifica a estes pesquisadores o seu vinculo institucional: trés eram professores na Universidade
de Sao Paulo e um na Escola Livre de Sociologia ¢ Politica, sendo que na, época havia uma troca intelectual
fluida entre essas duas instituig¢des.

Antes de continuar, ¢ necessario esclarecer que esses primeiros esforgos com vistas a constituir um campo,
para o qual aponta o conceito de Identidade Historica, ndo significa, necessariamente, que os autores tivessem
interesses explicitos em criar uma area de pesquisa especifica, mas sim de delimitar uma abordagem socioldgica
para o estudo dessa tematica. E bem provavel que outras razdes os levaram a realizar esses trabalhos; porém, no
decorrer do tempo, passaram a serem reconhecidos, pela comunidade académica nacional e internacional, por
essa condi¢do. Exemplo disso é o depoimento de Frangois Houtart, um religioso e socidlogo belga, que exerceu
influéncia no desenvolvimento desse campo de estudos na América Latina, o qual reconhece, em Roger Bastide,
um dos precursores da Sociologia da Religido no continente, conforme se denota da seguinte passagem:

Na América Latina, as primeiras experiéncias de pesquisa de Sociologia no campo da religido
tinham ocorrido fazia ja algum tempo; refiro-me, por exemplo, a uma figura como a de Roger
Bastide (professor franc€s que se consagrou a estudar os movimentos afro-brasileiros no Brasil e
depois continuou a pesquisa no CNRS — Centre National de Recherche Scientific — em Paris);
também me lembro de outros pesquisadores que contribuiram de modo significativo para os
primeiros passos desta disciplina, as vezes com obras de cunho mais literario ou antropologico
(HOUTART, 2000, p. 164).

Nesse mesmo sentido, cabe lembrar que, P. Montero (1999) constatou no seu balango bibliografico, ja citado
na Introdugdo, a posi¢do de destaque mantida por Roger Bastide e Candido Procopio Camargo nesse campo de
pesquisa. Isso porque as interpretacdes que eles formularam — o primeiro para as religides afro-brasileiras e o
segundo para o protestantismo — definiram questdes que, ainda hoje estruturam uma parte da producdo
académica dessa Area de Estudos. Tanto assim, que ela sustenta haver uma “Antropologia bastidiana” e uma
“Sociologia procopiana”.

Apds ter examinado, neste primeiro periodo, os estudos de religido realizados por pesquisadores inseridos no

campo das Ciéncias Sociais, a seguir se apresenta a segunda vertente de pesquisa desenvolvida nestes anos.

2.2. A Sociologia Religiosa no Brasil: recepcio e desenvolvimento

A Igreja de hoje tem necessidade de exprimir-se em uma terminologia compreensivel para os
homens de nosso tempo. Neste sentido, a Sociologia pode prestar um grande servigo, uma vez que
se esforga para conceituar todas as realidades terrestres e profanas da maneira mais exata possivel
(DEELEN, 1966, p. 40).
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Como ja foi destacado no inicio desta tese, em seu Capitulo 1 — 4 religido como objeto de estudo sociologico
—, a denominagdo “Sociologia Religiosa” remete a um periodo determinado, qual seja — as décadas de 40 a 60 —,
e a um contexto socio-historico especifico: a crise da Igreja catolica no mundo moderno e suas possibilidades de
inserc¢do, especialmente na Franga do pos-guerra. Essa denominagdo leva, também, a um objetivo determinado
dessas pesquisas: o obter conhecimentos que permitam orientar agdes pastorais; remete, igualmente, a um grupo
especifico de pesquisadores, na maioria religiosos (padres), com formacdo em Ciéncias Sociais ou Teologia.
Além disso, a Sociologia Religiosa indica uma dire¢do oposta a um outro tipo de Sociologia: a Sociologia da
Religido.

Em sintese, essa nomenclatura representa a inauguracdo de um periodo, no qual, a Igreja catdlica (e outras
Igrejas) reconhecem a utilidade das pesquisas socioldgicas como instrumentos que abrem possibilidades de
conhecer a realidade religiosa para, depois, planejarem suas agoes.

Interessa, aqui, analisar como foi recepcionado esse tipo de pesquisas no Brasil; em que circunstancias; como
reagiram os religiosos a essa modalidade de estudos; e como a mesma se institucionalizou.

Como ja foi visto anteriormente, a origem da Sociologia Religiosa estd localizada na Franga; e, para sua
implantacdo em outros paises, foi necessario criar instituigdes e formar pesquisadores que desenvolvessem
tarefas de pesquisa.

Aqui, cabe recordar que os estudos sobre a situacdo religiosa no Brasil (realizados por religiosos), bem como
as publicagdes pertinentes a essa area de pesquisas e as Ciéncias Sociais, datam do inicio do século XX. Porém,
como Sociologia Religiosa, nos moldes nos quais foi criada e desenvolvida na Europa, particularmente na
Franga, as primeiras referéncias sdo encontradas a partir da década de 50.

No que concerne aos estudos levados a efeito pelos religiosos, traz-se dois exemplos que, com nitidez,
ilustram suas orientagdes: o primeiro deles, situado nos anos de 1930, ¢ o livro Sociologia Cristd, que foi
publicado pela Editora Vozes, em 1938. Seu autor, o padre holandés Guilherme Boing, estabeleceu uma
distin¢do entre Sociologia Filosofica e Sociologia Positiva ou Historica. A primeira, segundo ele, preocupava-se
com a ética e os direitos e deveres do individuo como ser social, a segunda caracterizava-se como ciéncia
independente. Dentre essas perspectivas, o autor opta pela primeira, a partir da qual condena as doutrinas
filosoficas da época, considerando-as “verdadeiros desastres sociais”, dentre as quais aponta o liberalismo
econdmico, o socialismo, 0 marxismo e o anarquismo.

O segundo exemplo abarca alguns artigos publicados pela Revista Eclesidstica Brasileira (REB)? e pela
Revista VOZES — esta ultima, em setembro de 1950, publicou um artigo de autoria de J. de Azevedo Santos sob o
titulo O rolo compressor totalitario e a responsabilidade dos catdlicos. Nesse trabalho, o autor condenava a
supersti¢do do novo e do revolucionario e aproveitava para atacar as doutrinas de J. Maritan, que, por sua vez,
eram defendidas por Tristdo de Ataide. Esse mesmo artigo foi transcrito (publicado) pela REB, que — em uma
nota — declarou “se tratar de questoes importantes e oportunas, examinadas com agudo bom senso, dai sua
divulgagdo entre o clero, ndo obstante se tratar de um autor leigo e de artigo ja publicado na Revista Vozes”

(apud AZZ1, 1979, p. 80). Registre-se que, em marco de 1951, a REB publicou uma outra nota, afirmando que o

2"A Revista Eclesiastica Brasileira — REB, criada em 1941, tem servido como um meio de difusdo de analises
sobre a realidade religiosa no Brasil. Um exemplo de como ela constituiu uma fonte de referéncia, é o amplo uso
que dela faz, o autor Thales de Azevedo, em seu texto sobre o catolicismo (1955), citado neste capitulo,
transcrevendo inumeras citagoes.
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Cardeal de Sao Paulo, D. Carlos C. de V. Motta, expressara seu formal e oficial desagrado pela transcri¢cao do
referido artigo, o qual dando ensejo a interpretagdes veladas de ordem pessoal poderia significar uma diminuigio
da autoridade eclesiastica. Nessa oportunidade, o corpo de redagdo da revista escusou-se pelo ocorrido (Azzi,
1979).

Outros artigos, que ilustram as orientagdes presentes nos estudos realizados por religiosos, situados nessa
época, sdo, por exemplo, os de autoria: do Frei Boaventura Klopenburg, intitulado Contra a heresia espirita
(1952); de Jodo Velos, A Teologia de hoje, seus percal¢os (1952) que trazia uma adverténcia contra os perigos
do liberalismo e do modernismo na liturgia e na teologia. Do Coénego Angelo Rossi tem-se O pentecostalismo no
Brasil, publicado em 1952; e depois, em junho de 1953, foram publicados mais dois artigos: As heresias do
espiritismo brasileiro do Frei Boaventura Klopenburg™, e A Associagio Cristd de Mogos (ACM), do Conego
Agnelo Rossi, que a denunciou como um instrumento de propaganda protestante no Brasil. Em mar¢o de 1954, o
Frei Boaventura publicou um novo artigo, intitulado Arrancai a magonaria a mascara.

No entanto, paralelamente a essa produgdo, nos mesmos anos de 50, a Editora HERDER, de Sao Paulo,
publicou Introducdo a Sociologia Religiosa: pequeno esbogo para os estudos sociologicos sobre as religioes
(1955), de autoria do padre e tedlogo Nicolds Boér, um hungaro que migrou para o Brasil em 1950. E
interessante transcrever as palavras do proprio autor, no momento em que apresenta a sua obra:

Este modesto trabalho — simples resumo de um curso especial ministrado na Faculdade de Teologia
Nossa Senhora de Assun¢do do Seminario Central do Ipiranga, agregada a PUC-SP, de um curso
regular no Instituto Superior de Cultura Religiosa ‘Sedes Sapientiae’, de uma série de conferéncias
no Departamento de Sociologia e de Antropologia da FFCL da Universidade de Sdo Paulo — venha
dar conta do objeto, das finalidades e da problematica de uma relativamente nova ciéncia — a
sociologia religiosa — bem como visara alguns aspectos da organizacdo de pesquisas sociologicas
sobre as religides em geral e sobre o cristianismo catélico em particular (BOER, 1955, p. 11)%.

Esse livro destinava-se aos alunos, seminaristas e religiosos, aos universitarios ¢ intelectuais catélicos, bem
como a pesquisadores leigos e outros interessados, e visava a facilitar a tarefa dos professores das diferentes
instituigdes catdlicas no Brasil. Foi expressivo, na época, o reconhecimento dessa obra, & qual — para sua maior
legitimidade — foi anexado o texto Encorajamento do Santo Padre, que tratava de uma carta do Papa Pio XII, na
qual estimulava a realizacdo das pesquisas de Sociologia Religiosa. O livro inicia com as palavras do Bispo
Titular de Aricanda, Dom Antoénio Maria Alves de Siqueira, que assim se manifestou para apresentd-lo ao
publico:

A Sociologia Religiosa da seus primeiros passos. O caminho encetado por Le Bras, da Sobornne,

vai sendo trilhado por um grupo de inteligéncias dedicadas, com alvissareira de resultados, e ja

encontrou entrada na Pontificia Universidade Gregoriana de Roma. Em margo deste ano [1954], a

sala Pio XI da Universidade Catdlica do Sagrado Coragdo, de Mildo, foi sede do Primeiro

Congresso de Sociologia Religiosa, que visou duas finalidades: oferecer uma mostra dos principais

éxitos dos primeiros esforcos e pesquisas, e dar um esbogo da metodologia da Sociologia Religiosa,

que enseje bons resultados. Encareceu-se, evidentemente, a utilidade da novel ciéncia. Ela é um
aspecto cientifico e uma preparagao eficaz das atividades apostolicas (1955, p. 7).

% Em 4 de setembro de 1953, em carta a Frei Boaventura Klopenburg, D. Hélder Camara comunicou que, na
reunido da CNBB, o Episcopado teria adotado, oficialmente, uma campanha nacional contra a heresia espirita
(Azzi, 1979).

¥ Boér publicou, na revista Sociologia (v. XIV, n.3, 1952), um artigo intitulado 4 Sociologia Religiosa no
pensamento e na atividade do Professor Gabriel Le Bras.
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E assim se expressou, ao concluir:

Se ¢ abencoada a ciéncia a servigo da fé, imenso mérito cabe aos que iniciam e estimulam o
trabalho de colocar a disposi¢@o das labutas do apostolado uma preparagdo e orientacdo adequada,
de pesquisa cientifica e de exata metodologia, para que se amplie o fruto da Redengdo e se
acrescente o rebanho de Cristo (Ibidem, p. 10).

Como uma evidéncia da boa acolhida desse livro, inclusive fora do Brasil, observa-se na sua contracapa, a
traducdo de uma resenha publicada em The American Catholic Sociological Review, onde se 1€ o seguinte:

De todos os sociologos da América Latina, apenas o padre Nicolas Boér, de Sdo Paulo, pode ser
chamado especialista em Sociologia Religiosa, nos moldes norte-americanos. Além disso, ele foi o
primeiro a dar cursos universitarios regulares nesta matéria [...]. Ele atualmente dirige o novo
Centro de Estudos de Sociologia Religiosa do ‘Sedes Sapientiae’, Instituto Superior de Cultura
Religiosa da PUC-SP (Ibidem, 1955).

Entretanto, ndo obstante os apelos das autoridades eclesiasticas a aceitagdo da Sociologia Religiosa ¢ do
reconhecimento a contribui¢do que os estudos dessa “nova ciéncia” dariam a Igreja, a posi¢@o nesta instituicéo,
ndo era unanime. Azevedo (1955), por exemplo, salienta que:

Ha, de certo, quem ainda duvide que as ciéncias humanas e terrenas como sdo possam oferecer algo
de util a religido e a Igreja; ha até quem pense que o dominio da fé ndo pode nem deve ser
profanado pela intromissdo de ‘uma pseudociéncia de origem positivista’ e com pretensdes, ao que
supode, normativas e étnicas[sic] (p. 10).

Mais de dez anos depois da publicagdo dessa obra, em 1966, o padre Godofredo Deelen chamava atengdo
para a falta de interesse nesse tipo de estudos, embora, em sua avaliagdo pareca desconhecer alguns avangos na
area. Basta reparar, por exemplo, que o aqui referido livio de Boér, ndo se encontra entre as referéncias
bibliograficas. Deelen assim se expressa:

E duvidoso ainda que os lideres religiosos no Brasil estejam conscientes dos problemas religiosos
do pais e percebam a necessidade de uma andlise cientifica dos mesmos. A fim de que os planos
pastorais possam ser organizados racionalmente. Decerto a consciéncia desta necessidade comeca a
esbogar-se, mas ainda ndo produziu frutos suficientes, o que explica a existéncia de tdo poucos
estudos daquela natureza. E mesmo espantoso verificar, por exemplo, a indiferenca das revistas
eclesiasticas e intelectuais, assim como das universidades catélicas para com tais questoes (1966, p.
48).

No entanto, um significativo exemplo da oposicdo as pesquisas da Sociologia Religiosa emana do seguinte
depoimento de Houtart, quando relata a origem do projeto de pesquisa Mudanga Social e Religiosa na América
Latina, executado pela FERES, sob sua diregdo, no periodo de 1958 a 1961. Esse estudo foi encomendado pelo
Monsenhor Luigi G. Ligutti, um sacerdote norte-americano, de origem italiana, e representante permanente da
Santa S¢ na FAO. Mesmo assim, conforme esse relato, o projeto ndo encontrou financiamento face a falta de
interesse por parte de Roma. E interessante conferir o relato de Houtart:

Mais tarde Monsenhor Luigi conseguiu obter financiamento (mas ndo da Igreja Oficial) e isso me
permitiu pesquisar na América Latina com o Padre Emile Pin, professor de Sociologia na
Universidade Gregoriana, ¢ com o socidlogo Jean Labbens, professor de Sociologia da Religido na
Faculdade Catdlica de Lyon [...] finalmente se organizou uma reunido para comegar o trabalho com
um certo numero de pessoas que eu ja conhecera em Louvain e em outros paises, mas dom Hélder
Cdmara que eu encontrara pouco tempo antes, me disse que Roma tinha mandado uma carta a
todos os prelados em que eram advertidos contra o perigo representado pela Sociologia da
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Religido e eram informados, assim, da perplexidade de Roma diante dessa iniciativa. Dom Hélder
me pos a par da situacdo e me disse que, depois de ter refletido, encontrara uma saida. Apresentou-
me entdo a sua idéia: ‘como Secretario da Conferéncia Nacional de Bispos do Brasil, eu lhe peco
que organize esta pesquisa para o Brasil’. De acordo com essa idéia, ele entrou em contato com os
bispos valendo-se de alguns trabalhos de que necessitavam (elaboracdo de estatisticas religiosas
para a publicagdo do Anuario Catdlico). Essa mudanca de estratégia salvou todo o projeto (2000, p.
166-167) [grifos meus].

Embora fosse inexpressiva a participagdo de brasileiros nesse projeto (as pesquisas quase sempre foram
realizadas por socidlogos estrangeiros), o colaborador brasileiro mais destacado, conforme Deelen (1967), foi o
Padre Afonso Gregory (na época diretor do CERIS)*. Seu trabalho foi realizado com base em dados estatisticos
e procurou encetar uma interpretagdo socioldgica que, concluida recebeu o titulo O problema sacerdotal no
Brasil (1965)*'. Outro brasileiro foi o sociélogo laico Candido Procépio Camargo, que participou desse projeto

com o texto Aspectos sociolégicos do espiritismo em Sdo Paulo®.

Alem das publicagdes que tiveram origem nesse projeto, destaca-se como um dos
resultados importantes do mesmo a criagdo, em 1961, do Centro de Estatisticas Religiosas e
Investigagcdo Social — CERIS, principal representante da institucionalizagdo da Sociologia
Religiosa no Brasil. Porém, antes de conhecer especificamente, as origens desse centro, ¢
necessario acrescentar que, naquela mesma década, outros dois Centros de Pesquisa, com
vinculos eclesiasticos, iniciaram suas atividades: na Bahia, em 1967, foi criado o Centro de
Estudos e Ac¢do Social — CEAS, uma entidade juridica, sem fins lucrativos, ligada a
Companhia de Jesus™ e integrada por jesuitas e profissionais leigos. Com inspiragio nos
valores humanos e evangélicos da justi¢a e da solidariedade, o Centro busca contribuir para a
superagdao da miséria e da exclusao, atuando em regides do Nordeste, marcadas por situagdes
historicas de pobreza e de dominagdo. O eixo unificador de sua pratica ¢ o fortalecimento da
autonomia e do protagonismo do publico que acompanha®*. Além disso, mantém a publicagdo
dos Cadernos do CEAS™ .

O segundo deles, foi criado no Rio de Janeiro, em 1968, em atendimento a um pedido da
CNBB e como organismo anexo ao Centro Jodao XXIII (pertencente a Companhia de Jesus).

Sob o nome de Instituto Brasileiro de Desenvolvimento — IBRADES, esse Instituto de

3% Atualmente, o padre Afonso Gregory é diretor do CERIS.

3! Della Cava (1975) analisa e documenta a discussdo desse tema, bem como examina as diferentes estratégias
acionadas pela Igreja na busca de solugdes, dentre essas a vinda de padres estrangeiros ao Brasil.

32 A pesquisa, e posteriormente o livro Kardecismo e Umbanda: uma interpretagdo sociolégica, publicado em
1961, recebeu financiamento dessa Federacgao.

33 Nao deixa de ser curioso que, cinco anos mais tarde, em 1972, tenham sido sacerdotes jesuitas (pe. Eduardo
Dougherty e Haroldo Raham) que difundiram, no Brasil, a Renovagdo Carismatica Catélica (Prandi, 1996).

3* Informagio obtida na pagina www.ceas.com.br [pesquisa realizada em abril de 2002].

3> Configuram-se em revistas bimestrais que, por meio da reflexdo inter-disciplinar, visam a aprofundar aspectos
importantes da realidade nacional. Os Cadernos do CEAS apresentam, analisam e comentam a realidade
brasileira, denunciando formas de opresséo e desigualdades sociais e apontando a iniciativa das classes populares
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pesquisa tinha, como finalidade, produzir conhecimentos sobre a realidade brasileira,

orientado para a formacao de agentes de interveng¢ao social (Doimo, 1995).

No entanto, dentre essas trés institui¢cdes, o CERIS foi o que melhor representou esse tipo de pesquisas. Em
sua origem, encontram-se duas iniciativas que contribuiram, decisivamente, para o desenvolvimento da
Sociologia Religiosa no pais: a Conferéncia Nacional do Bispos do Brasil — CNBB, criada em 1952, tendo, como
Secretario Geral Dom Hélder Camara®®; e a Conferéncia dos Religiosos do Brasil — CRB, fundada no Rio de
Janeiro, em 13 de fevereiro de 1954. Ha que se ponderar, porém que — sem o patrocinio internacional do
Programa promovido pela FERES, especialmente na pessoa do Conego Francois Houtart —, essa iniciativa,
talvez, ndo teria prosperado.

No ambito da Conferéncia dos Religiosos do Brasil — CRB, o Departamento de Estatistica Eclesiastica
cumpriu um papel precursor e promotor, na década de 50, assinalando o inicio dos primeiros estudos de
Sociologia Religiosa. O padre Tiago Cloin, Secretario-Geral da CRB, foi um dos padres pioneiros na realiza¢ao
de trabalhos sob essa orientagdo, como denota o titulo de um artigo seu — Aspectos socio-religiosos e socio-
graficos do Brasil, publicado em 1957, na Revista Social Compass (n. 5).

No periodo de 1954 a 1965, o Departamento de Estatistica Eclesiastica, esteve sob a dire¢do da religiosa
Maria da Conceigdo Menezes. Entre as publicagdes do Departamento destacam-se dois Anudrios dos Religiosos
do Brasil (1955, 1958). Nédo se pode deixar de referir que esse também foi 6rgdo filiado ao IBGE e suas
estatisticas foram reconhecidas como oficiais. Suas finalidades eram as seguintes:

a) Organizar e manter em dia um fichario de todas as casas religiosas do pais, para garantir o
contato entre a CRB e os religiosos e religiosas;

b) Fazer levantamentos sobre todas as atividades dos religiosos (as), para ter uma idéia de seu
trabalho e de sua realizagéo;

c) Fazer planejamentos e elaborar estatisticas especiais, para fins de estudo;

d) Elaborar e publicar o anudario dos religiosos no Brasil, como instrumento precioso na mao da
Igreja (DEELEN, 1966, p. 53).

As atividades que o Departamento de Estatistica Eclesidstica realizava, encontraram continuidade por meio
da criag@o do CERIS, Centro ao que se dedicam os seguintes paragrafos.
O artigo 1" dos Estatutos do CERIS define o Centro como:

Uma sociedade civil sem fins lucrativos, filantropica, de assisténcia social ¢ promogdo cultural,
com sede e foro na cidade do Rio de Janeiro, fundado em 1° de outubro de 1962 pela Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e pela Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB).

Na época de sua criagdo, o Centro estava organizado em trés departamentos: o de estatistica, o de pesquisas
socio-econdmicas e o de pesquisas socio-religiosas. Este Gltimo desenvolveu pesquisas na Diocese de Ponta
Grossa, no Parana; e, o departamento sécio-econdmico, levou a efeito pesquisas sobre a situagdo socio-

econdmica e socio-cultural do Nordeste’’. O CERIS editou um Boletim Informativo divulgando resultados de

como caminho para a superagdo da miséria e da exploragdo, na dire¢do de uma sociedade mais justa e humana,
de real participagdo democratica (idem nota anterior).

36 Sobre a formagio da CNBB e a relagio, que, na época, a Igreja catélica mantinha com o Vaticano, sugere-se
ver especialmente Della Cava (1975).

7 Em 2002 eram nove as areas de atuagdo desse Centro, quais sejam: Banco de Dados, Presenga publica,
Pesquisas (encontra-se aqui uma linha sobre Sociologia da Religido), Monitoria, Avaliagdo e Planejamento,
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pesquisas e estatisticas elaboradas sobre assuntos de interesse para a pastoral nacional ou ambiental. Desde sua
criagdo, desenvolveu pesquisas sociais e religiosas, bem como coleta de informagdes quantitativas sobre a
realidade do pais e da Igreja catdlica. Afora isso, elaborou analise, monitoramento e avaliagdo de experiéncias
populares e pastorais, além de prestar assessoria a movimentos sociais e eclesiais, financiamento e apoio a
pequenas iniciativas.

Uma publicac¢do do CERIS, de 1966, representa o melhor exemplo da recepgdo da Sociologia Religiosa. Sob
o titulo A Sociologia a servi¢o da pastoral®®, o livro de autoria do padre holandés Godofredo J. Deelen™,
formado em Ciéncias Sociais na Universidade Gregoriana, confirma as duas caracteristicas da Sociologia
Religiosa: seu objeto e o perfil dos pesquisadores da época. No seu Prefacio, o padre Afonso Gregory, a época
diretor do CERIS, afirma que a finalidade daquela publicagdo era explicar a Sociologia Religiosa como algo util
a agdo da Igreja.

O trabalho de Deelen reflete, por um lado, com muita clareza, a preocupacdo da Igreja em relagdo a
contribui¢do que os estudos de cunho socioldgico poderiam oferecer a pastoral. Por outro lado, mostra-se
bastante representativo da discussdo tematica predominante, naquela época, no estudo da religido, no dmbito
internacional. Isso pode ser evidenciado mediante um exame das fontes bibliograficas consultadas pelo aludido
autor.

Percebe-se, por exemplo, que muitas de suas referéncias provém de artigos veiculados pela Social Compass
(revista de divulgacdo oficial da FERES); pelo Archives de Sociologie des Religions (Paris-CNRS); e pela
American Catholic Sociological Review (Chicago-USA). Alguns artigos denotam, claramente, as questdes que
despertavam o interesse desses pesquisadores, tais como: Sociologia Religiosa e reflexdo teologica (1956);
Sociologia ou Pastoral? (1956); Funcionalismo, mudanga social e Sociologia da Religido (1961); O alcance e o
desenvolvimento da teoria na Sociologia Religiosa (1961); Consideragées criticas sobre Sociologia Religiosa
(1961); Sociologia Religiosa e Teologia (1963). Dentre os autores desses artigos, encontram-se os “fundadores”
da FERES, como: Frangois Houtart, Jean Remy, Jaques Leclercq e Emile Pin.

Nao se pode deixar de considerar que as revistas consultadas representam um indicador da institucionalizagédo
dessa area de pesquisa e marco de toda uma geragdo de pesquisadores, cuja expressdo ¢ veiculada por intermédio
de publicagdes oficiais.

Voltando a obra ja referenciada de Deelen, em sua Introducdo, destacava que, como ciéncias, tanto a
Sociologia como a Estatistica religiosa, tém aplicagdo para finalidades pastorais. Segundo suas proprias palavras,
o autor diz estar convencido: “de que a sociologia, e especialmente a Sociologia Religiosa, pode prestar seu
servigo proprio para tornar mais eficazes e racionais os nossos meétodos pastorais e as linhas de trabalho na
cura das almas” (1966, p. 9). Em outro momento dessa mesma Introducdo, ele afirmava que: “a Igreja quer

utilizar os meios modernos e adequados para conseguir uma penetragdo maior nos grupos humanos e nos

Assessoria a Programas Diocesanos, Servico de Analise de Projetos, Fundo de Apoio a miniprojetos, Assessoria
na Area do Trabalho e Publicacdes.

3% 0 livro organiza-se em quatro capitulos, que versam sobre: A Igreja e a Sociologia; A Sociologia Religiosa;
Estatistica Religiosa e Relagdes entre Teoria e Pesquisa.

* Nasceu em 1931 e foi ordenado em 1957. A partir de 1964, trabalhou no CERIS como diretor do
Departamento de Sociologia Religiosa.
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processos de mudangas sociais” (1966, p. 9)*.

Na concepcao de Deelen, a Sociologia Religiosa se define como:

Uma ciéncia cultural, auténoma, positiva e empirica. Tenta chegar a um conhecimento geral,
explicativo e certo, de grupos religiosos, como igrejas, seitas, organizagdes confessionais, ordens e
congregagoes, dioceses, paroquias, etc. e de fendmenos religiosos nos diferentes grupos, como:
autoridade religiosa, vitalidade religiosa, descristianizagdo, movimento ecuménico, propaganda
religiosa, etc. A Sociologia Religiosa estuda estes grupos religiosos e os fendmenos religiosos sob
o ponto de vista especifico das fungdes, estruturas e mudancas neles havidas, a ligacdo interna e
externa entre os grupos diferentes, as convergéncias e divergéncias com os grupos profanos
(DEELEN, 1966, p. 31).

Deelen refor¢a a escolha dessa orientacdo tedrica, quando sublinha a forma como o socidlogo da religido
estuda os fendmenos religiosos, ou seja: “sob o dngulo da estrutura e das fungoes e mudangas que se
desenvolvem dentro dos grupos humanos” (Ibidem, p. 30). Os estudos realizados sob ponto de vista da fungio,
analisam, por exemplo, a fun¢@o da pardquia na vida local e dos fiéis, e as relagdes que os grupos religiosos
mantém com outros grupos sociais, com a cultura local, etc. Por outro lado, aqueles que estudam as disfungdes e
fungdes negativas, por exemplo, podem ter como objeto o status social do clero que poderia ser disfuncional para
alguns grupos quando se trata de estabelecer contato com padre.

Para esse pesquisador, ainda, a Sociologia Religiosa, como ciéncia positiva e empirica, ndo ¢ especulativa ou
normativa. Muito menos, faz parte da Teologia ou da apologética. Para ele, o socidlogo ndo se preocupa com
especulagdes metafisicas sobre a religido, “mas estuda o objeto nas suas manifestacées de ‘hic et nun’
consciente de que a situagdo atual, ao mesmo tempo em que é o resultado da historia, representa o ponto de
partida para a evolugdo futura” (DEELEN, 1966, p. 31).

A contribui¢do da Sociologia para a Teologia ¢ prestar informagdes aos tedlogos, sobre os diferentes modos
pelos quais a Igreja esta presente no mundo; esclarecer também, sobre o0 modo ambiguo e incerto de a Igreja
cumprir a sua fun¢do na sociedade moderna. Em relagdo a moral, os estudos sob o angulo sociologico, sobre a
socializacdo, da doutrina sobre a justi¢a, do matrimdénio misto, do divéorcio, da demografia e da restricdo da
natalidade, permitiram, na visdo desse autor, elaborar uma Teologia moral mais realista.

Especificamente a respeito da Pastoral o autor indica que se esperava o cumprimento de uma dupla fungéo,
ou seja:

De um lado, elaborar investigacdes ¢ estudos fundamentais sobre os diversos aspectos entre as
relaces religido e sociedade, as estruturas da Igreja, das formas de acdo; de outro, aplicar os
conceitos, as hipdteses de trabalho e os métodos aperfeicoados nestes estudos as necessidades
concretas da organizagdo pastoral em cada uma das regides (Ibidem, 1966, p. 44).

Em relagdo a contribuicdo para a Pastoral, a pesquisa sociologica era considerada necessaria ao
estabelecimento de uma acdo planejada e adaptada a vida religiosa, no contexto das rapidas mudancgas sociais e
suas complexas conseqiiéncias: “a Sociologia Religiosa quer ser auxilio para a Teologia em geral e para a cura
de almas em particular” (Ibidem, p. 39).

Junto as fungdes de investigacdo, uma outra contribuigdo ¢ esperada da Sociologia Religiosa e do socidlogo,

%0 capitulo aqui consultado estrutura-se em cinco topicos: 1) Tentativa para uma definigio; 2) Delimitagdes do
campo da investigacdo; 3) Valor da declaragdo da Sociologia Religiosa; 4) Possibilidades de aplicagdo; e 5) A
Sociologia Religiosa no Brasil.
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em particular: a de que ele pode intervir como conselheiro, aplicando os seus conhecimentos cientificos.
Portanto, em reunides pastorais, ele pode ajudar a apresentar melhor certas questdes ou delimitar orientagdes,
indicando os pontos socioldgicos de apoio ou resisténcia (Houtart, 1965 apud Deelen, 1966).

Ainda, pode contribuir para a formag@o de vigarios nos Institutos ou nos Cursos de Pastoral: “ja teriamos
dado um grande passo se, nos semindrios, todos os nossos professores de Sociologia fossem bem formados e se
essa matéria ndo fosse considerada tdo simples e tdo ingénua que qualquer padre, sem formagdo alguma,
pudesse ensina-la” (Deelen, 1966, p. 47).

Quando se observa a Identidade Cognitiva dessa vertente de estudos, constata-se que a agenda de pesquisa
era ampla e diversificada. Tanto assim que, entre as indica¢des de temas a serem estudados, destacam-se: a
relagdo da religido catdlica com o sistema econdémico, o sentido religioso das populagdes subdesenvolvidas e sua
fun¢@o no desenvolvimento e o papel da Igreja na formagéo de lideres sindicais.

Mas, o tema para o qual Deelen atribui “maior importancia e urgéncia”

¢ a adaptagdo das estruturas da Igreja e da diocese para transmissdo do Evangelho aos grandes
centros urbanos, cuja vida soécio-cultural muitas vezes ndo € conhecida pelos pastores. Adaptar
também a pastoral rural, no meio de analfabetos que vivem sem padre, na miséria do interior
dividido pela politica local e ameacado pelas seitas protestantes. A divisdo do clero e dos religiosos
e religiosas da

Igreja no Brasil, assim como a integragdo de leigos bem formados na agdo pastoral (DEELEN,
1966, p.
44)*,

A palavra de ordem, para a Sociologia Religiosa, era criar conhecimento que permitisse a “adaptagdo da
Igreja a0 mundo moderno”. E a partir desse enfoque que se justificava, plenamente, a criagdo de centros, como
afirmava o padre Deelen:

Nao € mais um luxo ter institutos especializados de ordem pastoral ou de Sociologia Religiosa, de
liturgia, de catequética [sic], etc., para adaptar-se cada vez mais exatamente aos condicionamentos
do homem moderno. Bem como ndo ¢ desprezivel a assessoria de socidlogos e de outros
especialistas, ambas tornam-se uma necessidade para manter a pastoral sempre atualizada (1966, p.
45).

Reconhecendo a importancia e as contribuigdes que os pesquisadores desta nova disciplina podiam fornecer a
Igreja, era necessario formar quadros profissionais que pudessem exercer essa tarefa, sendo a FERES que
desenvolveu atividades nessa diregdo. Ao lado das pesquisas promovidas por essa Federagdo, destacam-se,
também, as atividades de formagdo de pesquisadores, como salienta Houtart: “lembro que o nosso centro de
Louvain formou todo um grupo de pesquisadores sobre esses temas, como parte de um programa de Sociologia
da Religido que visava, sobretudo a formar uma nova geragdo de pesquisadores latino-americanos” (2000, p.
168).

E justamente na formagio dessa geragdo, que Houtart desempenhou um papel fundamental, sobretudo como
lideranga intelectual e renovador da orientagdo tedrica marxista para o estudo da religido.

Francois Houtart nasceu em Bruxelas (Bélgica), no ano de 1925. Formou-se em Filosofia e Teologia em
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Malinas; em Ciéncias Sociais, na Universidade de Louvain, e em Urbanismo, no Instituto de Urbanismo aplicado
em Bruxelas. Dentre suas obras que maior repercussdo tiveram, além do grande impacto tedrico que exerceu no
campo de estudos da religido, especialmente na década de 70, encontra-se o livro Religido e modos de produgdo
pré-capitalista, publicado, no Brasil, em 1982, pela editora Paulinas. A importancia dessa obra deve-se ao fato
de ter renovado a abordagem tedrica da religido, até entdo predominante, isto é, o funcionalismo. Em uma
entrevista realizada em 1985 e publicada em 1992, como anexo do livro Sociologia de la Religion, Houtart
relatou seu interesse pelo estudo da religido, bem como sua orientagdo e posicao na condicdo de crente, nesse
campo de estudos:

Primeiro me interessavam os problemas religiosos dos meios populares, logo me interessei mais na
Sociologia da Religido em fun¢do dos paises do Terceiro Mundo (primeiro América Latina e
depois Asia) porque percebi que o problema religioso poderia ser a0 mesmo tempo algo favoravel
ao processo de libertagdo. O método que trato de desenvolver na Sociologia da Religido ¢ um
método de analise marxista; e, paralelamente, busca detectar aspectos religiosos que possam ser
obstaculos fundamentais ao processo revolucionario. Também me preocupa o aspecto positivo:
como a religido pode realmente ser um incentivo para uma atitude mais revolucionaria. Sempre
pensei, a proposito das minhas vivéncias na Asia, América Latina ¢ em parte na Africa, que as
vezes o processo revolucionario pode ser acelerado ao se compreender melhor a religido do povo e
das classes subalternas em particular [...]. Por outra parte, como crente, estou interessado na
possibilidade de transmitir a mensagem evangélica em qualquer tipo de sociedade; uma
evangelizagdo que ndo seja contra-revolucionaria, mas que contribua a constru¢do de um mundo e
uma sociedade novos onde seja realidade o poder popular (1992, p. 128-129).

Acerca de sua elaboracido teorica, basta rever o relato que ele proprio fez sobre a mesma, para a Sociologia da
Religido:

A origem dessa maneira de trabalhar ndo foi marxista. Ao principio pelo fato de ser cristdo e

sacerdote, ndo tinha uma boa formagao. Aos poucos, trabalhando com a juventude obreira no meu

pais, e depois na América Latina (e igualmente com meios camponeses) cheguei a convicgdo de

que para analisar essas situagdes era necessario um tipo de analise marxista. Era o tUnico
instrumento ndo-dogmatico, sendo cientifico (HOUTART, 1992, p. 129).

Além dessa feigdo, a orientacdo desse pesquisador, abrangia, também, autores como Antdnio Gramsci,
Maurice Godelier e, mais tarde uma releitura de Pierre Bourdieu, autores que inspiraram os estudos realizados
por alguns de seus orientandos latino-americanos na década de 70.

O sociblogo brasileiro Pedro Ribeiro de Oliveira exemplifica muito bem esse caso*’, principalmente por ter
cursado o Mestrado e o Doutorado sob a orienta¢do de Frangois Houtart, na Universidade Catélica do Louvain,
no Programa de Sociologia da Religido acima mencionado. Ribeiro de Oliveira, na entrevista concedida para este
estudo, assim relata a sua experiéncia:

Fui a estudar Sociologia da Religido por convite do [Afonso] Gregory, que hoje ¢ Bispo de
Imperatriz e que era diretor do CERIS, Centro de Estatistica Religiosa e Investigagdo Social. O
CERIS ¢ importante. A CNBB, isso em 1965, fez um Plano de Pastoral, naquele momento de final
de Concilio, grandes mudangas dentro da Igreja, e um financiamento grande da Alemanha para a
CNBB que tinha um Plano de algo como dezoito ou dezenove pesquisas sobre religido no Brasil e

1 Observe-se que, todos esses aspectos sdo salientados por Della Cava (1975), quando analisa a erosdo do
monopdlio catodlico, isto é: a auséncia de padres, o crescimento das seitas protestantes, a integragao de leigos ¢ a
necessidade de se adaptar o clero aos novos rumos do Concilio Vaticano II.

* Socidlogo que iniciou sua carreira académica como pesquisador do CERIS, tendo apds ativa participagdo no
Instituto de Estudos da Religido — ISER, especialmente na formagdo do ISER/ASSESORIA (Ver capitulo 4).
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ndo tinha pesquisadores formados. Entdo o [Afonso] Gregory, que era socidlogo, socidlogo-padre,
e tinha estudado em Louvain, conseguiu bolsas de estudo para quem quisesse estudar 1a e voltar
para trabalhar no CERIS. E assim fui. Entdo, eu fui para Bélgica, estudar Sociologia da Religido.
Eu nunca tinha estudado isso! Tinha, sim, uma préatica crista, catélica. Trabalhava em movimento
de Igreja na JUC, da juventude catolica; mas nao tinha nada a ver com a Sociologia. E fui para 14,
estudar Sociologia da Religido. De modo que eu acho que, quando voltei, talvez eu tinha sido o
primeiro brasileiro a estudar especificamente Sociologia da Religido, que eu saiba; o [Afonso]
Gregory fez Sociologia, ndo da religido. Outros fizeram antes de mim, estudaram Sociologia e se
interessaram pela religido. Mas, fazer um Mestrado em Sociologia da Religido, acho que fui eu. E,
se ndo fui, pouco importa (Entrevista)®.

Foi também sob a orientagdo teorica de Houtart que Ribeiro de Oliveira realizou a pesquisa: Génese e
estrutura do catolicismo brasileiro, sua tese doutoral, produzida em uma época na qual a Sociologia Religiosa
ndo seria mais de orientacdo funcionalista, e sim, marcada por uma renovagdo que passa a incorporar a K. Marx,
A. Gramsci e M. Godelier.

Ribeiro de Oliveira tornou-se um pesquisador participante, ativo, do processo de abertura da Igreja as
Ciéncias Sociais, mais especificamente da Sociologia, especialmente em um periodo que €, por ele mesmo,
assim sintetizado, em suas principais caracteristicas:

A lIgreja procurou nas ciéncias humanas, particularmente nas Ciéncias Sociais, uma chave de
compreensio do mundo e de si mesma, e assim abriu-se a elas como campo de estudo. E bem
verdade que num primeiro momento essa abertura as ciéncias humanas se deu sob forma controlada
pela propria Igreja, com seus centros de pesquisa e institutos universitarios produzindo uma
Sociologia ‘religiosa’, quando ndo explicitamente ‘pastoral’, normalmente praticada por clérigos
devidamente formados em Teologia: o Centro de Estatistica Religiosa e Investigagdes Sociais —
CERIS e o Instituto Brasileiro de Desenvolvimento — IBRADES, sdo os mais evidentes produtos
daquela época (OLIVEIRA, 1999, p. 97).

Se a Sociologia Religiosa se desenvolveu em direta relagdo com os estudos sobre o catolicismo e,
conseqiientemente, sobre a Igreja catdlica, ja no ambito dos estudos sobre protestantismo, observa-se uma outra
variante de pesquisas e pesquisadores, formada, principalmente, por membros da Igreja presbiteriana, dedicados
a estuda-la. Nesse caso, a literatura define esse tipo de estudos tendo em conta o “carater ideolégico”, uma
atribuicdo que ndo aparece, com tanta clareza, nos estudos sobre catolicismo, embora pareca que o adjetivo
Sociologia “religiosa” possa apontar para esse aspecto.

Nao obstante tais consideragdes, deve-se destacar que, com referéncia aos estudos acerca do protestantismo,
o0 socidlogo Waldo César, presbiteriano, talvez tenha sido o primeiro a formular uma classifica¢ao da bibliografia
nessa area, em seu livro Para uma Sociologia do protestantismo brasileiro, publicado pela editora VOZES, em
1973. Nessa obra, o autor identifica trés periodos na evolugdo dos estudos sociologicos do protestantismo no
Brasil: o primeiro, de 1930 a 1940, ¢ caracterizado pela historia do protestantismo e pela polémica surgida com
os catblicos; o segundo de 1940 a 1950, marca a passagem para uma abordagem socioldgica do fendmeno,
sinalizando a influéncia de pesquisadores estrangeiros; e o terceiro periodo, de 1955 em diante, define-se pela
producdo de pesquisas e estudos por sociologos brasileiros, geralmente patrocinados por entidades confessionais,
com uma preocupacdo social € ecuménica (Ribeiro de Oliveira, 1975; Pierucci, 1999).

Concluindo a revisdo sobre a recepgdo e desenvolvimento da Sociologia Religiosa no Brasil, ¢ importante

# Seu Mestrado foi cursado entre 1965-1967, este ultimo, o ano em que defendeu sua dissertagdo, com o titulo
Eléments pour une étude sociologique de la magie, Université Catholique de Louvain, U.C.L, Louvain La Newe,
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relembrar as orientacdes analiticas de N. Elias (2001a) com relagdo a formagdo de profissdes ou ocupacgdes, as
quais sdo, por ecle definidas, como funcgdes especializadas que as pessoas desempenham em resposta a
necessidades especializadas de outrem. O estudo da génese de uma profissdo “ndo é simplesmente a apreciag¢do
de um numero de individuos que tenham sido os primeiros a desempenhar certas fung¢ées para outros e a
desenvolver certas relagoes, mas sim a andlise de tais fungoes e relagoes” (Elias, 2001a, p. 90).

Para o autor em referéncia, a emergéncia de novas ocupagdes numa comunidade ou as mudangas nas
profissdes ndo sdo devidas, simplesmente, a atos ou pensamentos de um individuo em particular, nem de
cientistas e inventores, elas se configuram na “situagcdo de mudanca de uma comunidade inteira que cria as
condig¢bes para o surgimento de uma nova ocupagdo e determina o curso de seu desenvolvimento” (Ibidem, p.
91).

A emergéncia “do socidlogo religioso”, compreendida a partir dessa perspectiva, explica-se pelas
transformagdes internacionais atravessadas pela Igreja catolica, bem como as suas repercussdes na Igreja
nacional. Sem duvida, essa emergéncia responde a necessidade (da Igreja) de formar pesquisadores que analisem
sua situacdo no mundo moderno. A Sociologia Religiosa demarca o objeto (Igreja catdlica), mas, também, em
termos mais gerais, representa uma mudanga significativa nas relagdes entre religido e ciéncia, especificamente
no que se refere a aceitagdo, por parte de um segmento da hierarquia catolica, da Sociologia como ““ferramenta”
valida e eficaz para obter conhecimentos sobre o lugar que ocupa no mundo moderno e as suas possibilidades de
insercao.

Especificamente ao presente caso, resta a questdo: por que a Igreja catolica promoveu a Sociologia Religiosa
no Brasil? Em parte, pode-se explicar pelas mesmas razdes argiiidas pelos estudiosos do desenvolvimento que a
Sociologia, como disciplina, aqui teve. Entre tais razdes, talvez a principal seja aquela formulada por Florestan
Fernandes, em 1958, sugerindo que ela: “foi aceita por que forneceu aos pesquisadores uma técnica que se lhes
afigurou eficiente para perscrutar os problemas socio-economicos e culturais do pais, foi utilizada entdo
essencialmente como um instrumento de andlise” (apud Pereira de Queiroz, 1972, p. 512). Nessa mesma linha
explicativa, Almeida (1989) afirma que “as Ciéncias Sociais eram valorizadas como instrumento requerido pela
modernizagdo social e institucional do pais. Esta ultima seria produzida pela agdo politica deliberada e
cientificamente informada das elites dirigentes” (1989, p. 41).

Além disso, como tendéncia caracteristica da produgao socioldgica no Brasil, na década de 60, estava:

O profundo desejo dos socidlogos brasileiros de conhecer a sociedade em que vivem e de modifica-
la (seja reformando-a seja transformando-a). Desaparece inteiramente o aspecto de diletantismo
diagnosticado na fase anterior. O periodo que ora atravessamos [anos setenta] €, certamente, um
periodo em que a Sociologia ¢ uma disciplina ‘engajada’, isto ¢, que ndo apenas estuda o real,
porém pretende modifica-lo. Diante do momento de rapidas e amplas transformagdes socio-
econémicas que estamos vivendo, compreende-se que esta orientacdo seja predominante
(PEREIRA DE QUEIROZ, 1972, p. 518).

Nesse sentido, observa-se que a Sociologia Religiosa seguiu uma orienta¢ao similar a Sociologia académica,
seja pelos objetivos praticos que essa definiu, seja na perspectiva tedrica, marcadamente funcionalista, seja no
uso de técnicas quantitativas. Em ambos os casos, o interesse pelos conhecimentos que poderiam advir dessas
areas visavam a servir de orientagdo para intervengdes praticas. No caso das Ciéncias Sociais, mais

especificamente na esfera politica, e no caso da Sociologia Religiosa, na Igreja catélica.

Beélgica. Bolsista da: Secrétariat de Coopération Avec Le Tiers Monde UCL.
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Outra questdo que merece ser destacada em relacdo a Sociologia Religiosa, refere-se ao papel que a
Universidade Catolica de Louvain exerceu na formagdo de padres-cientistas sociais ou de laicos com
engajamento na Igreja na América Latina. Sobre essa influéncia, Della Cava (1975) formula uma comparaggo
interessante, que merece ser recuperada: “as licées de Louvain™, de um lado, e a realidade brasileira, de outro,
foram eficazes no sentido de fazer com que o ‘desenvolvimentismo’ caracterizasse a visdo social da hierarquia
brasileira nos anos 60” (p. 23-24). Continua, destacando que uma das institui¢gdes analogas importantes, porém
com finalidades totalmente diferentes, ¢ a escola de treinamento militar dos Estados Unidos, aludindo o exemplo
do estudo realizado por Alfred Stepan®, o qual demonstra que cerca de um terco dos generais de linha do
exército brasileiro, na ativa em janeiro de 1964, havia estudado nos Estados Unidos. A partir dai, conclui que, “o
papel das forcas e burocracias externas nas institui¢des nacionais representa um dos principios analiticos mais
significativos para o estudo da Igreja Catélica” (Ibidem, p. 24)*.

Nao resta dividas que a influéncia exercida pela “geragdo Louvain” teve impacto na renovagdo dos estudos
de religido, na década de 70, no Brasil (e na América Latina). Pode-se sugerir que, de alguma forma, esses
pesquisadores incumbiram-se da “transi¢do” entre a Sociologia Religiosa de origem francesa representada por Le
Bras e de inspiragdo tedrica predominantemente funcionalista para uma fase socio-analitica que demarca um
outro momento nas relagdes entre Ciéncias Sociais e Pastoral, com predominio de uma orientagdo tedrica
marxista. Esta fase € representada por um grupo de pesquisadores, caracterizado por Carlos Rodrigues Branddo
como aqueles que “tinham um pé de militancia na Igreja e outro na pesquisa social” (Entrevista). Mudanca que
sera abordada no proximo capitulo.

skesksk

Considerando que este capitulo teve como objetivo formular um quadro descritivo sobre as origens da Area
de Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais brasileiras e, desta forma, delimitar um ponto de partida que permita
compreender e contrastar as mudangas ocorridas no processo de formacao e desenvolvimento dessa area de
estudos, cumpre apresentar as principais caracteristicas do primeiro periodo aqui analisado.

Em relagdo aos estudos de religido realizados nas Ciéncias Sociais (vertente académica), salienta-se que,
neste periodo inicial que se estende de inicio do século XX até 1964, esses estudos apresentam dois momentos
diferenciados. Por um lado, observa-se que nas primeiras cinco décadas do século XX, o tratamento analitico que
recebeu a religido como objeto de estudo, em diversas modalidades de pesquisa, foi orientado por uma
perspectiva médica e psicologica, sendo as religides afro-brasileiras o objeto de estudo privilegiado.

Constata-se, também, que, nesses anos, nao foram realizadas pesquisas sobre a situacdo do catolicismo
brasileiro, embora Azevedo (1955), ja na década de 1940, apontasse, com preocupagdo, as mudangas que esta
religido vinha apresentando, especialmente a forma como era afetada pela emergéncia de outras expressdes
religiosas. Além disso, os estudos ficaram restritos aos objetos empiricos de pesquisa, sem atentar para sua

inser¢do no marco global em que ocorriam, tendo como expressdo aqueles realizados pelos folcloristas e pelos

* Nio deixa ser menos interessante o exemplo do Colégio Pio Latino-americano, fundado em 1858, que, no
inicio do século XX, tornou-se a maior fonte de quadros da qual Roma selecionava grande parte dos hierarcas da
regido, inclusive os cardeais. Dois exemplos brasileiros encontram-se na figura de D. Vital e de um de seus
sucessores na arquidiocese de Olinda e Recife, D. Sebastido Leme (Della Cava, 1975).

¥ Os militares na politica: as mudancas de padrées na vida brasileira (1975).

* Ainda a essa sugestio de Della Cava, poder-se-ia acrescentar o papel desenvolvido, no mesmo periodo, pela
Comissdo Econdmica para América Latina — CEPAL, na formag@o de intelectuais ¢ politicos latino-americanos.
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pesquisadores dedicados aos Estudos de Comunidade.

Por outro lado, na década de 50, registra-se um segundo momento nessa vertente de pesquisa, situando-se,
aqui, a emergéncia dos primeiros estudos sobre religido realizados sob uma perspectiva socioldgica, sendo os
seus autores considerados, nesta pesquisa, os “Precursores” da Area de Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais.
As investigacdes por eles desenvolvidas caracterizaram-se por terem uma problematica de estudo comum, isto €,
explicar a permanéncia das religides em contextos urbanos industrializados (a exce¢do de Pereira de Queiroz).
Nas suas analises, recorreram a perspectiva tedrica funcionalista, a partir da qual explicaram as religides como
mecanismos de adaptacdo a sociedade em mudanga. Um segundo trago que caracterizou a producdo académica
dos precursores foi a metodologia utilizada, pois esses autores realizaram pesquisas empiricas de maior
abrangéncia, inclusive algumas de cunho comparativo, como o estudo de Pereira de Queiroz sobre os
movimentos messianicos ¢ o de Willems sobre o pentecostalismo no Brasil ¢ no Chile. Ao mesmo tempo,
procuraram ir além dos estudos de carater monografico, levando em consideragdo as mudancas estruturais da
sociedade. Todavia, definiram uma perspectiva sociologica em oposicao as abordagens teoldgicas e psicologicas,
a partir das quais tinham-se realizado pesquisas sobre religido, nos anos anteriores.

Na vertente da Sociologia Religiosa, igualmente denota-se que ha dois momentos diferenciados, neste
primeiro periodo em andlise. Nas décadas de 30 e 40, os estudos realizados por religiosos foram marcados por
um forte componente de denuncia as doutrinas filosoficas da época (ex: marxismo, liberalismo, socialismo) e as
expressoes religiosas emergentes (ex: espiritismo e pentecostalismo), sendo estas interpretadas como ameacas ao
catolicismo e a identidade nacional. Ja na década de 50, por influéncia da Sociologia Religiosa francesa, a
orientagdo desse tipo de pesquisas foi modificada. Setores da Igreja catdlica apoiaram a realizagdo de estudos
informados por abordagens socioldgicas, visando obter conhecimentos que permitam planejar estratégias
pastorais de adaptagdo da Igreja catodlica a nova dindmica social que o Brasil experimentava.

Considerando que essas duas vertentes de pesquisa se desenvolveram paralelamente neste periodo, sugere-se,
aqui, que nao houve uma passagem da “Sociologia Religiosa” para a “Sociologia da Religido” (cientifica), como
sustenta Pierucci (1999), ao argumentar que a origem “impura” dos estudos da religido nas Ciéncias Sociais esta
na Sociologia Religiosa (Cf Introdugdo). O que se constata, neste primeiro periodo, é que, até a década de 60,
esses estudos se desenvolveram em campos diferenciados ¢ que, mesmo que as Igrejas tenham procurado
incorporar o conhecimento socioldgico, geralmente os estudos orientados para fins pastorais foram realizados
por seus proprios intelectuais.

Postula-se, neste estudo, que principalmente apos da instauragdo do regime militar, demarca-se um segundo
periodo na histéria da Area de Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais, que se caracteriza por uma
integracdo/aproximagdo entre intelectuais laicos académicos e intelectuais religiosos num terreno comum de
pesquisa, porém com interesses diferentes. Em outras palavras, ha uma reconfiguragdo das relacdes entre as
Ciéncias Sociais ¢ as Igrejas, tendo entre suas causas a “nova questdo religiosa”, representada pelo conflito entre
a Igreja catdlica e o Estado autoritario. Este segundo periodo sera objeto de analises, nos dois proximos

capitulos.

Somando-se a influéncia dessas trés “escolas”, a triade conceitual do periodo, resume-se a Teologia da
Libertagdo, a Doutrina de Seguranga Nacional e a Teoria do Desenvolvimento.
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3. As Ciéncias Sociais e a Nova Questao Religiosa no Brasil no Pos-64

No capitulo anterior, foi caracterizado o primeiro periodo identificado no processo de formagdo e
desenvolvimento da Area de Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais, através do exame de duas vertentes de
pesquisa: as Ciéncias Sociais e da Sociologia Religiosa. Mostrou-se como essas duas vertentes desenvolveram-se
paralelamente ¢ de forma diferenciada. A énfase analitica desse periodo foi dada a constru¢do da Identidade
Historica.

Este capitulo e o seguinte analisam o segundo periodo, que se estende de 1964 até final da década de 80,
denominado, aqui, 4 constru¢do de espacos institucionais (Identidade Social) e a redefini¢do da Identidade
Cognitiva. Argumenta-se que, neste momento, a dire¢do do processo de desenvolvimento dessa Area de Estudos
aponta para uma tendéncia de integracdo e aproximacao entre diferentes grupos de pesquisadores, modificando-
se as relagdes entre pesquisadores laicos e religiosos.

E um periodo de mudangas significativas em diferentes planos do social no Brasil. Ressalta-se, por exemplo,
a instaurag@o do regime militar em 1964; o apoio que, nos primeiros anos desse regime, a Igreja catolica lhe
concedeu, para posteriormente, no inicio da década de 70, passar a contesta-lo e denuncia-lo; e as mudangas
ocorridas nas Ciéncias Sociais, como a Reforma Universitaria, iniciada em 1968. Esses processos precisam ser
levados em consideragdo para se compreender o novo momento que caracteriza os estudos de religido nas
Ciéncias Sociais. Qual foi o significado das agdes e dos eventos ocorridos nesse periodo do ponto de vista do
processo de formagdo da Area de Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais? Quais foram os grupos que se
dedicaram aos estudos da religido no po6s-64? Quais as suas caracteristicas e seus interesses principais?
Encaminhar a formulagio de respostas plausiveis a essas questdes é o objetivo deste terceiro capitulo.

Assim, na primeira parte, salientam-se algumas mudangas ocorridas nesse periodo, para, na segunda e na
terceira partes deste capitulo, analisar de que forma a Area de Estudos da Religido modificou-se sob esse novo e
complexo contexto socio-religioso e intelectual, nas suas Identidades Social ¢ Cognitiva.

Em relagdo a Identidade Social da Area de Estudos da Religido, nesse periodo se concretizaram algumas
iniciativas institucionais que visavam construir um espago de producdo nas Ciéncias Sociais. Pela sua
centralidade na Area, serio examinadas, neste capitulo, trés instincias: 1) o Setor de Religido do Centro
Brasileiro de Analise e Planejamento (CEBRAP), fundado em 1969; 2) o Centro de Estudos da Religido —
Duglas Teixeira Monteiro (CER), criado em 1975; e 3) o Grupo de Trabalho Religido e Sociedade da Associagdo
Nacional de Pos-graduagio em Ciéncias Sociais (ANPOCS), criado em 1978. E necessério ressaltar que, além
dessas trés iniciativas selecionadas, neste mesmo periodo, especificamente em 1970, foi fundado o Instituto de
Estudos da Religido (ISER), cuja participagdo e influéncia no processo de formagio e desenvolvimento da Area
serdo analisadas no proximo capitulo.

Em relacdo a Identidade Cognitiva, postula-se que, neste segundo periodo, houve uma redefini¢do desta que
se traduziu na renovacdo da problematica de pesquisa e das orientagcdes tedricas que até entdo eram
predominantes nos estudos de religido, passando a vigorar uma nova postura que pode ser sintetizada como

passagem “dos mecanismos de integracdo aos mecanismos de dominagdo”.

3.1 O contexto socio-religioso das décadas de 60 e 70

Adota-se, aqui, o ano de 1964 como referéncia inicial deste novo periodo, pelo fato de poder ser considerado



108

como “marco” inaugural de um processo de mudanca nas relagdes de interdependéncia entre os diversos agentes
sociais e institucionais envolvidos e interessados no estudo das relagdes entre religido e sociedade no Brasil. Nao
obstante, é necessario salientar que esse ano ndo representou um recorte fixo, unidimensional, que estabeleceria
uma mudanga radical e automatica nessas relacdes.

Sobre esse recorte nas Ciéncias Sociais, alguns autores chamaram a atengdo. Por exemplo: Otavio Velho, em
seu artigo Processos sociais no Brasil pés-64: as Ciéncias Sociais no Brasil (1983)', apontou para os limites das
periodizacdes acerca das Ciéncias Sociais brasileiras, que tomam 1964 como marco significativo. Este autor
reconhece que

toda periodizagao possui algo de arbitrario, é 6bvio que nao se deve absolutizar 1964 em termos do
desenvolvimento das Ciéncias Sociais no Brasil. Todavia, no caso, isto ¢ particularmente verdade,
dado que se trata de um recorte oriundo de uma factualizag@o politica por exceléncia, cuja relagao
com a produgdo do conhecimento nessa area precisaria ser determinada (VELHO, 1983, p. 241).

Velho argumentou que, se essa relacdo existe, ela se verificou no sentido negativo, com professores e
pesquisadores sendo afastados de universidades e institui¢Ges estatais de pesquisa.

A partir dessa constatagdo, ele sugeriu, entdo, um recorte alternativo em que, por exemplo, 1968 talvez
tivesse a primazia.

No entanto ndo hd como negar que o processo politico iniciado em 1964 teve repercussdes no campo das
Ciéncias Sociais. Conforme Ianni (1989), se 0 ano de 1945, com a queda do Estado Novo, assinalou o comeco de
um periodo importante na vida cultural ¢ universitaria do pais, o movimento de 64 marcou o fim da experiéncia
iniciada em 45, caracterizando uma mudanga drastica. Sob o impacto dos acontecimentos de 1964, a Sociologia
brasileira elaborou uma nova modalidade de pensar os problemas nacionais ¢ formulou novas explicagdes sobre
a realidade do pais, cabendo destaque a Teoria da Dependéncia e aos estudos sobre o novo autoritarismo.

No aspecto institucional, registra-se, em 1968, um momento importante nestas Ciéncias, pois foi
implementada a Reforma Universitaria de 1968 (lei 5540/68) que, entre outras mudangas, institucionalizou os
cursos de Pos-graduacgdo, dando origem, no final dessa década, a um processo de formacdo e expansdo dos
cursos em Ciéncias Sociais nesse nivel. Liedke Filho (1992) observou no seu estudo comparativo Sociologia e
Sociedade Brasil e Argentina (1954-1984): “em contraste com a evolugdo adversa da sociologia em outros
paises latino-americanos, particularmente do Cone Sul, sob as condi¢des autoritarias a sociologia no Brasil
experimentou uma razoavel expansdo institucional ao nivel de ensino e da pesquisa” (1992, p. 23).

Nesse processo de expansdo, foram criados os Programas de Pds-graduagdo em Antropologia Social no
Museu Nacional em 1968, na UNICAMP em 1971 e na Universidade de Brasilia em 1972, sendo que alguns dos
primeiros pesquisadores egressos desses programas se destacaram nos anos seguintes nos estudos de religido,
como se vera mais adiante.

Todavia, sob o contexto de repressdo do regime militar, “os centros privados de ensino e /ou de pesquisa
emergiram no periodo como loci predominante da manutengdo e expansdo das atividades sociologicas,
particularmente sob condi¢oes autoritarias” (Liedke Filho, 1992, p. 44). Sobre esses centros, ¢ importante
destacar, aqui, o Centro Brasileiro de Analise e Planejamento (CEBRAP), pois alguns de seus membros
desempenharam um papel destacado nas relagcdes que este manteve com a Igreja catolica, como se vera nas

paginas seguintes.

' Texto apresentado em Seminario interno de avaliagdo do IUPERJ, Nova Friburgo, 1981.
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Se, para as Ciéncias Sociais, ¢ necessario relativizar 1964 como recorte, a mesma observacao ¢ valida para o
impacto desse fato na Igreja catdlica no Brasil. Della Cava (1975), por exemplo, salientou, igualmente, as
dificuldades em mensurar os efeitos de eventos significativos, tais como o Concilio Vaticano II e o golpe militar
de 1964, entdo recentes, sobre a Igreja catdlica. Ele sugeriu a seguinte hipétese: “parece que nenhum dos dois
mudou o curso da Igreja. Antes, refor¢aram e aceleraram as dire¢ées diversas nas quais a Igreja catolica
brasileira ja havia comegado a movimentar-se” (1975, p. 46-47). Para este autor, se esses dois fatos — o Concilio
Vaticano II e a Revolucdo de 1964 — tiveram algum impacto, podem ter propiciado, conjuntamente, a
emergéncia de uma terceira realidade na Igreja catdlica no Brasil, uma emergente Igreja Pastoral que,
evidentemente, envolveu e comprometeu, significativamente, a maioria dos bispos e padres no pais.

E importante lembrar que a Igreja catolica, inicialmente, apoiou o golpe militar, declarando, um més apés a
intervencdo militar seu apoio formal. Ndo obstante, ja em 1973, setores desta reagem contra os atos de tortura e
repressdo. Segundo Rodrigues (1997), a medida que o regime militar no Brasil foi se tornando mais violento,
inclusive atingindo diretamente a propria Igreja (bispos, padres e religiosas, leigos, movimentos, prédios), ocorre
um deslocamento progressivo na sua posi¢ao oficial, isto é, do apoio inicial para uma critica sistematica a
violagdo dos direitos humanos, com a exigéncia do retorno a democracia.

Somente em 1976, a Igreja catdlica posicionou-se claramente a favor da democratizagdo, através da
divulgacio de dois documentos assinados por todos os representantes da CNBB, Comunicado Pastoral ao Povo
de Deus e Exigéncias cristds da ordem politica, este tltimo aprovado pela Assembléia de 1977. Na passagem
dos anos 70 para os 80, essa Igreja deu forte apoio aos sindicatos nas greves de 1979 e 1980.

Quanto as Igrejas protestantes, segundo Martins (1989), desde os primeiros momentos da ditadura militar,
houve uma certa protestantizagdo do Estado brasileiro, tendo acesso pela primeira vez na histéria do Brasil, a
fungdes do poder executivo ou assumindo posi¢des importantes na estrutura de poder, como por exemplo:

Jeremias Fontes, presbitero da Igreja presbiteriana de Niterdi, tornou-se governador do estado do
Rio de Janeiro. Em Pernambuco, Eraldo Gueiros tornou-se governador, pessoa de tradicional
familia protestante ligada a justica militar. Em Sdo Paulo, com a cassagdo do mandato e dos
direitos politicos do governador Adhemar de Barros, assumiu o governo Laudo Natel, do Bradesco
(do presbiteriano Amador Aguiar). Com ele, tornaram-se secretarios de estado os presbiterianos
Oswaldo Muller ¢ Esther de Figueiredo Ferraz, ligados a Universidade Mackenzie, presbiteriana.
Tornou-se prefeito de Sdo Paulo o presbiteriano independente Manuel de Figueiredo Ferraz. Uma
figura tenebrosa da ditadura, o general Humberto de Souza Melo, comandante do Segundo
Exército, sediado em Sao Paulo, era membro da Igreja Batista da Vila Mariana (SP). Finalmente, o
luterano (do grupo conservador que apoio a ditadura) general Ernesto Geisel tornou-se Presidente
da Republica (MARTINS, 1989, p. 39, nota 16).

Nao obstante, um setor significativo de Igrejas protestantes reagiu contra a ditadura militar, fato que gerou
conflitos ao interior destas, tendo como conseqiiéncias a expulso de muitos religiosos. No capitulo 4 deste
estudo, salienta-se a situagio da Igreja presbiteriana sob essas novas condigdes”.

O Concilio Vaticano II, realizado em 1962-1965, promoveu uma renovagdo interna na Igreja, sendo que as
diretrizes pastorais deste foram definidas na Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano, realizada em

Medellin (de 2 de agosto a 6 de setembro de 1968). Das principais idéias do Concilio destacam-se: o resgate de

% Neste periodo, igualmente, deve-se destacar a ativa participagio do Movimento Ecuménico promovido por
essas Igrejas, com repercussdes em todo continente Latino-americano. Z. Dias (1998) fornece, em seu artigo O
Movimento Ecuménico: historia e significado, uma interessante e detalhada analise sobre este movimento.
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uma auto-compreensao da Igreja como povo de Deus (comunhao de pessoas, todas participantes e responsaveis),
em contraste a auto-concep¢do dominante durante séculos, da Igreja como “sociedade perfeita”; o papel dos
leigos, sua missdo evangelizadora na Igreja e na Sociedade; a atitude positiva da igreja frente ao mundo
contemporaneo; a modernizagdo do culto catdlico (possibilitando, entre outras inovagdes, a substituicdo nas
celebracdes do latim pelos idiomas nacionais); ¢ o ecumenismo (Rodrigues, 1997). Desse processo de renovagao
da Igreja catolica, um dos fatos de maior relevancia foi a criagdo das Comunidades Eclesiais de Base e a
Teologia da Libertacao.

Conforme R. C. Fernandes (1994), os anos 70 mostraram uma crescente aproximacao entre a Igreja e os
movimentos sociais que ameacavam as bases do regime militar, processo compreendido como uma reordenagio
das relagdes tradicionais entre o “pensamento laico” e a Igreja. Segundo este autor, “o confronto caracteristico
dos tempos modernos, opondo liberais, radicais e socialistas ao pensamento dominante na Igreja catolica
romana, ¢ reconsiderado por meio de um intenso trabalho intelectual e de inumeras atividades de ajuda mutua
diante de um estado opressor” (Fernandes, 1994, p. 47).

Essa nova alianga, entre o pensamento laico e a Igreja, ainda conforme Fernandes,

ndo se reduz a um célculo politico circunstancial. Ao contrario: ela mexe com as cabecas. Implica
redefinir lealdades pessoais e rever habitos profundos de classificagdo ideoldgica. Este € um tempo
de ‘revisdes’. As oposigdes laicas, desestruturadas, encontram abrigo, em vez de anatema, nas
estruturas da igreja. Dadas como ‘criminosas’ pelo Estado, recebem a legitimagdo moral que a
Igreja lhes oferece, e passam, em retorno, a reconhecer a autoridade moral da Igreja. A Igreja, por
sua vez, tdo ameagada no passado pelas pretensdes da cidadania, faz seu discurso dos direitos
humanos, e encontra uma oportunidade histérica para reconciliar-se com a ‘sociedade civil’
(FERNANDES, 1994, p. 48).

Uma outra caracteristica deste periodo ¢ salientada por Doimo nos seguintes termos:

Entre o inicio dos anos 70 ¢ meados dos 80, a idéia do ‘povo como sujeito’ compareceu
intensamente no discurso de diversos atores socialmente relevantes: a Igreja catolica, especialmente
seus setores progressistas; o ecumenismo, particularmente aquele de perfil secular ligado a ética do
compromisso social; segmentos da intelectualidade académica, principalmente os que fundaram
centros independentes de pesquisa em resposta ao expurgo das universidades, impetrado pelo
regime militar; e agrupamentos de esquerda, entdo dilacerados pela ditadura e tdo logo
desencantados com as formulas violentas de agdo transformadora (DOIMO, 1995, p. 74-75).

Por fim, cabe salientar que os estudos que vinham sendo realizados pela Sociologia Religiosa, entraram em
crise no final da década de 60 por causa das mudangas no cenario eclesial e socio-politico do pais. Segundo

Antoniazzi:

No final dos anos 60, houve uma grande crise das pesquisas sobre pratica religiosa, crise que foi ao
mesmo tempo teoérica, mas também de outro tipo: mudaram, quase que repentinamente, o contexto
eclesial e o contexto politico-cultural do Brasil. Até as pessoas que faziam essas pesquisas de
algum modo entraram em crise! Entre essas crises, lembro uma que acompanhei de perto; foi
apenas um caso, mas talvez seja representativo de alguns outros. Os socidlogos da religido,
formados em Louvain, com o Houtart da primeira fase, de repente perderam toda e qualquer
confianca naquilo que tinham estudado, converteram-se, alguns deles, a um marxismo um
pouquinho dogmatico demais para o meu gosto. Isso aconteceu também, parece, com o proprio
Houtart, pelo menos no correr dos anos 70. Outros entraram numa fase mais genérica de ceticismo
em relagdo as Ciéncias Sociais. De qualquer forma, houve uma crise que contribuiu para que a
tentativa de aproximagdo entre sociologia religiosa e reflexdo pastoral, nos anos 60, se esvaziasse
sem deixar uma marca duradoura (ANTONIAZZI, 1989, p. 93).
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Conforme este autor, de 1975 até 1982, “no campo catolico ndo existe quase nada de pesquisa empirica de
cunho socioldgico, voltada para os problemas pastorais. O que era chamado ‘Sociologia pastoral’ nesses anos
se tornou praticamente inexistente” (p. 97).

Na avaliag@o retrospectiva de um dos pioneiros da Sociologia Religiosa na América Latina, tem-se que:

Ap6s alguns anos de grande interesse por esse tipo de pesquisa, a hierarquia se desinteressou delas
por diversos motivos: porque ndo garantia todas as respostas, porque a situacdo religiosa havia
piorado ou porque as conclusdes ndo correspondiam ao pensamento dos bispos [...]. Juntamente
com esse desinteresse verificou-se um desenvolvimento mais autonomo da Sociologia da Religido,
até aquele momento praticamente inexistente nos meios académicos. A auséncia desta disciplina no
campo religioso se explica, em parte, pelas tendéncias positivistas, anticlericais e, por vezes, anti-
religiosas, que reinavam nos ambientes académicos. Por isso a Sociologia deu os primeiros passos
gragas aos vigarios: eram dois mundos diferentes; depois, aos poucos, apos alguns congressos de
Sociologia nacional e continental, como o de Bogota em 1954, a Sociologia da Religido entrou no
mundo académico e no setor se desenvolveram novas pesquisas (HOUTART, 2000, p. 168).

No caso do Brasil, a mudanca nesse tipo de estudo significou que, a partir de meados dos anos 70, demarca-
se a emergéncia de um novo momento na relagdo entre Ciéncias Sociais e Pastoral ligado a Teologia da
Libertacdo, com descoberta de que a Teologia deveria partir de uma andlise da sociedade, deslocando-se o foco
da Pastoral para a Teologia, como se vera mais adiante.

O socidlogo Eduardo Diatahy Bezerra de Menezes, pesquisador com longa trajetoria nos estudos da religido
no Brasil, estabeleceu uma interessante associag@o entre o golpe militar ¢ os estudos de religido, enunciada nos
seguintes termos em seu depoimento:

Eu acho que o movimento de 64, ele acentuou o interesse por esses estudos da Sociologia brasileira
e da Antropologia. A histdéria da Igreja no pais era muito pouco estudada, inclusive pela propria
Igreja. Tinha-se uma histoéria que era apologética. Vocé tinha varias publicagdes pela VOZES, que
tinha uma excelente revista, mas era muito tradicional, muito apologética. Eram muitos estudos
contra o espiritismo, contra a magonaria, aquela atitude da Igreja triunfalista e que odiava os
protestantes, os espiritas. Tudo isso era metido na categoria de seitas. Religido era a Igreja catolica,
mas ndo havia estudos sérios nisso. E tem estudos pioneiros de Nina Rodrigues sobre religides
africanas, depois o Artur Ramos, mas eram coisas episodicas, pesquisadores individualmente, ndo
institucionalmente, como uma cultura académica. Nao existia uma cultura de pesquisa. Para mim, o
golpe de 64, nos seus desdobramentos, ¢ um fato importante para vocé entender a génese do
interesse por esses assuntos (Entrevista).
Tendo como pano de fundo essas condigdes sociais, examinam-se a seguir as caracteristicas que apresenta a
Area de Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais, neste periodo, tanto na sua Identidade Social como na sua

Identidade Cognitiva.

3.2 A construciio da Identidade Social: trés iniciativas institucionais

Os estudos de religido no Brasil, at¢ o final da década de 60, foram realizados, principalmente, por
pesquisadores vinculados as universidades ou as Igrejas, mas nao se efetivando ainda de forma organizada e com
orientagdo definida para o estudo especifico da religido (Cf capitulo 2). Constata-se que foi no final da década de
60 e inicio da década de 70 que se formalizou uma rede de organismos dedicados a essa investigacdo sistematica.
Esse momento, nesta tese, serd analisado como parte do processo de constru¢io da Identidade Social da Area de

Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais brasileiras. E importante salientar que, conforme se vera a seguir, a
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objetivacdo dessas iniciativas foi resultado de processos anteriores, bem como da acdo de atores sociais que
provém de trajetorias pessoais e profissionais diferenciadas.

Uma interessante visdo sobre o estado institucional dos estudos de religido nas Ciéncias Sociais brasileiras,
na década de 70, foi enunciada por Eduardo Bezerra de Menezes em seu depoimento para o presente estudo. Este
pesquisador apontou que entdo,

Eram dois grupos que praticamente dominavam os estudos de religido no nivel sociologico,
antropolégico, econdmico, politico e historico. Era o ISER, no Rio de Janeiro, e encheu-se de
sociologos e antropdlogos na maioria protestantes, foi se ampliando e todos nds nos associamos,
publiquei varias coisas na revista, depois me afastei. E o CER do Duglas, em Sio Paulo, que era
menor. Eu estava vinculado aos dois, ai os dois se juntaram para publicar a revista Religido e
Sociedade que era o mesmo titulo do nosso grupo na ANPOCS. Essas trés coisas, ISER, CER e
ANPOCS unificaram os estudos. Quem queria apresentar trabalho ia para ai, de todos os cantos.
Pessoal que vinha do extremo norte, do extremo sul e o pessoal do Rio, Sdo Paulo, Brasilia etc.
Concentrou-se ai durante muitos anos a producdo. Paralelamente, a gente sabe que grupos sulinos
de protestantes, os grupos de influéncia alema, comegaram a publicar coisas, inclusive publicaram
historias do protestantismo no Sul, mas essa ¢ uma produg¢do marginal em relagdo a producdo
dominante da académica. Eu fiquei nesse grupo de Religido e Sociedade até mais ou menos 95,
participando sistematicamente, sempre apresentando trabalho (Entrevista).

Embora no depoimento de Bezerra de Menezes nao seja mencionado o CEBRAP, ha de se lembrar que, nesse
periodo, também eram desenvolvidas pesquisas na area de religido, particularmente no Setor de Religido. Sobre
este e os centros citados pelo entrevistado versardo as paginas seguintes, sendo que, neste capitulo serdo
estudados:

a) O Setor de Religido do Centro Brasileiro de Analise e Planejamento (CEBRAP), fundado em 1969, e o

Centro de Estudos da Religido — Duglas Teixeira Monteiro (CER), criado em 1975%;
b) O Grupo de Trabalho Religido e Sociedade da Associagao Nacional de Pos-graduacdo em Ciéncias
Sociais (ANPOCS).

Considera-se relevante reconstruir e analisar a formagio institucional®, pois significa compreender o papel
que esses Centros tiveram na emergéncia e continuidade dos estudos e na forma que essa configuragdo se
apresentara nos anos seguintes. Trata-se de apreender a forma como se estrutura a Area e se esta condiciona a
organizacdo da produgdo académica, por exemplo, em termos de tradi¢des intelectuais (e de geracdes) com

problematicas mais ou menos definidas.

3.2.1 O Setor de Religido do Centro Brasileiro de Analise e Planejamento (CEBRAP)

O Centro Brasileiro de Analise e Planejamento foi fundado na cidade de Sao Paulo em 3 de

maio de 1969, sendo definido como uma entidade privada sem fins lucrativos, especializada

3 No proximo capitulo sera analisado o ISER.

* E necessario lembrar que nos artigos que analisaram a evolugdo da Area de Estudos da Religido no Brasil,
encontram-se escassas referéncias a dimensao institucional da mesma. Compreensivel, pois quase todos visavam
revisdes bibliograficas. Alves (1979), pela proximidade temporal, apenas mencionou no final de seu artigo as
iniciativas emergentes. Fernandes (1984) assinalou, em notas, os grupos que estudavam religido ¢ os foruns
académicos. Pierucci (1999), por recuperar boa parte das informagdes apresentadas no balango de Alves, ndo foi
além nesse aspecto. Ja o ensaio de Montero (1999) foi de carater bibliografico. Somente Mariz (1993) avangou
na identificacdo das organizagdes que se dedicavam ao estudo da religido no pais, distinguindo aquelas de
origem confessional (CERIS, IBRADES, CEDI, ISER) e aquelas orientadas para fins académicos (CER).
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em pesquisas, estudos e assessoria técnica no campo das Ciéncias Sociais (BIB, 1980).
Segundo Sorj:

O nucleo de cientistas sociais que criaram o CEBRAP teve um passado intelectual e institucional
comum — o 'Seminario de Marx" e a USP —, tendo chegado a maturidade profissional no momento
de recrudescimento da ditadura militar, que promulga o AI-5 em 13 dezembro de 1968. Neste
contexto ¢ criado o CEBRAP, com o apoio financeiro da Fundagdo Ford e a sustentagdo politica de
representantes da elite local paulista, a qual membros do CEBRAP estavam ligados (1995, p. 316).

Cabe mencionar aqui, também, o depoimento do socidlogo Reginaldo Prandi sobre a
formagao do Centro, processo que ele acompanhou ainda como estudante de graduacdo em
Ciéncias Sociais na Fundagao Santo André (SP):

Eu fazia Ciéncias Sociais e trabalhava como pesquisador (ndo estava formado ainda) no Centro de
Estudos Populagdes (CEDIP) da antiga Faculdade de Satde Publica da Universidade de Sdo Paulo,
que era um centro com apoio internacional e fazia muita pesquisa. Era um centro interdisciplinar,
dirigido pela Dra. Elza Berquo, que era catedratica de estatistica aplicada, na Faculdade de Saude
Publica. Faziam parte Candido Procépio de Camargo, Paul Singer e outros cientistas sociais. Ai
vem a aposentadoria compulsoria do Al-5 e muitas dessas pessoas foram aposentadas, dentre elas a
Dra. Elza Berquo e Paul Singer. Esse pessoal fazia parte de um grupo grande de pesquisadores de
Sdo Paulo que incluia, por exemplo, Fernando Henrique Cardoso, que era da Faculdade de
Filosofia e também foi aposentado, juntamente com Octavio lanni ¢ muitos outros. Esse grupo de
professores da USP que foi aposentado montou o CEBRAP com apoio da Fundagao Ford. Era uma
proposta para eles ndo sairem do Brasil. Alguns preferiram sair. Por exemplo, o Florestam
Fernandes saiu para o Canada, mas aqui ficaram outros como Fernando Henrique, Otavio lanni,
Paul Singer e a esses se juntaram alguns outros que ndo eram aposentados, mas que faziam parte do
grupo, entre eles o proprio Procopio Camargo, também da Faculdade de Satide Publica e que
também foi para 0o CEBRAP. Entdo como eu trabalhava com eles, estava aprendendo, fazia estagio,
quando eles foram para o CEBRAP ecu fui junto. Acho que fui o primeiro estudante a participar do
CEBRAP. Quando foi fundado, eu estava na graduacao. O CEBRAP comeca a funcionar final de
69, comego de 70. Em 1970 eu me formei, em 71 comecei a Pos-graduagdo na USP, mas ja
trabalhando no CEBRAP. Entdo, assim que eu me formei, ja fui contratado pelo CEBRAP, passei
de estudante a pesquisador (Entrevista).

Nesse depoimento encontram-se citados os nomes do nucleo inicial do staff de
pesquisadores seniors do CEBRAP, o qual era constituido por sete integrantes: Juarez
Brandao Lopes, Fernando Henrique Cardoso, Paul Singer, Elza Berquo, Candido Procopio
Ferreira Camargo, José Arthur Giannotti ¢ Octavio lanni. Este Gltimo, pesquisador a partir de

1970.

Entre as principais areas de interesse do Centro, destacavam-se as seguintes: Estudos Politicos, Estudos

> A importancia deste Seminario, além de sua dimensdo intelectual, segundo Sorj (2001), permite diversas
leituras: “ele foi um elemento cristalizador da identidade de um grupo geracional, ao qual deu, além de uma
linguagem comum, lagos existenciais e de lealdade e uma marca de origem. Quando o CEBRAP foi criado, o
Seminario da Marx serviu como mito fundador da instituigdo, conferindo um sentido de continuidade no tempo e
um carater de quase predeterminacdo a um evento que teve muito de circunstancial” (p. 20). Sobre a origem do
CEBRAP, o mesmo autor acrescenta que a idéia de organizar um Centro, visando a superar alguns
constrangimentos académicos ligados ao clima académico que se vivia na USP, tinha surgido antes das
cassagdes produzidas pelo Al-5, as cassa¢des dos anos seguintes somente acelerariam o processo de constituigdo
do centro (Sorj, 2001).
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Econdmicos, Estudos Populacionais, Estudos Sociologicos Gerais e Especificos, incluindo Sociologia Rural,
Sociologia Urbana, Sociologia da Saude e Sociologia da Religido®.

Esta ultima area, conhecida como Setor de Religido, recebera maior atengéo neste estudo. Visando
compreender as orientagdes das pesquisas sobre as religides, desenvolvidas pelo Setor de Religido do CEBRAP
nessa época, ¢ necessario apreender alguns dados que permitam tragar o perfil intelectual de Candido Procépio
Ferreira de Camargo, sociologo que coordenava este Setor. Cabe estar ciente que ndo sdo somente esses dados
que condicionam a obra de um autor, sendo importante, mesmo assim, conhecer sua trajetéria académica, parte
de sua producdo intelectual e a posi¢ao desse autor em relagdo a religido, pois sua produg@o encontrara
continuidade na obra de outros socidlogos, especialmente em Reginaldo Prandi e Antonio Flavio Pierucci que se

dedicaram ao estudo da religido.

Candido Procopio Ferreira de Camargo nasceu em 29 de junho de 1922, na cidade de Sao
Carlos (SP)’. Em 1923, a familia mudou-se para Campinas e logo para a cidade de Sao Paulo.
Era filho de familia abastada, de tipo liberal.

No Colégio Sao Luis de Sao Paulo, dirigido por padres jesuitas, cursou o ciclo primario e
secundario. Nesse tempo, segundo Petrini (1992), Camargo obteve uma soélida introdugdo ao
conhecimento da religido catdlica que, mais tarde, na sua carreira académica constituiria um
dos focos de interesse de suas pesquisas sociologicas.

Assim como outros pesquisadores da religido, Camargo manteve um estreito vinculo com
uma instituigdo religiosa durante sua juventude®. Ingressou no noviciado dos dominicanos de
Sao Paulo, onde permaneceu cerca de seis meses, com o nome de frei Clemente. Ele tinha
acabado de cursar a Faculdade de Direito da USP, formando-se em 1945, “absorvendo ai
elementos da postura positivista, tipicos dessa Escola” (Petrini, 1992, p. 37).

Candido Procopio obteve sua formacdo em Filosofia nos anos de 1946-1947 na Franga,
onde cursou uma especializagdo em Filosofia na Sorbonne. Em 1949, com 27 anos de idade,
formou-se bacharel em Filosofia na PUC de Sao Paulo. Logo, entre 1951-1962, lecionou
como professor de Filosofia na Escola de Sociologia e Politica de Sdo Paulo, ministrando a
disciplina Fundamentos Filoso6ficos das Ciéncias Sociais. Em 1954, doutorou-se em Filosofia
na Universidade de Colimbia (Nova lorque). Nesta universidade, recebeu a influéncia do
pragmatismo americano e defendeu a tese intitulada Relativismo social e a filosofia de John

Dewey. Neste trabalho enfrenta teoricamente o problema dos sistemas éticos em contexto de

% Segundo Sorj (2001), no periodo de 1969 a 1981, o maior numero de pesquisas e assessorias realizadas pelo
CEBRAP esteve concentrado na tematica Imigracdo e Demografia (28 pesquisas) e Urbanismo (28 pesquisas),
sendo que acerca da Igreja catdlica e dos Movimentos Sociais foram realizadas seis pesquisas: 1970 (1), 1972
(2), 1976 (1), 1979 (2), o que representa 4,9% do total das 123 realizadas nesse periodo.

7 Os dados biogréficos aqui apresentados foram retirados da tese de doutoramento de Giancarlo Petrini, Religido
e modernidade através da obra de Candido Procopio Ferreira de Camargo, defendida na PUC-SP em 1992, sob
orientagdo da professora Beatriz Muniz de Souza.
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mudanca social e formula as bases para a elaboragdo da categoria de “internaliza¢dao”, central
nas suas obras sobre religioes.

Nos anos seguintes, de 1957 a 1966, no curso de Pos-graduacao da Escola de Sociologia e
Politica de Sao Paulo, ocupou as cadeiras de Sociologia do Direito, Sociologia da Religido e
Sociologia do Conhecimento. Também lecionou, nos anos de 1963 a 1969, na Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras de Rio Claro. De 1968 a 1975, foi docente na Faculdade de Saude
Publica da USP e Diretor do Centro de Estudos de Dinamica Populacional (CEDIP). Foi o
primeiro Presidente do CEBRAP, permanecendo no cargo até 1979.

Por ocasido de seu falecimento, em 1987, a revista Novos Estudos CEBRAP (n.17, maio de
1987) publicou uma homenagem’ In Memoriam. Neste numero foram incluidos textos de
autoria de Elza Berqud, Paul Singer, Fernando Henrique Cardoso, A. Flavio Pierucci,
Reginaldo Prandi e Vinicius Caldeira Brandt. Na apresentagdo, Francisco de Oliveira, diretor
da revista na época, salientava a necessidade de “continuar a luta de uma posi¢do intelectual

engajada nas transformagoes exigidas pela sociedade brasileira”.

Paul Singer, em seu depoimento intitulado Cdndido Procopio, o gentil combatente, aponta o carater pioneiro
do autor nos estudos sobre religido no Brasil e para o carater essencialmente sociologico dos estudos
desenvolvidos por Procopio:

Seu grande interesse era a religido, quando esta ainda ndo estava na ordem-do-dia. A grande
reviravolta da Igreja catdlica, com a irrup¢do da Teologia da Libertagdo, s6 viria mais tarde.
Sempre imaginei que os entdo poucos estudiosos da religido deveriam ser, eles mesmos, religiosos.
Mas, Procopio nao o era, isto é, ndo pertencia a qualquer igreja, seita ou comunidade religiosa.
Tinha sido novigo da Ordem Dominicana, mas abandonara o habito e por suposto perdera a fé
(SINGER, 1987, p. 21)."

A posigao desse autor face ao estudo da religido era caracterizada por uma postura critica e objetiva, ainda
que simpatica frente ao seu objeto:

Apesar de toda a simpatia que sentia pela Igreja dos pobres, Procopio manteve, enquanto
pesquisador, uma postura critica e objetiva, 0 que nem sempre encontrou compreensao por parte
dos pesquisados. O que, ¢ preciso que se diga, é perfeitamente natural. A imagem que os engajados
em uma instituicdo tém dela nunca pode coincidir com a captada por um observador externo.
Procopio reaproximou-se da Igreja nas circunstincias dramaticas da resisténcia a um regime
repressivo ao extremo, mas sem voltar a se juntar ao rebanho, o que talvez tenha sido imperdoavel
para os membros dela que mais o amavam (SINGER, 1987, p. 23).

Fernando Henrique Cardoso, em sua homenagem intitulada Procopio um depoimento,

¥ Mais adiante sera visto que outros pesquisadores da religiio receberam formagdo em Seminarios ou tiveram
uma passagem de militdncia em Movimentos da Igreja catolica ou das Igrejas protestantes.

? Ndo menos expressiva que aquela publicada na revista Religido e Sociedade (n. 4, 1979) quando faleceu
Duglas Teixeira Monteiro (sete textos).
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declara que:

Sem ter tido jamais um pensamento socioldgico enraizado na esquerda classica, acabou por se
assumir como um critico constante da ordem e, nos limites de sua inser¢do no mundo, como um
intelectual que agia politicamente. Neste percurso Procopio pode reconciliar sua visdo progressista
do mundo com a pratica de uma igreja imersa na vasta luta que a ‘opgéo preferencial pelos pobres’
acabou por impor. O ceticismo do intelectual refinado, seu distanciamento aparente das emocdes,
tudo isto foi retemperado pela visdo de uma Igreja e de uma doutrina religiosa que ndo era mais a
do ‘6pio do povo’ (1987, p. 28).

Verifica-se que os depoimentos transcritos chamam a ateng@o para a postura de objetividade nos estudos

desenvolvidos por Procopio, énfase que talvez se explique pelas proprias relagdes intelectuais predominantes no

11 . . . .
Centro , as quais foram definidas por Sorj nos seguintes termos:

Nas relagdes entre o trabalho intelectual e a militancia politica, o CEBRAP manteve a tradigdo
uspiana de separagdo do campo intelectual como area diferenciada, com regras especificas de
argumentagdo, onde o argumento politico-ideldgico ndo podia ser apresentado como critério de
validag@o do trabalho cientifico. O mérito proprio do CEBRAP foi haver introduzido este espirito
profissionalizante no marxismo, area até entdo dominada por critérios politicos-ideologicos (SORJ,
1995, p. 319).

Cabe recordar que as andlises da religido, mesmo que sejam definidas como cientificas e

realizadas por cientistas, ndo sdo “imunes” aos interesses dos pesquisadores, os quais,
consciente ou inconscientemente, formulam avaliagdes positivas ou negativas dos impactos
sociais que as religides possam exercer nos seus seguidores. Procopio Camargo nao parece ter
sido uma excecao, pois, como se depreende da andlise de Petrini, “Procdpio considerava esse
fato, por si so positivo, pois constituia, segundo ele, um impulso para a democratizag¢do, na
medida em que pressionava as pessoas a ter uma orienta¢do religiosa voluntaria e
conscientemente assumida” (1992, p. 169).

No entender de Petrini, Procopio Camargo via na religido a possibilidade de facilitar o
processo de “individualizagdo, requisito indispensavel para a democratiza¢do almejada”
(1992, p. 169). Era esse o interesse que, de alguma forma, orientava o Setor de Religido por
ele coordenado e tinha como objetivo:

Estudar e avaliar a potencialidade politica da ética social difundida pelos segmentos considerados
progressistas da Igreja catdlica no Brasil; formas de sociabilidade emergentes nas CEBs e suas
articulacdes com a sociedade civil brasileira; formas populares da vida religiosa ndo catdlica,
particularmente as seitas pentecostais e os cultos de tradigdo afro-brasileira, ¢ analise de suas
relacdes com a sociedade civil, levando-se em conta a especificidade que a estrutura de classes
assume na formagao social brasileira (Programa do biénio 1979 — 1980, p. 10).

As atividades do Setor de Religido, os membros do grupo e a producao intelectual do

mesmo, foram assim descritas por Reginaldo Prandi em seu depoimento:

' Na introdugao do livro Kardecismo e Umbanda (1961), Candido Procopio Ferreira de Camargo define
claramente que se trata de um estudo socioldgico, distante da Teologia e das crengas de quem pratica a religido.
Essa postura parece ser aprofundada nos estudos posteriores.
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[...] na outra parte do dia [eu] trabalhava com Procopio num projeto que era sobre religido, com um
grupo que incluia o Procopio, que liderava o grupo, e tinha pessoas mais experientes que eu na
época, como Beatriz Muniz de Souza. O grupo era formado por cinco ou seis pessoas mais ou
menos. O primeiro projeto do Procopio era uma pesquisa que tentava fazer uma avaliagdo do
panorama religioso brasileiro, que foi publicado depois em um livro chamado Catdlicos,
Protestantes e Espiritas. Este foi o primeiro. O segundo projeto foi um estudo sobre a imagem da
religido. Queriamos saber como € que a sociedade via a religido, ndo mais como a religido via a
sociedade. Esse projeto se chamava ‘Mudangas nas fungoes sociais do cristianismo’. Eu continuei
nesse mesmo projeto e novas pessoas foram contratadas; o Antdnio Flavio Pierucci entrou nesse
projeto. Entdo a minha formagdo é dupla, tenho uma formagdo com Céandido Procopio na area de
religido e uma formagao na area de metodologia quantitativa com Elza Berqué (Entrevista).

Ressalte-se que o livro Catdlicos, Protestantes e Espiritas foi considerado por diferentes

autores como a primeira obra, publicada no Brasil (VOZES, 1973), que apresenta uma visao
global do fenémeno religioso e de suas relagdes com o processo social inclusivo, interessando
“a Procopio ressaltar o fato de que, pela primeira vez, o Brasil vive uma situagdo de

pluralismo religioso, sendo rompido o monopolio que o catolicismo exercia até data recente”

(PETRINI, 1992, p. 167-168).

Pode-se sugerir que a producdo intelectual resultante do Setor de Religido do CEBRAP deve-se, em parte, as

preocupagdes desse pesquisador, mas também certas demandas da Igreja catdlica, especialmente na década de

70, devem ser consideradas. Impunha-se a Igreja a necessidade de conhecimentos técnicos para compreender e

planejar suas a¢des no “mundo moderno”, especialmente no contexto urbano.

Conforme o depoimento de P. Singer (1987), foi Procopio quem consolidou os vinculos entre a hierarquia da
Igreja catolica e os intelectuais do CEBRAP. A partir de 1972, um grupo de membros desse Centro foi
convidado pela Curia a assessora-la na defesa dos direitos humanos e na luta por melhores condi¢des de vida da
populagdo trabalhadora. Por causa disso, Camargo redirecionou o objeto empirico de suas pesquisas, que nos
seus estudos anteriores a década de 70 tinham como questdo principal compreender a emergéncia € o
crescimento de religides como Espiritismo, Umbanda e Pentecostalismo'? no Brasil. J4 nos anos 70, suas
pesquisas voltaram-se com maior intensidade para a Igreja catolica no pais.

Comentando seu interesse pelo estudo da religido, especialmente da Igreja catdlica, Fernando Henrique

Cardoso, observou o seguinte:

Creio que o reencontro de Procopio com a Igreja, ndo mais a dos mistérios e da transcendéncia,
mas a do protesto e do movimento social, ofereceu-lhe o momento de plenitude que todo intelectual
engajado busca. Nao sei se o fervor com que Procopio voltou aos temas como o ‘acesso das massas
ao Direito’, da religido como forma de consciéncia libertadora do individuo, da participacdo para
valorizar a representacdo, apaziguou a angustia de quem parecia ter sempre uma dimensao voltada
para a transcendéncia ¢ o infinito [...]. Mas sei que a Igreja na qual repousava a esperanca de uma
acdo pastoral que se confundia com a transformacao radical do mundo, esta Procopio reencontrou a
partir dos anos da resisténcia (1987, p. 28).

" Pode-se indagar aqui se ¢ nessa tradigio que pode ser compreendida a “insisténcia” do socidlogo A. Pierucci

em separar ciéncia e religido?
"2 Vinicius Caldeira Brandt, no seu texto 4 verdade de cada qual, afirmava: “estou convencido de que Procopio
era, no intimo, o mais catolico dos catolicos. No entanto, ou antes, por isso mesmo, buscava a verdade de cada
qual, ao estudar a Umbanda, o Pentecostalismo, o Kardecismo™ (1987, p. 37).
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Cabe destacar, aqui, que Procopio estudou as varias religides — catolicismo, espiritismo, umbanda e
pentecostalismo — de uma forma comparativa e integrada, ndo ocorrendo uma especializagdo tematica como se

manifestaria posteriormente nas Ciéncias Sociais brasileiras.

Uma outra pesquisa realizada pelo CEBRAP e coordenada por esse pesquisador resultou
no livro Sdo Paulo 1975: crescimento e pobreza. Sobre a origem desta pesquisa Singer aponta
que

Em 1975, Procopio trouxe ao CEBRAP uma encomenda do Cardeal Arns: compor um volume
retratando de forma objetiva as condi¢des da populacdo pobre de Sdo Paulo. Formou-se uma
equipe, da qual Procopio participou, que trabalhou com inspiracdo e entusiasmo inusitados.
Vinhamos estudando o assunto sob diferentes angulos e o trabalho permitiu-nos sintetizar anos de
pesquisa e reunir os varios fios da meada. No ano seguinte, saiu o livro, intitulado Sdo Paulo 1975:
Crescimento e Pobreza, que teve de imediato enorme repercussao (1987, p. 23).

Até aquele momento, as publicagdes do CEBRAP tinham circulado quase s6 na area académica,
onde se mostraram de marcante influéncia. Mas Sdo Paulo 1975 teve difusdo maciga entre os
agentes pastorais ¢ as Comunidade de Base, alcangando, em sucessivas edigdes, tiragens
gigantescas. Pela primeira vez, foi possivel romper a cortina de siléncio imposta pela censura e
contar, em linguagem singela, sem cores dramaticas, o massacre sofrido pelos pobres na capital do
‘Milagre Brasileiro' (SINGER, 1987, p. 24-25)."

Sdo Paulo 1975: crescimento e pobreza (Camargo et al., 1976) foi elaborado por
renomeados cientistas sociais, tais como Fernando Henrique Cardoso', Lucio Kovarick, Paul
Singer, Vinicius Caldeira Brandt, ligados ao CEBRAP, mediante convénio firmado com a
Pontificia Comissdo de Justica e Paz (CJP), criada em 1971, servindo de base para a
elaboragao do II Plano de Pastoral da Igreja na cidade de Sao Paulo, referente ao biénio 1978-
1980.

Cabe transcrever aqui a interpretacdo das religides no contexto urbano, formulada por
Camargo no livro Sdo Paulo 1975. No capitulo 6 deste, intitulado Autoritarismo e
democratizagdo, 1€-se o seguinte:

E também a busca de seguranga que fundamenta, muitas vezes, a busca da religido como refugio, a
margem da crueldade da sociedade humana [...]. Sdo Paulo presenca nascente de diferentes formas
de religiosidade popular a influéncia da Umbanda e de sua concepcdo magica no mundo ultrapassa
de muito o contingente de seus adeptos formais; os seguidores do pentecostalismo representam
hoje pelo menos 5% da populagdo paulistana e a piedade catdlica - devog@o aos santos visita a
santudrios e até mesmo nos anuncios classificados dos jornais. Das religides chamadas populares
emergem padrdes de convivéncia e auxilio mituo que contrastam com as impiedosas regras de
dominagdo da sociedade paulistana. Se essa densidade religiosa popular pode parecer
excessivamente sacralizada, como ndo compreender que, para os oprimidos, a experiéncia de

' Sobre o atentado a bomba que sofreu 0 CEBRAP (setembro de 1976), "O secretario de Seguranga do Estado
de Sao Paulo declarou a imprensa que o petardo atirado no CEBRAP néo passava de uma ‘bombinha de Sdo
Jodo’; que bomba mesmo era o livro Sdo Paulo 1975, cujo conteido marxista fomentava a subversdo, etc. " (p.
25).

'*" Autor, junto com Enzo Faletto, de um dos mais importantes livros da década de 70 Dependéncia e
Desenvolvimento na América Latina: ensaio de interpretagdo sociologica (1969).
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salvacdo constitui uma ruptura com a fase mais desumana da sociedade (CAMARGO, 1976, p.
150).

Conforme Petrini (1992), esse livro ¢ o fruto mais visivel da colabora¢do que, durante
alguns anos, foi sistematica entre o CEBRAP e a Igreja, contribuindo para a superagdao de
antigos preconceitos e a diminui¢do de distancias, em uma integracdo que se manifestou
positiva em muitas situagdes concretas, na busca de uma democracia participativa, sem
aventurar-se em rupturas traumaticas.

Outra publicagcdo resultante desse convénio foi Sdo Paulo: o povo em movimento
(Singer&Brandt, 1980), que, conforme Sorj (2001), foi recebida com reservas pelo
Episcopado, tendo um impacto menor que o primeiro livro acima citado.

Uma terceira publicagdo oportunizada por esse convénio foi o livro Sdo Paulo: trabalhar e

viver (Brandt, 1989).

Brandt, comentando as ultimas pesquisas desenvolvidas por Candido Procopio as quais tiveram como tema
as terapias religiosas, afirma o seguinte:

Embora ndo cuidasse de sua propria satde, Procopio dedicou boa parte de seu tempo a se interrogar
sobre a doenca. O que leva alguém a proclamar-se doente? O que ¢ a doenca socialmente
formalizada como tal? Em que constituem as terapias, da medicina institucional e das culturas
alternativas ou paralelas? Procopio ndo ‘chutava’ respostas. Antes fazia indagacdes. Foi a partir
delas que seu ultimo trabalho, sobre as terapias religiosas, levou anos a ser planejado. Certamente
nos teria deixado, se tivesse tempo, umas poucas frases em que teria sintetizado algumas

conclusdes e suas duvidas persistentes (1987, p. 37).

Parte dos resultados dessa pesquisa foram apresentados no trabalho intitulado Terapias
religiosas em Sdo Paulo (PUC-SP e CEBRAP)", incluido no Grupo de Trabalho (GT)
Religido e Sociedade da ANPOCS, em 1986. Ressalte-se que a preocupagdo com essas
terapias era um tema muito presente ja nas andlises anteriores do autor'®.

Reginaldo Prandi, professor que participou nessa pesquisa, narrou em seu depoimento que

nesse tempo eu estava ajudando o Procopio numa pesquisa chamada ‘Alternativas terapéuticas

sacrais’, um grande projeto do CEBRAP financiado pela FINEP, que ele ndo concluiu porque
morreu antes. Era uma pesquisa que tinha de novo um grande grupo, trabalhando com
financiamento da FINEP, e era interessante porque era o grupo antigo, que tinha se reorganizado,

incluindo evidentemente pessoas mais novas, de diferentes areas. Tinha médicos participando da
pesquisa, tinha psicélogos, analistas. A idéia era ver quais eram as alternativas, como € que elas

"> E importante indicar também os vinculos que o Setor de Religido do CEBRAP manteve com a PUC-SP e a
contribui¢do deste Centro para a formagdo do Programa de Pods-graduagdo em Ciéncias Sociais nesta
universidade, cujo Mestrado foi criado em 1973 e o Doutorado em Ciéncias Sociais — Sociologia, Ciéncia
Politica e Antropologia, em 1976. Alguns dos pesquisadores entrevistados nesta pesquisa cursaram Mestrado
nesta Universidade sob a orientacdo de Camargo. Foi o caso de Antonio F. Pierucci ¢ de Maria José Rosado
Nunes.

'® Sobre a relevancia desse tema para o autor, ver o preficio que escreveu para o livro de Paula Montero Da
Ordem a desordem: cura magica na Umbanda (1985).
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funcionavam, porque o Procopio achava que, dada a eficacia magica dessas terapias, elas podiam
ser até mesmo incorporadas aos modelos de saude publica. Essa pesquisa tinha, inclusive, um
pequeno financiamento da Secretaria de Saude de Sado Paulo. Participava também Roberto
Gambini, que hoje ¢ um dos grandes analistas junguianos em Sao Paulo, que antigamente tinha
sido aluno do Procopio. Entdo voltei a trabalhar com esse grupo, participando dos seminarios, que
eram as sextas-feiras (Entrevista).

Juntamente com as pesquisas realizadas para a Igreja catdlica, a partir de 1971 até¢ 1980, o
Centro editou duas publicagdes periodicas: Estudos Cebrap e Cadernos Cebrap, “a primeira,
uma revista periodica, tinha como objetivo atingir um publico mais amplo e a segunda, num
formato mais simples, com divulga¢do mais restrita, apresentava trabalhos de porte médio e
que posteriormente eram muitas vezes transformados em artigos ou livros” (SORJ, 2001, p.
49).

Na revista Estudos Cebrap, os artigos sobre religido ocuparam reduzido espago. Somente
em 1975 (n. 12) foram publicados dois. Um de autoria de Candido Procopio, intitulado
Catolicismo e familia no Brasil contempordneo’’, outro artigo do historiador norte-americano
Ralph Della Cava, intitulado Igreja e Estado no Brasil do século XX: sete monografias
recentes sobre o catolicismo brasileiro, 1916-1964, tendo este grande repercussdo no campo
de estudos da religido, na época.

Nos Cadernos CEBRAP, dois numeros foram dedicados a temadtica da religido:
Catolicismo e familia: transformagoes de uma ideologia, de autoria de Reginaldo Prandi (n.
21, 1975) e lIgreja: contradicoes e acomodagdo. Ideologia do clero catdlico sobre a
reprodug¢do humana no Brasil, de Antdnio Flavio Pierucci (n. 30, 1979).

A partir de 1982, o periddico Estudos CEBRAP foi substituido pelos Novos Estudos

Cebrap, nos quais foram publicados os artigos sobre a temdtica religido, a seguir elencados:

'7 Foram relativamente poucos os artigos publicados por Candido Procopio, seja nas revistas do CEBRAP ou em
outras. Por exemplo, chama a ateng¢do que mesmo tendo sido membro do Conselho Editorial da revista Religido
e Sociedade, desde 1978, nunca publicou nesta. E possivel supor que fosse opgdo pessoal e ndo posi¢io do
Conselho Editorial pois membros do mesmo publicaram em diferentes numeros da revista.
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Artigos sobre religido publicados na revista Novos Estudos CEBRAP,

no periodo de 1982 a 2003
Ano N° Titulo Autor(es)
1982 2 Comunidades eclesiais: origens e desenvolvimento Flavio Pierucci
1986 16 O povo visto do altar: democracia ou demofilia? Flavio Pierucci
1987 17 Assim como nao era no principio. Religido e rupturana  Flavio Pierucci e
obra de Procopio Camargo Reginaldo Prandi
1990 26 A velha recém-nascida Flavio Pierucci
1991 31 Individuo e religido na cultura brasileira Gilberto Velho
1992 34 O envolvimento dos pentecostais na eleicdo de Collor ~ Flavio Pierucci
1992 34 Perto da magia, longe da politica Reginaldo Prandi
1995 42 Raca e Religido Reginaldo Prandi
1996 44 Liberdade de cultos na sociedade de servicos: em defesa Flavio Pierucci
do consumidor religioso
1996 44 A universalizacao do reino de Deus Ronaldo de Almeida
1996 44 Os pentecostais e a Teologia da Prosperidade Ricardo Mariano
1996 45 Religido paga, conversdo e servico Reginaldo Prandi
1997 49 Reencantamento e dessecularizagdo: a proposito do Flavio Pierucci
auto-engano em sociologia da religido
2000 56 Hipertrofia ritual das religioes afro-brasileiras Reginaldo Prandi
2002 64 O lugar da utopia: os jesuitas e a catequese indigena Cristina Pompa
2002 62 Maquina de guerra religiosa: o Isla visto por Weber Flavio Pierucci
2003 65 Dilemas da secularizacdo: o lugar da religido no mundo Paula Montero

contemporaneo

Observa-se claramente que, dos dezessete artigos, o maior nimero de publica¢des

corresponde ao socidlogo Antonio F. Pierucci, com seis artigos individuais e dois em co-

autoria. Seguido de Reginaldo Prandi com quatro artigos individuais € um em co-autoria com

Pierucci. Esses dois autores ddo continuidade a linha de pesquisa tedrica e empirica iniciada

por Camargo na década de 60'®. O texto de autoria de Prandi e Pierucci (1987), intitulado

'8 No capitulo 5 desta tese serdio reconstruidas as trajetérias académicas de alguns pesquisadores da religido,
entre eles Reginaldo Prandi e Flavio Pierucci, bem como sera salientada a influéncia intelectual que Candido
Procépio Camargo exerceu sobre esses dois autores.
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Assim como ndo era no principio: religiao e ruptura foi reeditado, em 1996, no livro 4
realidade social das religioes no Brasil, no qual, em nota de pé de pagina, 1é-se:

A concepgao sociologica da religido elaborada por Procopio e conceitos-chave por ele amplamente
usados fazem parte do repertorio analitico de que se valem os autores em diferentes capitulos deste
volume. Além da homenagem reiterada, o presente ensaio vale por uma nota metodologica que
pode explicitar a preocupagdo tedrica que conduz cada capitulo (1996, p. 9).

skekesk

Atualmente o CEBRAP conta com um Grupo de Pesquisa'’ Religido no mundo
contemporaneo, formado em 1997, o qual ¢ integrado por trés pesquisadores: Omar Ribeiro
Thomaz, Ronaldo de Almeida e a antropdloga Paula Montero, professora da USP e lider do
Grupo. Duas linhas de pesquisa sdo contempladas nas atividades deste:

a) Dinamica Religiosa na Regido Metropolitana de Sdo Paulo — RMSP;

b) Geopolitica das Missdes e Relagdes Interculturais.

Este grupo insere-se na Area de Pesquisa Cultura e Politica do Centro®. Dentre as
pesquisas em desenvolvimento destacam-se®': Desenvolvendo mecanismos de inclusdo social
na nova ordem metropolitana, que visa investigar as redes de solidariedade formadas por
associagdes religiosas®™, Missées no mundo contempordneo: a geopolitica missiondria e as
relagoes interculturais, que analisa a a¢do missiondria contemporanea no Brasil, tomando
como foco principal as missdes catolicas e tendo como contraponto comparativo a atuacdo de
alguns grupos protestantes™ e Dindmica religiosa na Regido Metropolitana de Sido Paulo,
que tem como objetivo compreender o lugar da religido numa grande metrépole do Brasil
contemporaneo, com enfoque nos seguintes pontos: o transito religioso (pessoas e crencas),
que serd investigado a partir das trajetorias religiosas dos fiéis; os usos da cidade pelas
religides que foram redesenhados por essa nova configuracdo; e a vivéncia da religido no
espaco metropolitano, com énfase nas redes de solidariedade formadas por esses grupos, que
tornam o individuo menos vulneravel a dindmica metropolitana e propiciam maior inclusao
social**.

A relagdo que o Setor de Religido do CEBRAP, representado por Candido Procopio

' Esse Grupo se encontra registrado no Diretorio dos Grupos de Pesquisa no Brasil do CNPq, Cf capitulo 6.

20 As outras Areas de Pesquisa do Centro, atualmente, sdo: Conflitos Ambientais; Estudo do Trabalho; Filosofia
e Politica; Histdria, Politica e Sociedade; e Populagdo e Sociedade.

2l As informagdes aqui apresentadas foram extraidas da pagina www.cebrap.org.br/pesqui_cp. htm [pesquisa
realizada em julho de 2003].

2 Pesquisa etnografica na favela de Paraisopolis, uma das maiores da Regido Metropolitana de Sdo Paulo.
Financiada pelo FINEP, no periodo de 2002-2003.

» Financiada pela Fundagio de Amparo a Pesquisa de Sdo Paulo — FAPESP, no periodo de agosto de 2002 a
julho de 2005.

** Financiamento da FAPESP, no periodo de setembro de 2000 a setembro de 2005.
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Ferreira de Camargo, manteve com a Igreja catolica, além de mostrar as aliangas que essa
institui¢ao religiosa estabeleceu com alguns cientistas sociais, na década de 70, aponta para o
reconhecimento, de setores desta, da contribui¢do dos estudos socioldgicos para orientar as
suas agdes pastorais. Por outra parte, a importancia desse Setor, na construcao da Identidade
Social e cognitiva da Area de Estudos da Religifio nas Ciéncias Sociais, observa-se, hoje, na
continuidade da tradicdo intelectual iniciada pelos estudos de Camargo, autor em que,
notadamente, R. Prandi e F. Pierucci reconhecem uma referéncia tedrica nas suas analises
sobre religido.

Além disso, esta tradi¢do se expressa ndo s6 na escolha dos artigos publicados na revista
Novos Estudos Cebrap, mas também na permanéncia de uma problematica de pesquisa sobre
as religides no meio urbano, a exemplo daquela coordenada por P. Montero sobre as religides

na metropole de Sao Paulo.

A segunda iniciativa institucional que se apresenta a seguir também teve sua origem na cidade de Sao Paulo.

Mas, a diferenca do Cebrap situa-se na propria Universidade de Sdo Paulo.

3.2.2 Centro de Estudos da Religiio — Duglas Teixeira Monteiro (CER)

Eu conheci o Duglas quando eu passei um ano na USP. Fui eu que apresentei o Duglas para o
Ralph Della Cava e ficamos muito amigos. O Duglas era uma figura maravilhosa, generosa, era um
tipo assim caipira, fumava um cigarrinho de palha, de chapéu, de botas, que ia para a universidade
de bicicleta, fumava uns ‘charutdes’ fedorentos na sala de aula, era uma figura maravilhosa
(Eduardo D. Bezerra de Menezes, Entrevista).

O Centro de Estudos da Religido foi criado em 28 de agosto de 1975 na cidade de Sao
Paulo, tendo nascido de uma iniciativa de pesquisadores da Universidade de Sao Paulo, sob a
coordenagao do professor e socidlogo Duglas Teixeira Monteiro. Pela centralidade das acdes
deste pesquisador no processo de formagdo do Centro e pela sua participacdo tanto na
formag¢do do Grupo de Trabalho Religido e Sociedade da ANPOCS como na criacdo da
revista Religido e Sociedade do ISER, serdo recuperados, inicialmente, alguns dados
biograficos deste, bem como algumas caracteristicas de sua producdo intelectual.
Posteriormente, sera enfocado o Centro de Estudos da Religido e suas principais atividades.

Duglas Teixeira Monteiro nasceu em Sorocaba (SP) em 1926%. De formagio religiosa
protestante presbiteriana e filho de um membro da igreja que era um de seus principais pilares
na comunidade local. Conforme narrou na entrevista L. Negrao, “Duglas realmente tinha uma
sensibilidade muito grande pelo fenomeno religioso, tinha a mesma origem minha, ele era

protestante, exatamente a religido presbiteriana; a minha sogra até tinha sido professora
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dele na escola dominical, tendo se afastado da religiao anos mais tarde” (Entrevista).

Aos dezoito anos, quando estava no primeiro ano de faculdade, estudando Ciéncias
Sociais, era comunista, tendo sido inclusive preso, empunhando a bandeira do partido num
comicio liderado por Luis Carlos Prestes no Anhangabau (Galvao, 2002).

Duglas Monteiro iniciou sua carreira académica como professor de Antropologia na
Universidade de Espirito Santo entre 1953-1954, tendo realizado o trabalho 4 macumba de
Vitoria, sob pedido de Roger Bastide, trabalho este que foi apresentado no Congresso dos
Americanistas, realizado em S3o Paulo em 1954, por ocasido dos festejos do quarto
centenario desta cidade.

Em 1973, Monteiro defendeu sua tese de doutoramento Os errantes do novo século — um
estudo sobre o surto milenarista do Contestado, na Faculdade de Filosofia, Letras ¢ Ciéncias
Humanas da USP, publicada, em 1974, pela Editora Duas Cidades de Sao Paulo. Essa obra
obteve o prémio Governador do Estado de Sao Paulo, sendo que na mesma, como se vera
mais adiante, propde uma interpretacdo diferente a de outros autores que analisaram o

Movimento do Contestado, especialmente as de Maria Isaura Pereira de Queiroz.

O trabalho de Monteiro mais citado ou de maior impacto nos estudos de religido nas Ciéncias Sociais
intitula-se Cura por correspondéncia, publicado, em 1977, pela revista Religido e Sociedade. Tudo indica que o
mesmo inaugura um novo modo de analise da religido e de desenvolvimento de pesquisa nesta area,
incorporando o uso de dados até entdo inexplorados como correspondéncias pessoais e programas radiofonicos.
Walnice Nogueira Galvao®, referindo-se a pesquisa de Monteiro salienta que,

tanto ia ao estadio do Pacaembu assistir a pregacdo do evangelizador americano Billy Graham,
como se levantava as cinco horas da manha para ouvir os programas pentecostais de radio. Desse
madrugar resultaria uma de suas derradeiras publicagdes, Cura por Correspondéncia. Inteirava-se
assim de todas as manifestacdes de religido, sua area de trabalho, pela qual, embora fosse um
salutar ateu, guardava interesse particular nas metamorfoses contemporaneas (GALVAO, 2002, p.
196).

Antes de explicitar algumas caracteristicas desse artigo — Cura por correspondéncia —, considera-se
importante recuperar aqui a reflexdo de Carlos R. Brandédo (1979) sobre a mudanga tematica ocorrida na obra de
Monteiro.

Duglas Teixeira Monteiro passou do estudo de formas religiosas de surtos milenaristas do mundo
rural do passado, para o estudo das formas eclesiais e sectarias de cura divina no mundo brasileiro
urbano e atual. Mas ndo passou de uma vez de uma coisa para outra. Entre Os errantes do novo
seculo (1974) e Igrejas, Seitas e Agéncias (out./dez.1977), publicou Sobre os dois caminhos
(1975). O que teria significado esta pausa ligeira de um artigo, a meio caminho entre a investigagao
do mundo dos simbolos do surto milenarista, cuja religido proclama a profanacdo do século, para
sacralizar-se além de limites toleraveis pela sociedade que acabou por destrui-la e a seus
seguidores; ¢ os simbolos do mundo dos surtos difusos da cura divina, onde a religido parece

2 A diferenca de outros cientistas sociais que tiveram um papel destacado na histéria das Ciéncias Sociais
brasileiras: ndo foi elaborada ainda uma biografia consistente sobre esse autor.
*6 Professora titular de Teoria literaria e de Literatura comparada na FFLCH da USP.
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deixar-se profanar ao investir sobre suas proprias praticas as regras do codigo de trocas mercantis
do mundo contra o qual investe aos gritos, sem ter, no entanto, nenhum outro a propor?
(BRANDAO, 1979, p. 18).

Nessa mudanga tematica de Monteiro, um outro trabalho seu merece destaque, trata-se do prefacio Roger
Bastide: Religido e Ideologia®’, escrito para a edigdo norte-americana do livro As religides africanas no Brasil,

de autoria desse socidlogo francés.

E importante, também, destacar que Monteiro manteve estreitos vinculos de colaboragio
com o ISER, participando especialmente da criacdo da revista Religido e Sociedade. O
antropologo Rubem César Fernandes, recorda sobre Duglas Teixeira Monteiro e sua relagao
com os membros do ISER que "ndo havia nenhuma distincia substancial por conta da
diferenca de tradi¢do disciplinar. Pelo viés da andlise e pelo viés do ISER era duplamente
proximo |...]. Ele tinha um passado profundamente protestante, mas hda muito tempo tinha
saido” (1997, p. 11).

Dessa colaboragdo, C. R. Branddo salienta que a ultima pesquisa planejada por Teixeira
Monteiro inseria-se no Programa de Pesquisas, iniciado em 1978, do Instituto de Estudos da
Religido — ISER, centro de pesquisa com o qual colaborava™. O conteudo desse projeto de
pesquisa ¢ informado por Carlos Rodrigues Brandao:

ele tinha para com o ISER o compromisso de realizar um estudo sobre formas atuais de ‘religides
de clientela’ nas grandes cidades. Havia provisoriamente intitulado sua pesquisa de 4 cura por
correspondéncia, nome que usou para um de seus Ultimos artigos (1977). Em uma das conversas
que tivemos um més antes de sua morte, haviamos combinado os termos de sua contribuicdo para a
Area 2 de nosso Programa de Pesquisas (BRANDAO, 1979, p. 27).

No més de setembro de 1978, o professor Duglas Teixeira Monteiro faleceu produto de um
acidente sofrido na cidade de Olinda, no Recife. Um més depois, a revista Religido e
Sociedade (n. 3, outubro 1978), dedicava esse nimero a sua memoria, expressando o seguinte:
“a USP perde uma de suas figuras mais atuantes na area das Ciéncias Humanas e Sociais. E
a cultura brasileira perde um dos seus coragoes mais bem equipado para servir, como vinha
servindo, a tudo o que embeleza e dignifica a existéncia dos homens” (p. 1).

J&4 no més de outubro do ano seguinte (1979, n. 4), a revista Religido e Sociedade publicou
uma homenagem em memoria de Duglas Teixeira Monteiro, com textos de José Murilio de
Carvalho (Ciéncias Politicas-IUPERJ); Azis Simao (Sociologia-USP), que havia orientado
sua tese de doutoramento; Edénio Valle (CER/PUC-SP) A4 paixdo pelo povo: um trago da

7 Parte desse prefacio foi publicado na revista Religido e Sociedade (n.3, 1978), sendo que, a versio editada em
portugués desse livro, foi publicada em 1971.

¥ As relagdes que o CER mantém com o Instituto de Estudos da Religido — ISER — serdo abordadas no capitulo
seguinte, entretanto deve se salientar que Josildeth Consorte e Lisias Negrao sao membros do Comité Editorial
da revista Religido e Sociedade.
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obra de DTM; Lisias Negrao (Sociologia-USP) 4 critica de Duglas Monteiro a Sociologia da
Religido de Roger Bastide; Maria Isaura Pereira de Queiroz (Dpto. de Ciéncias Sociais e
Centro de Estudos Rurais e Urbanos-CERU/USP) Duglas Teixeira Monteiro e a Sociologia
do Conhecimento; Walnice Nogueira Galvao (Departamento de Letras-USP) O escritor e o
sociologo; e Carlos Rodrigues Brandao (Antropologia-UNICAMP) De ‘errantes’ a
‘errados’?

Todos esses depoimentos dao conta da diversidade de angulos a partir dos quais a obra de
Monteiro Teixeira pode ser lida e interpretada. Segundo E. Valle “Roger Bastide e Duglas
foram especialmente sensiveis a humanidade da gente simples e nela acharam o alimento de
seus temas maiores e motivos de reflexdo” (Valle, 1979, p. 14). Contudo, para os fins deste
estudo, o texto de C. R. Brandéoso, De errantes a errados, serd aqui examinado, pois neste o
autor salienta as principais caracteristicas da abordagem teorica adotada por Monteiro, para
analisar o fendmeno religioso urbano.

Porém, antes € necessario se referir as mudangas que esse socidlogo introduz nos estudos

sobre messianismo que eram realizados na época.

Em Os errantes do novo século: um estudo sobre o surto milenarista do Contestado (1974), Monteiro tinha
como objeto de estudo “o comportamento social de uma comunidade humana que, enfrentando uma crise
global, recolocou, dentro dos limites que lhe eram dados, os problemas fundamentais de sua existéncia
enquanto grupo. Ao fazé-lo, elaborou um universo mitico, adotando as condutas ritualizadas correspondentes”
(1974, p. 11). Optou por abordar esse Movimento desde a perspectiva da Sociologia da Religido, visando
formular uma proposta interpretativa do mesmo. Opera-se assim, um primeiro distanciamento com os estudos
sociologicos precedentes sobre o tema, especialmente em relacdo aqueles de Maria Isaura Pereira de Queiroz
(1965) e de Mauricio Vinhas de Queiroz (1965). A primeira autora, mesmo tendo uma abordagem socioldgica
focalizou aspectos mais gerais desse Movimento, enquanto que o segundo autor, o abordou desde de uma
perspectiva historica sem aprofundar na interpretagdo do mesmo.

Na introdugdo de seu livro, Monteiro salienta por que a dimensdo religiosa ndo foi levada em consideragdo
nesses estudos, pois estes observavam a religido como um epifendmeno, onde esta apenas escondia o que seria
essencial a esse Movimento. Sugere ainda que, a raiz dessa atitude metodologica encontra-se numa tradi¢@o
racionalista que

r

freqiientemente, toma um contetido a-religioso ou anti-religiosos. Religido ¢ equacionada com
ignorancia. Numa simplificagdo comum, entende-se, as vezes, que a digdo da escola a profilaxia
sanitaria resulta necessariamente em progresso e num mundo cada vez mais secularizado e
asséptico. Paradoxalmente, essa atitude coexiste com a presenca avassaladora de mitos politicos,
bem como daqueles forjados pela sociedade de consumo, ndo sendo rara também a utilizagdo da
irracionalidade religiosa posta a servigo de fins racionais (MONTEIRO, 1974, p. 13).

E, Continua ele,

? O ISER e sua atividades serdo vistos em detalhe no capitulo 4.
39 Carlos R. Brandao, na época, cursava o seu Doutorado na USP e era orientando de Duglas Teixeira Monteiro.
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a critica aqui feita tem dois sentidos diferentes. De um lado incide sobre a profundidade maior ou
menor da analises das condi¢des objetivas cuja explicitagdo seria eventualmente vaga, levando a
perda dos nexos concretos. De outro tem um conteido metodologico. A atitude chamada
‘reducionista’ levaria a exclusdo de uma coisa tida como essencial. No caso, a dimensao religiosa,
que passaria a ser vista como um mero epifendmeno encobridor do fatos objetivos (ibidem, p. 13).

Face essa posigao, Monteiro formula uma outra postura metodoldgica que procura compreender o significado
das agdes para os atores sociais envolvidos no Movimento. O argumento interpretativo deste autor se estrutura
em trés faces: a da ordem pretérita, onde a unidade ideoldgica era dada pelo catolicismo rustico; a do
desencantamento, entendido como secularizagdo que no chega a se institucionalizar na sociedade local e uma

terceira fase de reencantamento, onde se reconstruiram os valores ameagados pela crise.

L. Negrao, j& citado nas paginas anteriores, amigo e colega de Monteiro e ex-aluno de
Pereira de Queiroz, em artigo recente intitulado Revistando o messianismo no Brasil e
profetizando seu futuro (2001)*', salienta duas diferencas em relacdo ao tratamento que
Pereira de Queiroz e Vinhas de Queiroz deram a uma temética e objeto de estudo comum. A
diferenca de Pereira de Queiroz, Monteiro deu aten¢do em seu estudo a dimensao religiosa do
movimento, reconstruindo o universo de praticas e crengas, ritos € mitos do movimento;
dimensdo que ndo foi analisada pela primeira autora, que partindo de questdes externas,
segundo Negrao, pela abordagem interpretativa utilizada, ndo aborda o universo dos agentes
estudados. Para ela, a religido seria apenas um simples canal de reivindicacdes sdcio-politicas,
sem eficacia criativa e o mito milenarista seria nada mais do que o padrio capaz de moldar a
reacdo contra a crise, esta sim determinante (Negrdo, 2001). Enquanto que para Monteiro a
religido dos agentes e o mito milenarista que a caracterizava, sdo precisamente os fatores
estratégicos para a compreensdo do Movimento, juntamente com as determinagdes socio-
historicas. Decorre dai a segunda diferenca.

A abordagem de Monteiro procura também demonstrar as relagdes e mediagdes entre o
Movimento do Contestado e a sociedade, a diferenga de Pereira de Queiroz que enfatizou o
carater endogeno destes movimentos, atribuindo-lhe, em alguns casos, autonomia total. Ja
Monteiro, ao articular as duas dimensdes, isto €, as condi¢des socio-historicas e o0s
significados atribuidos pelos agentes estabelece a conexado entre ambas.

De alguma forma, a interpretagdo proposta por Monteiro sobre o Movimento, pode-se
aproximar daquela que os autores formulavam, na época, do pentecostalismo desde a
perspectiva funcionalista, porém, a novidade na abordagem deste autor ¢ a busca dos
significados atribuidos pelos atores sociais, a partir da analise do novo universo semantico

criado por estes. E ao invés de explicar a conversdo, no caso do pentecostalismo pela crise,

3! Texto apresentado na reunido do GT Religido e Sociedade da ANPOCS no Encontro XXIV, realizado em
2000 e publicado um ano mais tarde na Revista Brasileira de Ciéncias Sociais (2001).
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Monteiro analisa como os proprios atores geram respostas a crise.

O ultimo trabalho de Monteiro, nesse tema, foi Um confronto entre Juazeiro, Canudos e
Contestado, escrito para a Historia Geral da Civilizagao Brasileira, no qual estabeleceu uma
comparac¢do entre esses trés movimentos. No mesmo ano, esse socidlogo publicou o segundo
texto que interessa recuperar a seguir: Cura por correspondéncia. Neste, formulou uma
interpretagdo desse tipo de pratica religiosa inserido num contexto de mercado religioso.
Encontra-se aqui uma outra contribuicdo de Monteiro no campo dos estudos da religido, ao
introduzir uma referéncia tedrica diferente das que vinham sendo utilizadas na época.

C. R. Branddo, entdo professor de Antropologia da UNICAMP, analisando a obra de
Teixeira Monteiro sintetiza a abordagem teorica adotada por esse autor:

Ele parte do principio, admitido por Peter Berger, de que uma das principais alteragdes do campo
religioso no interior do mundo capitalista é o de sua dupla mercantilizagdo. De um lado, as relagdes
sociais das esferas mais determinantes do mundo industrializado e diferenciado trazem para o setor
religioso da sociedade uma dupla passagem da situacdo de monopdlio a de mercado. 1*) Na
concorréncia com setores civis e seculares de oferta de servigos, e de producdo de ideologias
alternativas, o setor especificamente religioso perde o dominio quase absoluto sobre o controle dos
servigos de socializagdo (educacdo) ou de solucdo de crise ¢ ansiedade (saude, assisténcia social,
etc.), na mesma medida em que perde e o poder de producdo quase exclusiva dos sinais mais
diacriticos da ideologia dominante; 2) na concorréncia dentro do setor religioso, uma religido e/ou
uma igreja perde a sua posi¢do de controle confessional e, aos poucos, varias outras competem
entre si pela conquista de um espaco proprio determinado pela capacidade de cada uma em
conquistar e manter, sob o comando dos seus agentes, a sua massa de fiéis (BRANDAO, 1979, p.
19-20).

Monteiro salienta na sua analise que essas praticas religiosas, no contexto de relagdes de
mercado, passam elas proprias a se reproduzir conforme as regras que regem essas relagoes,
assim, por exemplo, precisam incorporar as praticas de marketing, pois, o mercado religioso
no nivel dos agentes se caracteriza pela concorréncia e pela emergéncia de nos tipos de
agentes religiosos, entre 0s quais os missionarios de cura divina. Ja para os fiéis, a situagao de
mercado oferece a possibilidade de multiplas alternativas religiosas, possibilitando o transito,
enquanto clientes, conforme as suas necessidades do momento.

Por outro lado, para Monteiro, a diferenciagdo religiosa gerada pela situacdo de mercado,

ndo implica necessariamente uma indiferenca ou descrenca religiosa, pelo contrario, produz

uma indiferenciacao religiosa, o que significa, segundo Brandado, que “o cliente é fiel a alguns

principios de fé, que misturam suas crengas minimas, pessoais, aos termos de um mercado
variado de bens e servicos. E se ele abandona o comportamento da fidelidade as varias
situagoes de mercado que se abre para ele e onde se concorre, por causa dele” (Branddo,
1979, p. 21).

Por outra parte, ¢ interessante destacar que, além das orientacdes tedricas de P. Berger,
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Monteiro foi um dos primeiros autores a incorporar em suas analises a recente formulacao, na
época, de Pierre Bourdieu sobre a génese e estrutura do campo religioso, orientacdo que mais
tarde seria aplicada por C. R Brandao na sua tese doutoral que deu origem ao livro Os deuses

do povo.

A partir das referéncias teoricas adotadas por Duglas Teixeira Monteiro, especialmente P.Berger e P.
Bourdieu, este socidlogo pode ser considerado um inovador intelectual, pelo fato de ter promovido uma mudanga
significativa em relag@o a orientagdo tedrica funcionalista que predominava nos estudos da religido, na época.

Apos tragar as principais caracteristicas da obra de D. T. Monteiro, apresenta-se o Centro de Estudos da

Religido do que este foi seu fundador.

O Centro de Estudos da Religido foi constituido, em 1975, por um grupo de cientistas
sociais de Sao Paulo e de Campinas que, havia tempo, dedicavam-se a pesquisa nessa area. A
primeira diretoria eleita esteve composta pelos seguintes membros: Diretor-presidente: Duglas
Teixeira Monteiro (USP), suplente: M. Cecilia Franca (USP); Diretor Administrativo: Beatriz
Muniz de Souza (PUC-SP), suplente: Edénio Valle (PUC-SP); Diretor Executivo: Lisias
Nogueira Negrao (USP), suplente Jaime Trosano; Conselho Fiscal: Luiz Eduardo Wanderley
(PUC-SP), Antdnio Carlos Boa Nova e Aléssio Labras.

O Centro ¢ uma associag¢ao civil reconhecida como de utilidade publica pelo Estado de Sao
Paulo, tendo como objetivo congregar estudiosos da religido de vérias areas do conhecimento,
como Sociologia, Antropologia, Psicologia Social e Geografia, de diversas universidades.

Conforme o depoimento de um dos fundadores desse Centro, o socidlogo L. Negrao
(USP), no momento da criacdo deste, o estudo da religido nessa universidade ndo tinha entao
prestigio, sendo que Duglas Teixeira Monteiro teria sido, inclusive, estigmatizado pelos
colegas por estudar religido, tema que ndo teria relevancia tedrica. Na explicacdo de Negrao,
essa situacdo devia-se ao predominio da orientacdo tedrica marxista, nas universidades,

32 No caso da USP, por exemplo,

em que “areligido era abominada como objeto de estudo
ele lembra que somente a partir de 1975, por iniciativa do professor Duglas, foi ministrada
uma disciplina de Sociologia da Religido™, tendo sido criado o Centro de Estudos da Religido
logo a seguir. L. Negrao, também, salienta que, quando a religido era estudada desde a

perspectiva marxista, o era menos de uma perspectiva sociologica e mais de uma mera critica

32 Galvio (2002) relata no seu texto que, logo que a tese de Doutorado foi publicada, Duglas deu uma entrevista
para a revista Veja. Ao ser questionado pelo jornalista pelo escopo desses estudos, alegando que a religido ¢ o
opio do povo, “Duglas respondeu com delicadeza, mas sem papas na lingua, que ndo sabia de qualquer
sociedade na historia que tivesse subsistido sem alguma espécie de opio” (p. 196).

3 No primeiro semestre de 1975, no curso de Graduagdo em Ciéncias Sociais foi ministrada a disciplina
Sociologia da Religido, pelo professor Duglas. Alguns dos trabalhos realizados pelos alunos nessa disciplina
foram publicados no Cadernos do ISER, n. 5 (1975), junto com uma pesquisa da professora Cecilia Franga, do
Departamento de Geografia da USP.



130

a religido, ou entdo, apenas, como um aspecto secundario de um movimento social em
analise. Esse sociologo reconhece, igualmente, que ja havia, na época, uma série de estudos
antropologicos sobre religido, especialmente sobre os cultos afro-brasileiros. Muitos desses

estudos eram realizados no Rio de Janeiro.

L. Negrio deu continuidade as atividades do Centro apdés da morte de seu fundador. Segundo seu
depoimento, visando esse objetivo, ele estabeleceu contatos com pesquisadores das Ciéncias Sociais da
Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo, associando novos membros desta universidade. Devido a elei¢do
da professora Josildeth Consorte como Presidente do Centro ¢ de Maria Helena V. B. Concone como Diretora
Executiva (ambas da PUC-SP), o CER manteve por alguns anos sua sede nessa casa de estudos, voltando o
Centro, ap0s cinco anos, a ter sua sede na USP, embora ndo dependa organizacionalmente dessa instituigao.

Desde entdo, os estudos sobre as religides afro-brasileiras e sobre o messianismo foram duas linhas de
pesquisa centrais do CER, criando um espaco de produgdo académica que deu origem a diferentes trabalhos de
titulagdo. L. Negrdo, em seu depoimento, comenta acerca da formacdo do grupo de pesquisas orientado aos
estudos das religides afro-brasileiras:

Eu particularmente montei um grupo, dentro do CER, de estudos sobre cultos afro-brasileiros e
desse grupo participavam varias pessoas, entre as quais a Liana Trindade, que é da antropologia
aqui da USP, e a Maria Helena Concone, que também pesquisava a Umbanda, era da PUC-SP e ja
tinha defendido uma tese — uma das primeiras teses que se defendeu no Brasil sobre cultos afro-
brasileiros. E um estudo muito antigo que depois eu publiquei e, entdo, ai surgiram, na realidade,
trés teses: duas de Livre Docéncia, que foram a minha e da Liana Trindade, e uma tese de titulacao,
que ¢ da Maria Helena Concone, que se titulou na PUC-SP. Entdo esse grupo funcionou muito bem
até mais ou menos 93, que foi a data em que eu defendi a minha tese. Antes a Liana ja tinha
defendido; logo depois a Maria Helena defendeu a tese dela (Entrevista).

A participagdo dos principais membros desse grupo dedicado ao estudo das religides afro-
brasileiras se constata nas reunides do GT Religido e Sociedade da ANPOCS*. Por exemplo,
em 1980, Liana Trindade ¢ M. H. Concone apresentaram textos sobre as religides afro-
brasileiras; no VII Encontro (1983), foram apresentadas comunicagdes sobre a Umbanda
elaboradas por M. H. Concone e L. Trindade, ja L. Negrdo registra outra sobre o campo afro
em geral. Em 1984, o texto-base da reunido do Grupo de Trabalho Religido e Sociedade,
intitulado Umbanda: a ideologia do mitico, foi preparado pelo grupo de pesquisadores do
CER. E em 1988, J. Consorte, L. Negrao ¢ M. H. Concone apresentaram o texto Religioes
afro-brasileiras: cultura e projeto politico.

A outra linha de pesquisa (messianismo) desenvolvida pelos pesquisadores do CER, esteve
representada no GT Religido e Sociedade, mediante a participagdo da professora de PUC-SP
Josildeth Consorte, nas reunidoes de 1981, 1985 e 1989, sendo esta a ultima comunicagdo
apresentada nessa temadtica na década de 80, vindo a ser a mesma retomada, somente, em

2000, no XXIV Encontro que teve como tema Messianismo e Milenarismo.
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Além das atividades de pesquisa realizadas pelos membros do CER, ¢ interessante salientar, aqui, a
participacdo de M. H. Concone e L. Negrdo como coordenadores do GT Religido e Sociedade. A primeira
pesquisadora explica a sua longa permanéncia nesse cargo como a de Lisias Negrdo, a quem sucedeu, visando a
dar continuidade (e representagdo) ao trabalho iniciado por Duglas Teixeira Monteiro. Em seu depoimento essa
antropologa afirma:

Vocé sabe que eu comecei na coordenagdo do GT da ANPOCS depois de uma gestdo do Lisias. A
gente queria conservar uma presenca do Centro de Estudos da Religido neste GT. Ele foi montado
por um professor da USP, que ¢ aquele que da o nome ao Centro de Estudos da Religido, que ¢ o
Duglas Monteiro, e nds queriamos manter sempre uma presencga nesse GT (Entrevista).

No item seguinte se analisa a formacdo do GT Religido e Sociedade e serd retomada a
participagdo destes pesquisadores.

A partir de 1984, o CER passou a publicar a colegdo de textos intitulada Religido e
Sociedade Brasileira, editada mediante um convénio com a Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da USP. Esta cole¢do consiste em um conjunto de dissertacdes, teses e
relatos de pesquisa que tematizam experiéncias diversificadas da vida religiosa brasileira. O
objetivo da mesma ¢ “divulgar e tornar acessiveis aos especialistas e ao publico, mesmo que
edicoes restritas, trabalhos que ndo encontram espacos em edi¢oes comerciais, apesar de
suas virtudes documentais e interesse académico” (Contracapa v. 8, 2000). Até o ano 2000%,
foram publicados oito volumes, sendo estes: O messianismo no Brasil contempordneo de
Josildeth G. Consorte e Lisias N. Negrdo (v. 1); Exu: simbolo e fung¢do de Liana Trindade (v.
2); Os mormons em Alagoas de Nadia F. Maria de Amorim (v. 3); Umbanda: uma religido
brasileira de Maria Helena V. B. Concone (v. 4); O candomblé do Rei de Ismael Giroto (v.
5); A caminho do paraiso de Renato da Silva Queiroz (v. 6); As plantas do Catimbo em
Meleagro de Luis da Camara Cascudo de Thereza Lemos de Arruda Camargo (v. 7); ¢
Templo, Praga, Coragdo.: a articulagdo do campo religioso catolico de Luiz Roberto
Benedetti (v. 8).

Um indicador dos interesses de pesquisa mais recentes de alguns dos membros do CER
encontra-se cristalizado no Programa da VIII Jornada sobre Alternativas Religiosas em
América Latina (1998), realizada em Sao Paulo. Nessa ocasido, o Centro organizou uma
Mesa-redonda, coordenada por Lisias Negrdo, com o tema Os caminhos da religido na
passagem do milénio. Participaram como expositores: Luiz Roberto Benedetti (PUC-CAMP)
— Integrismo, ética, emogdo: impasses do catolicismo; Leonildo Silveira Campos (UMESP) —

Teatro, Templo e Mercado: a Igreja Universal do Reino de Deus e as muta¢oes no campo

 No item seguinte se apresenta este GT.
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religioso protestante; Maria Helena V. B. Concone (PUC-SP) — Espiritualismo e
Espiritismos; e Josildeth Consorte (PUC-SP) — Sincretismo ou africanizag¢do. os sentidos da
dupla pertenca.

A partir de 1999, alguns membros do CER desenvolvem um Projeto Tematico, financiado
pela Fundacdo de Apoio a Pesquisa de Sao Paulo — FAPESP e coordenado por L. Negrio,
projeto que nasceu de uma iniciativa do mesmo:

Eu optei por estudar realmente o campo religioso, mas ndo através de uma Otica, vamos dizer,
institucional. Eu procurei estudar o campo religioso a partir dos percursos individuais, das atitudes
das pessoas religiosas diante de um campo religioso tdo variado, os seus percursos, a
concomitancia religiosa que se da e que se deu e continua a se dar. Entdo eu montei um projeto
pelo CER, um projeto tematico. E um projeto de longa duragio e que conta com uma verba
bastante razodvel e que envolve uma série de pesquisadores. Nao ¢ um trabalho individual. No
caso, nds temos quatro pesquisadores principais que somos justamente eu, a Josildeth, a Maria
Helena Concone e uma professora francesa aposentada chamada Claude Lepine. Ha outros
professores que ndo sdo principais, mas que participam também, por exemplo, o professor José
Geraldo Paiva, que ¢ da Psicologia Social e participa em nosso projeto, ¢ uma série de outros
pesquisadores localizados que fazem pesquisas em locais diferenciados em varios pontos do Brasil
que sdo associados ao CER e que estdo unidos nesse mesmo programa (Entrevista).

Todavia, sobre a producdo intelectual dos principais membros do CER, pode-se salientar
que no periodo de 1980 até 2002, esses trés pesquisadores (L. Negrao, J. Consorte e M. H.
Concone) tém orientado dissertacdes de Mestrado e teses de Doutorado na tematica da
religido, como se indica a seguir’.

Das onze dissertagdes orientadas pela pesquisadora Josildeth Consorte, no Programa de
Pos-graduacdo em Ciéncias Sociais da PUC-SP, seis classificam-se nos estudos de religido:
Budismo Tibetano no Brasil: a experiéncia do Jardim do Dharma (2000); As religioes Afro-
brasileiras em Vitoria da Conquista (1999); Usos e abusos das mulheres de saia e do povo do
azeite (1997); A dimensdo africana da morte resgatada nas Irmandades Negras, Candomblé
e Culto de Baba Egum (1995); A Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil: uma
Igreja em transformagdo e os contornos da Pastoral Popular Luterana (1995); Negro,

Protestante, Pentecostal (1994).

Em relagdo as quatorze teses de Doutorado, orientadas por esta pesquisadora, 50% delas abordou a tematica
da religido, tendo como objetos de estudo: Cura divina entre religiosos pentecostais: terapia alternativa ou
estratégia de legitimagdo da fé? (2002); O jogo do género e da sexualidade nos Terreiros de Umbanda Cruzada
com Jurema na Grande Jodo Pessoa/PB (2001); Roda o balaio na porta da igreja, minha filha, que o Santo é de

Candomblé: os diferentes sentidos do sincretismo Afro-catolico na cidade de Salvador (2001); Construindo o

33 Nio foi possivel obter informagdes sobre publicagdes recentes nessa Colegdo. O Site da Editora EDUSP néo
registra nenhum titulo novo em 2003.

3% As informagdes aqui apresentadas foram extraidas do Curriculo Lattes dos pesquisadores: www.cnpq.br/Lattes
[Pesquisa realizada em julho de 2003].
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passado e revisitando o futuro: um estudo sobre os jogos divinatorios da Feira Mistica de Sao Paulo (2000);
Negros corpos ()maculados: mulher, catolicismo e testemunho (2000); O reino dos encantados: caminhos,
tradigdo e religido (1999).

No periodo de 1982 até 2002, L. Negrao orientou treze dissertagdes de Mestrado, a totalidade concentrou-se
na tematica da religido, sendo os titulos dessas pesquisas o0s seguintes: Agentes religiosos, motivagdo politica: a
influéncia da Igreja catolica na organizag¢do do movimento dos trabalhadores rurais sem-terra do Assentamento
1I de Sumaré no Estado de Sdao Paulo (2002); Agricultores, companheiros, irmdos: estudo sobre cultura politica
e religido entre os assentados de Sumaré (2002); O campo é o mundo: andlise sociologica da
transnacionalizagdo das Igrejas evangélicas (2002); Passagens hibridas: relagdes de género e pentecostalismo
(2002); Interpretagcdes sobre protestantes luteranos teuto-brasileiros urbanos (2001); Fogo sobre a terra
brasileira: o impacto do Pentecostalismo no Protestantismo historico brasileiro (2000),; A pratica da vida e os
desencontros da Libertagdo (1994); Religido e politica na crise da igreja popular (1992); Hare Krishna: o
sonho acabou (1990); Gloria no Céu, poder na Terra (1983); Os Anjos querem ser homens: um estudo sobre a
laicizagdo de Padres no Brasil (1983); Os santos némades e o Deus estabelecido (1982).

No periodo de 1991 até 2001, esse mesmo pesquisador orientou sete teses de Doutorado em Sociologia, das
quais cinco na area da religido, conforme os titulos a seguir: Os Filhos dos mandamentos: uma discussdo sobre a
identidade judaica no contexto dos rituais de maioridade Bar Mitzva e Bat Mitzva (2001); Bom Jesus do
Tremembé: tradig¢do e secularizacdo (1995); Igreja, Praga, Coragdo: andlise do campo religioso catdlico em
Campinas (1991); O poder na Igreja e as Comunidades Eclesiais de Base (1991). Em 1982, orientou a tese do
conhecido pesquisador das Ciéncias da Religido, Antonio Mendonga Gouveia, intitulada No celeste porvir: as
raizes do Protestanismo brasileiro.

No caso da antropologa Maria Helena Concone, de sete dissertagdes orientadas no periodo de 1994 até 2001,
trés foram na tematica da religido e saude: Cura no Catolicismo e na Umbanda, benzedura e Candomblé. No
Doutorado tem orientado dezoito teses, no periodo de 1995 a 2001, dessas, quatro na area da Antropologia da
Religido, com os seguintes titulos: Tensdes e polaridades no campo religioso: uma proposta teorica (1997);
Determinismo e utopia: um estudo sobre o pensamento de Allan Kardec (1998); A ciéncia da benzedura (1998) e
O lugar do sagrado (2001).

Se considerarmos o periodo de 1990 até 2002, observa-se que esses trés pesquisadores, em doze anos,
orientaram vinte dissertacdes de Mestrado ¢ treze teses de Doutorado, pesquisas que versaram sobre as mais
diversas religides e tematicas, dado que representa uma producao significativa no campo dos estudos da religido
nas Ciéncias Sociais no Brasil.

A trajetoria do CER apresentada até aqui — com os limites que implica recuperar uma memoria institucional —
mostra que este Centro deve seu desenvolvimento ¢ permanéncia principalmente a trés pesquisadores que
exerceram o papel de lideranga: Lisias Negrdo, Maria Helena V. B. Concone e Josildeth Consorte.

Mesmo estando sediado na USP, as rela¢gdes que o CER mantém com a outra tradi¢do de pesquisa em
Sociologia da Religido presente nessa Universidade, representada pelos socidlogos que estiveram vinculados ao
CEBRAP, parecem ser marcadas por um escasso dialogo em termos de producao académica conjunta, porém ha

colaboragdo entre esses dois grupos por meio da participagdo em bancas de Mestrado e Doutorado.

Os vinculos mais permanentes dos membros do CER sdo estabelecidos com a PUC-SP e

com os docentes e pesquisadores do Curso de Pds-graduacdo em Ciéncias da Religido da
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Universidade Metodista de Sdo Paulo (UMESP)*. Prova disso, por exemplo, é que as XII
Jornadas sobre Alternativas Religiosas, realizadas na cidade de Sao Paulo em setembro de
2003, foram organizadas por uma comissdo que reuniu pesquisadores da UMESP e

coordenada pelo socidlogo L. Negrao.

Concluindo se pode, pois, afirmar que o CER representa um importante nucleo de pesquisadores da religido
nas Ciéncias Sociais brasileiras, tendo a sua criagdo contribuido para a diversificagdo das instancias de pesquisa
nessa area tematica, fortalecendo a sua Identidade Social bem como para a ampliagdo da producao intelectual na
mesma, pelas pesquisas desenvolvidas, a orientagdo de dissertagdes de Mestrado e de teses de Doutorado nesse
campo e pela participac@o de seus pesquisadores nos foruns de discussdo do tema, especialmente no GT Religido

e Sociedade da ANPOCS, sendo este que se apresenta a seguir.

3.2.3 Grupo de Trabalho Religido e Sociedade da ANPOCS — 1978
A terceira iniciativa institucional na Area de Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais no Brasil, ocorrida
nesse periodo e que merece atencdo, ¢ o Grupo de Trabalho Religido e Sociedade, organizado no seio da

Associacdo Nacional de Pds-graduagdo e Pesquisa em Ciéncias Sociais — ANPOCS, em 1978.

As principais fontes de pesquisa utilizadas para a reconstruc¢do da historia deste grupo sdo:
Relatorios do Grupo™®; entrevistas realizadas com trés pesquisadores que desempenharam ou
desempenham a fun¢do de coordenadores do Grupo Religido e Sociedade — Lisias Negrao,
Maria Helena V. B. Concone e, mais recentemente, Cecilia Mariz”; os Programas do GT, no
periodo de 1980 a 1997%; e publicagdes da ANPOCS — Revista Brasileira de Ciéncias Sociais
(RBCS) e o Boletim Informativo Bibliografico (BIB) —, nas quais pode se verificar o espago

que os estudos de religido ocupam nesses meios de divulgagao das Ciéncias Sociais.

A constitui¢do da ANPOCS e do Grupo de Trabalho Religido e Sociedade

A origem da ANPOCS encontra-se no Seminario Aspectos e Perspectivas da
Institucionaliza¢do das Ciéncias Sociais, realizado em setembro de 1977, no Instituto

Universitario de Pesquisas do Rio de Janeiro (IUPERJ), com apoio do Instituto Latino-

37 No capitulo 4, encontra-se uma analise dos Cursos de Pés-graduagdo em Ciéncias da Religido no Brasil.
Sugere-se também, que o Instituto de Estudos da Religidao (ISER) mantém vinculos de colaboragdo com o
Programa de Pos-graduacdo em Ciéncia da Religido da Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF).

3 Os Relatorios do Grupo correspondem aos XXII e XXIV Encontros Anuais da ANPOCS, ocorridos em 1999 ¢
2000, respectivamente.

%% Esta pesquisadora compartilhou a coordenagdo com Maria das Dores Machado e Lisias Negrio até o XXIV
Encontro, realizado em 2000. Registro meu agradecimento a professora Cecilia Mariz que, gentilmente, enviou-
me os dois Relatorios do Grupo, correspondentes ao XXIII (1999) e XXIV (2000) Encontro Anual da ANPOCS.
% Estes materiais foram originalmente coletados e organizados por Rodrigues (1997), sendo necessario ter
presente as limitagdes que a propria autora assinala, por exemplo: a falta de material sistematizado, nem sempre
as comunicagdes apresentadas correspondem a programagdo oficial, substituigdes, etc. Isso explica o fato de que,
as vezes, artigos publicados que registram sua apresentacdo original em determinado Encontro ndo estejam
registrados nos programas organizados por Rodrigues. Contudo, ¢ uma fonte bastante representativa dos
interesses de pesquisa nesse campo de estudos ao longo de 17 anos.
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americano de Desenvolvimento Econdmico e Social (ILDES). Na ocasido, participaram
representantes de Programas de Poés-graduagdao e Centros de Pesquisa em Antropologia,

Ciéncia Politica e Sociologia.
Segundo o depoimento de um dos fundadores da ANPOCS — o socidlogo Diatahy Bezerra de Menezes —, a
fundacdo desta ocorreu numa reunido no Ceara, na qual foram convidados

[...] colegas do Brasil todo. Do Rio Grande do Sul — Jodo Guilherme, pessoal da USP, do Rio de
Janeiro — Roberto DaMatta, Bresser Pereira, uma geracdo anterior a essa atual. E fizemos um
Simposio em Fortaleza para pensar a institucionalizagdo das Ciéncias Sociais ¢ da pesquisa e a
criagdo de uma associagdo, ficou um germe. Ai, no ano seguinte, a gente fez a mesma coisa no
IUPERJ, no Rio de Janeiro, em 1975 ou 1976. Al foi criada a primeira Diretoria da qual fiz parte.
Eu fiz parte da primeira ¢ da segunda Diretoria. Quem anunciou a primeira foi Fernando Henrique
Cardoso, a gente prop0s e ele aceitou. Foi uma pequena assembléia seleta de cientistas sociais, ele
citou o nome do cada um, o Weffort ficou como Vice-presidente, o Olavo Brasil ficou como
Secretario Executivo, a Secretaria ficou no Rio, e eu fiquei fazendo parte da primeira e da segunda
Diretoria. Essa, entdo, foi a primeira reunido da ANPOCS, foi a reunido fundadora. No ano
seguinte, como a USP ficou morrendo de ciime porque os nordestinos e cariocas ‘passaram a
perna’, para fazer uma concessao, a gente fez em Sao Paulo e ai ¢ que, junto com o Duglas, com a
Maria Isaura, com o Roberto Motta do Recife, o Rubem César Fernandes, a gente criou o grupo de
Religido e Sociedade, que a principio se chamava Sociologia da Religido, era uma coisa assim, eu
ndo lembro mais, mas era um nome diferente, mas terminou em Religido e Sociedade e se
consagrou como tal. De 1a para c4, de 77 em diante, eu fiquei participando do grupo. Eu participava
de dois grupos: o de Duglas e de outro, que era do meu interesse, Sociologia da Cultura Brasileira.
Participavam neste [grupo] Sérgio Miceli, Renato Ortiz, Maria Isaura. Ela participava dos dois.
Esses dois grupos viveram muito juntos durante muito tempo, depois se separam (Entrevista).

A Associagdo tinha como um dos seus principais objetivos:

Incentivar o estudo, ensino e pesquisa no ambito das Ciéncias Sociais, promover reunides
cientificas e o intercdmbio de profissionais e de informagdes. A Associagdo foi concebida de
forma a ter como base de sustentagdo académica grupos de trabalho, com ampla autonomia para a
organizacdo e execugdo de seus trabalhos (BIB, 1980, p. 6-7).

A primeira Diretoria foi composta por Francisco Weffort (Presidente); Helgio Trindade,
Heraldo Souto Maior e Jos¢ Murilo de Carvalho (Diretores); Olavo Brasil de Lima Janior
(Secretario-executivo), Aspasia Alcantara de Camargo (Suplente de Secretario), Eduardo
Diatahy Bezerra de Menezes, Maria Herminia Tavares de Almeida e Roberto Cardoso
(Conselho Fiscal - Conselheiros)*'.

No més de junho de 1978, foi realizado, em Sao Paulo, o II Encontro da ANPOCS. O
namero de Centros ¢ Programas filiados a Associa¢do™ aumentara, entdo, de quatorze para

trinta e dois instituigdes. Na ocasido, reuniram-se sete grupos de trabalho, sendo cinco

! Esta Diretoria foi eleita provisoriamente e, no ano seguinte, foi reconduzida, pela Assembléia Geral, para um
mandato por um periodo de dois anos.

2 No Perfil Institucional acima citado, encontra-se a relagdo completa das instituicdes participantes nesse
Encontro ¢ as trés novas que se filiaram no III Encontro realizado em 1979, em Belo Horizonte. Atualmente a
ANPOCS conta com 61 instituig¢oes filiadas (2003).
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tematicos — Partidos e Eleigdes, Frentes de Expansao, Estado, Movimento Operario e
Sindicatos e Elites Politicas — e dois de natureza institucional e administrativa: Pos-graduacao
e Publicagdes. No mesmo ano, 1978, foram criados mais cinco grupos de trabalho, dentre eles
0 GT Religidao e Sociedade no Brasil Contempordneo. Os outros grupos objetivavam enfocar
as seguintes tematicas: Movimentos Sociais Urbanos, Sociologia da Cultura Brasileira,
Cultura Popular e Ideologia Politica e Problemas Agrarios. Observe-se que os grupos recém-
criados estavam, de alguma maneira, inter-relacionados, pois tratavam de movimentos sociais,
cultura popular e ideologia. Temas em torno dos quais, nesse momento, a producdo
académica se organizava, refletindo certamente também as preocupagdes sociais e politicas

dos pesquisadores da época.

O Grupo de Trabalho Religido e Sociedade no Brasil Contempordneo foi organizado sob a lideranca do
socidlogo da USP Duglas Teixeira Monteiro. Pesquisador que, como antes foi mencionado, tinha tido papel de
destaque na fundacdo do Centro de Estudos da Religido (CER) em 1975. Este GT veio a se constituir em um
espago académico de encontro permanente de uma nova geracao de pesquisadores que, desde o inicio da década
de 70, estudava as religides no Brasil.

No ano seguinte a sua criagdo, em 1979, e em virtude do falecimento de Duglas Monteiro, ndo houve
apresentagdo de trabalhos no GT, sendo as reunides realizadas durante o Encontro da ANPOCS destinadas a
reorganizagdo das atividades do grupo. Segundo L. Negrdo, ele foi instado pela dire¢do da ANPOCS para
coordenar a reunido daquele ano, pois seu nome figurava como eventual substituto. No seu depoimento, L.
Negrdo recuperou esse momento, nos seguintes termos:

Eu respondi que ndo podia porque o Duglas fazia e eu ndo tinha nem acesso ao material dele, ndo
tinha contato com as pessoas. Entdo eu pedi para eles que, por favor, naquele ano, cancelassem a
reunido do grupo, mas que eu iria @ ANPOCS e 14 faria contato com as pessoas, porque as pessoas
sempre participavam de outras coisas. Foi realmente o que eu fiz, fui 8 ANPOCS naquele ano,
acho que foi em 78 ou 79, ndo me lembro. Acho que foi naquele mesmo ano que o Duglas faleceu.
Ele faleceu em agosto, a reunido ¢ sempre em outubro. Entdo eu acabei indo a reunido so para
manter contato com o pessoal. La eu fiquei conhecendo pessoas que eu ndo conhecia, por
exemplo: Pierre Sanchis estava 14, o Roberto Motta do Recife, Diatahy do Ceard. Ai todos
conversamos. Eu também ndo queria assumir a coordenag@o sem que as pessoas concordassem. Ai
eles concordaram que eu assumisse € eu fiquei muitos anos como coordenador do grupo. Acho que
fiquei uns dez anos (Entrevista).

Conforme Rodrigues (1997), nesse Encontro, realizado em Belo Horizonte, participaram
também entre outros pesquisadores: Ana L. Salles Souto Ferreira, Jos¢ G. Magnani e Maria
Isaura Pereira de Queiroz (USP), Paula Montero e Renato Ortiz (UFMG). Definiu-se o tema

Religido e Poder para a reunido a ser realizada no ano seguinte.

Com a retomada das atividades do Grupo no IV Encontro da ANPOCS em 1980, ocorreu a reunido que
contou com o maior nimero de participantes entre as reunides realizadas até 2002. Na ocasido, conforme o
Programa, foram registradas dezessete comunicacdes, sendo que destas, sete foram apresentadas por

pesquisadores vinculados ao Museu Nacional, quatro por pesquisadores da PUC-SP, duas da UFMG, duas da
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USP, uma da UFPE e uma da PUC-RJ. Essa participagao pode ser interpretada como uma forma de homenagear
o fundador e de reforgar a continuidade do GT. Além disso, é possivel que tenha ocorrido um esforgo especial,
nessa dire¢do, de Rubem César Fernandes, considerando o niimero de representantes do Museu Nacional nesta
reunido, além de ter sido realizada no Rio de Janeiro. Ressalte-se que também se observa, durante as dezoito

reunides do Grupo de Trabalho realizadas até¢ 2000, uma maior_presenca numérica de membros dessa instituigao.

De 1980 até 1986, a coordenacdo do GT Religido e Sociedade ficou sob a responsabilidade
de Lisias Negrao: “aif passei a coordenacdo para Maria Helena Concone, também com o
acordo de todos. Ela ficou uns cinco ou seis anos, mas recentemente ela se retirou do Grupo”
(Entrevista).

Maria Helena Concone, antropologa da PUC-SP, referindo-se as suas fungdes como
coordenadora do GT, no periodo de 1987 a 1996, na entrevista concedida para este estudo,
apontou:

Eu comecei na coordenacdo do GT da ANPOCS depois de uma gestdo do Lisias. A gente queria
conservar uma presenga do Centro de Estudos da Religido neste GT. Ele foi montado por um
professor da USP, ¢ aquele que d4 o nome ao Centro de Estudos da Religido, que ¢ o Duglas
Monteiro, e nés queriamos manter sempre uma presenca nesse GT. Quando o Lisias saiu da
coordenagdo eu entrei. Também por uma certa circunstancia, acabei ficando dez anos na
coordenagdo. Eu ndo lembro mais de quando a quando (Entrevista).

Em 1997, o Grupo ndo se reuniu em torno de sessdes com apresentagcdo de comunicagoes,

sendo realizada, todavia, uma Mesa-redonda, coordenada pelo socidlogo da USP Reginaldo
Prandi. No triénio 1998-2000, a coordena¢do do GT ficou sob a responsabilidade de trés
socidlogos: Lisias Negrao (representando o CER), Cecilia Mariz (UERJ) e Maria das Dores
Machado (UFRRJ), definindo-se como tema para o Encontro de 1999 A orientaliza¢do da
religido e a crise do Ocidente e para 2000 Milenarismo no fim do milénio.

Cabe recordar que, entre as multiplas atividades que a ANPOCS organiza, destaca-se a
realizacdo do Encontro anual que reune pesquisadores das trés areas que compdem as
Ciéncias Sociais no pais: Antropologia, Ciéncia Politica e Sociologia. Este Encontro, além de
ter como um de seus objetivos fortalecer a comunidade académica na area das Ciéncias
Sociais, também pode ser definido como um espaco de consagracdo e de legitimagdo
académica dos cientistas sociais no Brasil. E importante observar, por exemplo, que um dos
critérios de selecdo dos trabalhos que sao apresentados nos Encontros define a inclusao de trés
tipos de pesquisadores, segundo M. H. V.B. Concone: “a gente obedecia aos critérios da
ANPOCS: [incluir sempre] pesquisadores séniors, pesquisadores ‘juniors’, pesquisadores de

mais uma area, de mais um estado, de mais de uma universidade” (Entrevista).
Em relacdo ao GT Religido e Sociedade, observa-se a constituicdo de um “nticleo basico” de participantes,
composto por oito pesquisadores, os quais tiveram uma participa¢do permanente durante quase toda a década de

80 ¢ os primeiros anos da década de 90. Entre esses pesquisadores, destacam-se com o maior nimero de
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participagdes — onze no total: Eduardo Diatahy B. de Menezes da UFCe®, e Pedro Ribeiro de Oliveira*. Este
representando, em anos diferentes, diversas instituigdes, por exemplo: CERIS, UERJ, ISER, UFJF e UCB. O
antropologo Roberto Motta, da Universidade Federal de Pernambuco, também participou ativamente nos
encontros do GT, totalizando oito vezes*. Em 2000, sua participa¢io foi na condigdo de homenageado. Outros
dois antropdlogos que conformaram o “nicleo basico” foram Pierre Sanchis da UFMG/ISER* ¢ Rubem César
Fernandes, representando o Museu Nacional e o ISER*’ com sete e seis participagdes respectivamente. Como
representacdo do CER, ja foi salientada a participagdo de Lisias Negrdo e Maria H. V. B Concone como
coordenadores do GT. Também se destaca a participagdo da professora Josildeth Consorte da PUC-SP e membro
do CER com cinco participagdes®. Observe-se que os pesquisadores do “nucleo bésico” representam duas

iniciativas institucionais o ISER e o CER.

No periodo de 1992 até 1996, verifica-se também o distanciamento dos pesquisadores que
formavam o “nucleo basico”. Eduardo Diatahy Bezerra de Menezes, um dos fundadores do
GT e o pesquisador com a presenga mais sistematica neste, salientou, em sua entrevista para
este estudo, que apds participar do mesmo durante quinze anos, seus interesses de pesquisa
mudaram. Ao mesmo tempo em que observou um predominio crescente de trabalhos sobre
pentecostalismo, fato que de alguma forma teria “reduzido” o leque tematico das discussdes
do GT. Pedro Ribeiro de Oliveira “despediu-se” do estudo da religido popular*’; Rubem César
Fernandes passou a se dedicar as atividades de coordenagdo do Movimento VIVA RIO e
Pierre Sanchis aposentou-se da UFMG, nao participando mais das atividades do GT, embora
a sua assisténcia as Jornadas sobre Alternativas Religiosas™ tenha sido permanente. Por sua
vez, Maria Helena V. B. Concone, também em entrevista dada para este estudo, indicou que
suas pesquisas, atualmente, estdo concentradas no campo da Antropologia da Saude com
alguns cruzamentos entre religido e saide. O Unico pesquisador desse nucleo inicial que
continua a participar do GT ¢ o socidlogo L. Negrdao. Recorde-se também que Roberto Motta,
pesquisador dessa geragdao pioneira, participou como homenageado em 2000, como ja foi
salientado.

E importante destacar o significado da “saida” desse grupo de pesquisadores pioneiros do
GT, pois se pode observar que, no final da década de 80, ocorreu um periodo de transi¢ao na
histéria do grupo com a inclusdo de novos pesquisadores que vieram a assumir a coordenagao

do mesmo, bem como encetar uma renovagao tematica das atividades desse.

#1981, 1982, 1983, 1984, 1985, 1986, 1987, 1991, 1994, 1996.
1981, 1983, 1984, 1985, 1986, 1987, 1988, 1989, 1995, 1996.
#1980, 1981, 1982, 1987, 1988, 1994, 1995.

%1980, 1982, 1985, 1986, 1987, 1992, 1994.

471980, 1983, 1984, 1985, 1989, 1992.

*1981, 1985, 1988, 1991, 1994.

¥ Ver o artigo Adeus a Sociologia da religido popular (Oliveira, 1997).
%% Sobre esse evento, ver capitulo 6.



139

A média anual de comunicac¢des inscritas nas reunides anuais do GT Religido e Sociedade varia entre nove e
doze papers. Nao obstante, em alguns anos, constatou-se uma diminuigdo significativa de trabalhos inscritos,
particularmente em um ano — 1984. Neste, ocorreu a menor freqiiéncia de participantes, tendo sido apresentadas
somente sete comunicagdes. Isso ocorreu, talvez, porque, nesse ano, o grupo iniciava uma nova proposta de
organizagao, prevista para o triénio de 1984-1986. Esta nova proposta era baseada na discussdo de um texto-base
acerca de questdes tedricas. No primeiro ano, o tema selecionado foi Mito e Ideologia; no seguinte, Magia e
Religido, e no terceiro, Igreja e Seita. Ou seja, buscava-se a discussdao de categorias constitutivas da agenda
teorica nos estudos de religido. Segundo Diatahy Bezerra de Menezes, houve interesse:

por rever as categorias com que a gente tentava dar conta do fendémeno religioso [...]. Houve uma

decisdo de fazer isso, e dizer chega de estar apresentando trabalhos fragmentados sobre mil

assuntos e vamos nos concentrar durante trés anos em uma reflexao critica de revisao de conceitos.

Durante a reunido, havia uma parte de trabalhos fragmentados e uma parte monografica, em que a

gente trabalhava sobre uma tematica tinica (Entrevista).

Em contraste com o ano de 1984, em 1996, foram inscritas quinze comunicagdes € em 1992 ¢ 1994, quatorze.
Esses dados indicariam que, na década de 90, houve um maior interesse pelo estudo das religides? Nessa
direcdo, deve-se recordar, também, a ocorréncia do ja mencionado aumento do niimero de novos pesquisadores,

diversificando-se a representacdo de universidades ¢ de tematicas. A partir de 1998, os coordenadores do GT

selecionam doze comunicagdes que sdo apresentadas em trés sessoes.

Os estudos de religido nas publicagcoes da ANPOCS

A ANPOCS conta com duas publicacdes: a Revista Brasileira de Ciéncias Sociais (RBCS) e o Boletim
Informativo Bibliogrdfico (BIB). A primeira, publicada desde 1986, com periodicidade trimestral, divulga
artigos de pesquisadores nacionais e estrangeiros e resenhas de livros. J4 o segundo’’, é uma publicagio
semestral que fornece balangos bibliograficos nas trés areas que compoem a Associa¢do (Antropologia, Ciéncia
Politica e Sociologia), perfis de Programas de Pos-graduagdo e de Centros de Pesquisa, e resumos das teses e
dissertagoes defendidas nas diferentes universidades do pais.

O lugar que ocupam os estudos da religido nessas publicagdes se observa na seguinte

tabela:

Tabela 1: 4 produ¢do académica em religido nas

publicacoes da ANPOCS
Artigos Balangos bibliograficos
Publicagdes da ANPOCS
Total Religidao Total Religido
RBCS (1986-2000) 375 14 - -
(100%)  (3,73%)
BIB (1977-2001) 49 5

] ] (100%) (10,2%)

' Em 1977, o BIB era editado pelo IUPERJ, sendo que, em 1980, a ANPOCS assinou um convénio com esse
Instituto, através do qual o BIB passou a circular sob a responsabilidade da Associagao.
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Fonte: elaborada a partir da RBCS e do BIB.

Para melhor visualizar as tematicas e os autores dos quatorze artigos publicados, apresenta-se a seguir a

relagdo dos titulos destes e seus autores.
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Relacdo dos artigos que versaram sobre religido publicados na RBCS

no periodo de 1986 até 1998

Ano  No. Titulo Autor(es)
1986 2 A produgao organizacional dos prelados na

Republica Velha Miceli, Sérgio
1987 3 Reencarnagdes Rodrigues, Arakcy M. e

Muel-Dreyfus, Francine

1990 14 Linhagem e legitimidade no candomblé paulista Prandi, Reginaldo
1992 20 Tradi¢do e modernidade: Jodo Paulo I1 e o

problema da cultura Montero, Paula
1993 23 Fazendo a "coisa certa: rastas, reggae ¢ pentecostais

em Salvador Cunha, Olivia Gomes da
1994 26 Pombagira dos candomblés e umbandas e as faces

inconfessas do Brasil Prandi, Reginaldo
1994 26 Magia, racionalidade e sujeitos politicos Montero, Paula
1994 26 Evangelizacao e tradi¢des indigenas: o caso guarani Mazzoleni, Gilberto
1995 27 Entre as razées de crer ¢ as crengas na razao:

mobilizacdo coletiva e mudanga cultural no

campesinato meridional Gaiger, Luiz Inacio G
1995 28 As tramas sincréticas da historia — Sincretismo

e modernidade no espago luso-brasileiro Sanchis, Pierre
1997 33 Da quantidade a qualidade. Como detectar as

linhas de forca antagonicas de mentalidades

em dialogo Sanchis, Pierre
1997 34 Mulheres e pratica religiosa nas camadas populares:

uma comparagao entre as igrejas pentecostais,

as comunidades eclesiais de base e

0s grupos carismaticos Machado, M. das Dores

Campos e Mariz, Cecilia

1998 37 Mudanga de habito: catequese e educagéo

para indios nos aldeamentos capuchinhos Amoroso, Marta Rosa
1998 37 Secularizacdo em Max Weber.

Da contemporanea serventia de voltarmos a
acessar aquele velho sentido

Pierucci, Antonio Flavio

Quanto aos quatorze artigos publicados na RBCS, constata-se que quatro autores sdo professores da USP,

sendo que, entre estes se contam dois pesquisadores com duas publicagdes cada — R Prandi (1990, 1992) e P.
Montero (1992, 1994). Os outros pesquisadores da mesma instituicdo sdo S. Miceli (1986) e A. F. Pierucci
(1998). Registre-se também que tanto Montero quanto Pierucci e Prandi tém publicado permanentemente na
revista Novos Estudos Cebrap. Ambas as publicagdes sdo editadas em Sdo Paulo. Pierre Sanchis da UFMG
igualmente conta com duas publica¢des (1995, 1997). Ainda sobre os autores, constata-se que, em sua maioria,
sdo socidlogos. Destaque-se que, embora esses artigos representem 3,73% do total publicado, a tematica tem

permanecido nas paginas da RBCS quase todos os anos.

J& o niimero de balangos bibliograficos publicados no BIB € proporcionalmente superior
em relacdo ao numero de artigos publicados na RBCS e seus autores, majoritariamente, sao

antropologos. Os dois primeiros artigos foram elaborados por pesquisadores associados ao
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ISER: Alba Zaluar (n. 6, 1979) e Rubem César Fernandes (n. 18, 1984). As resenhas destes
autores versaram sobre os Movimentos Messidnicos € sobre as Religioes Populares,
respectivamente. Somente dez anos mais tarde foi publicado um terceiro artigo sobre a
tematica da religidio. Esta vez de autoria da antropologa argentina Maria Julia Carozzi>® (n. 37,
1994). Esse balango foi além da bibliografia produzida no Brasil sobre as religides, pois
analisou as tendéncias no estudo dos novos movimentos religiosos na América Latina, nos
ultimos 20 anos.

Um outro balango bibliografico publicado, apos cinco anos do anterior, foi o da socidloga
Cecilia Mariz (n. 47, 1999) que resenhou a produgdo académica, nas Ciéncias Sociais
brasileiras, sobre a Teologia da Batalha Espiritual. Em 2000, registra-se o texto de Chaio
Marcos Chor e Carlos Eduardo Calaga, sob o titulo Cristdos-novos e judeus: um balango da
bibliografia sobre o anti-semitismo no Brasil (n. 49, 2000). Nesse mesmo ano, foi publicado
pelo BIB, um balango de autoria do pesquisador argentino™ Alejandro Frigerio, tendo como
titulo As teorias econémicas aplicadas ao estudo da religido: em dire¢cdo a um novo
paradigma? (n. 50, 2000).

Salientou-se acima que o BIB também informa sobre as dissertacdes e teses defendidas nos
diferentes Programas de Pos-graduacdo das Ciéncias Sociais no Brasil. Visando a produgao
académica na Area de Estudos da Religido, foram examinados os 52 nimeros publicados no
periodo de 1977 até 2001°*. Nio obstante, quando analisados tais dados é necessario levar em
consideracdo que nem todas as dissertacdes e teses defendidas sdo informadas nessa
publicagdo. Por exemplo: somente até 1985 se encontram dados sobre a produg¢ao académica
da USP, o que, certamente, ndo significa que o tema da religido ndo tinha sido estudado nos
Programas de Pos-graduagcdo em Sociologia ou em Antropologia desta Universidade, pois,
como foi visto na anélise do CER, L. Negrao orientou treze dissertacdes de Mestrado (1982-
2002) e sete teses de Doutorado (1991-2001) nessa area tematica, para mencionar apenas um
exemplo. Mesmo assim, o BIB representa uma fonte disponivel de dados que merece ser

consultada.

Na tabela 2 se apresentam os resultados da pesquisa realizada nessa publicagéo:

Tabela 2: Total de teses e dissertagoes defendidas nas Ciéncias
Sociais e na tematica da religiao, conforme o BIB no periodo

52 pesquisadora da Associagdo de Cientistas Sociais da Religido do Mercosul — ACSRM.(Ver capitulo 6).

3 Nio deixa de ser “curioso” que dois pesquisadores estrangeiros tenham contribuido, nesta revista, com
balangos bibliograficos sobre estudos da religido, sendo que a producdo académica nesta area nas Ciéncias
Sociais ¢ bastante expressiva no Brasil.

> Dos 52 numeros do BIB revisados, em sete ndo foram publicados resumos de teses e dissertagdes em geral, e
em dois numeros nao ha nenhuma referéncia sobre a tematica de religido em particular.
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1977-2001
Numeros BIB Total * Dissertacdes Teses
Anos Religido Religido
1-8 168 5(2,9%) -
1977 — 1979
9-28 346 19 (5,4%) 7 (2,0%)
1980 — 1989
29 —48 500 41 (8,2%) 5 (1,0%)
1990 — 1999
49 - 52 136 3(2,2%) 4 (2,9%)
2000 — 2001
Total 1.150 68 (5,9%) 16 (1,4%)

Fonte: elaborada com base nos 52 nimeros do BIB publicados
(1977-2001). * Teses e dissertagdes defendidas nas Ciéncias Sociais.

Observa-se claramente que na década de 90 se registra a maior quantidade de dissertagcdes defendidas, mas
também ¢ significativo que somente no periodo de dois anos se registre o maior percentual de teses de
Doutorado. O aumento dessa produgao pode ser atribuido a visibilidade que a religido adquiriu na década de 90,
fato que pode ter agucado o interesse dos pesquisadores por essa tematica. Ao mesmo tempo, pode-se atribuir
isso ao crescimento dos Programas de Pos-graduacdo nas Ciéncias Sociais no Brasil. Tome-se o caso da Pos-
graduacdo em Sociologia que iniciou no final dos anos 60 (Mestrado UFPe). Em 1980, registraram-se 15 cursos
(13 Mestrados e 2 Doutorados: USP e IUPERJ), enquanto que, na década de 90 foram criados 12 novos
Mestrados e 16 cursos no nivel de Doutorado. Atualmente, essa area conta com 27 Mestrados e 19 Doutorados.

Em sua maioria, ambos os cursos estdo integrados num unico Programa (Martins et. al, 2002)°.

Voltando a produgio académica na Area de Estudos da Religido, a pesquisa realizada por
uma equipe de pesquisadores do IUPERJ, coordenada por Luiz Werneck Vianna, intitulada
Doutores e Teses em Ciéncias Sociais, mostra que, em 1990, foram defendidas 27 teses,
quantidade que aumenta para 127 em 1997, sendo que nesse periodo (1990-1997) foram
defendidas 494 teses de Doutorado em sete Institui¢des de Ensino Superior: IUPERJ, Museu
Nacional, PUC-SP, UFRGS, UnB, UNICAMP e USP. Do universo total, os autores
analisaram 411 teses (83,2%), classificadas segundo os objetos de estudo e a metodologia
utilizada. Seus resultados apontaram uma grande dispersao de temas de investigagdo. Nao
obstante eles notaram algumas areas de discreta concentragdo, cada uma delas chegando, no
maximo, a 6,6% do conjunto das teses analisadas. Dos 32 objetos de teses identificados, nove
deles concentram 50% das teses, a saber: “cultura (27), estudos da religido e das igrejas (26),
estudos indigenas (24), estudos agrarios (24), sindicatos e operarios (24), outras sociedades
(21)°, atitudes, movimentos e ideologias politicas (21), politicas publicas (20), estudos de

género (19), perfazendo um total de 206 teses em um universo de 411 consultadas” (Vianna,

>> O artigo Mestres e Doutores em Sociologia, de autoria de C. B. Martins e outros pesquisadores (2002), fornece
uma ampla avaliagdo sobre a expansdo da Pos-graduagdo em Sociologia no Brasil.
> Em sua maioria elaboradas por estudantes estrangeiros sobre suas sociedades de origem.
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et. al, 1998, p. 487).

Destaque-se, ainda, que, das 26 teses classificadas como estudos da religido e das igrejas,
10 foram defendidas na USP, 5 no Museu Nacional, 5 na PUC-SP, 3 na UnB, 2 no IUPERIJ ¢
1 na UNICAMP. Distribuidas as teses realizadas na tematica da religido, por area de
conhecimento tem-se que 13 teses foram realizadas em Programas da Antropologia, 12 em
Sociologia e somente 1 na Ciéncia Politica (Vianna et. al, 1998).

Para encerrar a andlise do GT Religido e Sociedade, ¢ relevante notar que, conforme se
constata em O livro dos nomes da ANPOCS (2003) — que registrou a formagdo de oitenta e
cinco Grupos de Trabalho no periodo de 1978 até 2002 —, o GT aqui em estudo, além de ter
sido um dos primeiros grupos a se constituir na Associagao, ¢ o unico que teve continuidade
até hoje, sendo que, dos vinte sete Encontros realizados (tltimo em 2003), o GT Religido e
Sociedade se reuniu em vinte Encontros (1980 a 1989; 1991 ¢ 1992; 1994-1996; 1998-2000 ¢
2002-2003), configurando-se, assim, no decorrer de duas décadas, uma comunidade de
pesquisadores nessa area tematica nas Ciéncias Sociais brasileiras.

Por outra parte, cabe notar que, dos oitenta e cinco GT criados no periodo de 1978 até

2002, o maior numero se constituiu na década de 90, como se observa na seguinte tabela:
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Tabela 3: Total de Grupos de Trabalho criados na
ANPOCS no periodo 1978-2002
Ano de criacdo do GT  No. de grupos criados %

1978 08 9.4

1979 05 5,9
Década de 80 24 28,3
Década de 90 30 35,3

2002 18 21,1

Total 85 100
Fonte: elaborada com base em O livro dos nomes da
ANPOCS (2003).

Dos vinte e quatro grupos constituidos na década de 80, trés destes se mantém na
atualidade: Educagdo e Sociedade (1982-2002), Politicas Publicas (1982-2002) e Pensamento
Social Brasileiro (1983-2002). Outros GT como Familia e Sociedade (1981-2000) e Histéria
Indigena e do Indigenismo (1978-1996) igualmente mostram permanéncia no tempo°_.

Destaque-se também que, dos trinta grupos criados na década de 90, vinte e cinco
reuniram-se somente durante um tri€nio: onze GT em 1994-1996 e quatorze no tri€nio 1998-
2000.

Em 2002, observa-se um outro dado que merece atengdo. Neste ano, formaram-se dezoito
novos grupos (21,1%), o que mostra, por um lado, temdticas emergentes tais como: A
produgdo, a leitura-recepcdo e os usos da imagem em Ciéncias Sociais; Controles
democraticos e Cidadania; Esporte Politica e Cultura; Seguranca, Economia e Politica
Internacional no Século XXI: perspectivas internacionais, perspectivas brasileiras e Violéncia,
Sociedade e Cultura, para citar apenas algumas. Temas muito diferentes daqueles primeiros
GT que se constituiram, em 1978-1979, em torno de temas como Cultura Popular e Ideologia
Politica; Estado e Democracia e Movimento Operario e Sindicatos, no final da década de 70.

Por outro lado, esses dados apontam também para a pluralidade tematica e de enfoques
dentro de uma mesma 4area temadtica, as vezes estudada por uma ou mais disciplinas, a
exemplo de GT como Elei¢des e Voto, Género e Politicas Publicas. Mas, desde outro angulo
de observagdo, esses grupos denotam a recomposi¢do dos grupos de pesquisadores (suas
aliancas e disputas teoricas e institucionais), a renovacao de seus interesses intelectuais e,
certamente, o dinamismo das Ciéncias Sociais no seu didlogo com a sociedade contemporanea

brasileira e internacional. Nesse contexto, a continuidade das atividades do GT Religido e
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Sociedade demonstra a relevancia académica desse objeto de estudo, no ultimo quartel do

século XX.

3.3 A redefini¢io da Identidade Cognitiva na Area de Estudos da Religiio: qual é a
funcao da religiao?

Nas paginas anteriores foi visto que, tanto C. P. Camargo como D. T. Monteiro, procuraram delimitar
analises socioldgicas para o estudo da religido nas Ciéncias Sociais. Dai que, por exemplo, Pierucci defina o
primeiro autor como “Mestre da Sociologia da Religido no Brasil” (1997, p. 117) e Ralph Della Cava, refira-se
ao segundo como “Decano do estudo moderno da religido no Brasil” (1980, p. 216) 3% Esses dois cientistas
sociais exerceram também uma forte lideranga na criacdo de espacos institucionais para o estudo socioldgico da
religido no pais.

E significativo que a primeira resenha bibliografica, na tematica da religido, publicada em 1979, pelo Boletim
Informativo Bibliografico, tivesse como tema os estudos sobre o Messianismo no Brasil®, podendo-se sugerir
que, de alguma forma, demarcava o fim de um periodo ou encerrava uma discussdo na década de 70. Mas, ao
mesmo tempo, salientava uma mudanga ndo sé de abordagens tedricas e de ruptura com os precursores, COmo
também um redirecionamento para as religides urbanas.

Neste periodo, ocorre uma renovacao interpretativa de temas como messianismo e pentecostalismo. No caso
da renovagdo na otica dos estudos do messianismo, ja foi destacado o livro de Duglas Teixeira Monteiro,
observando-se um distanciamento frente as interpretagdes propostas pelos precursores, especialmente por M. 1.
Pereira de Queiroz. Conforme o socidlogo Eduardo D. Bezerra de Menezes

Maria Isaura tem esse grande mérito, essa gente toda foi aluno dela, e no CERU que era um grupo
de estudos rurais e urbanos, Duglas que tinha sido discipulo dela se destaca, a Maria Isaura faz uma
tese sobre 0 Movimento do Contestado, foi publicado em francés. Ela defendeu na Franga e saiu na
USP como um boletim. O Duglas estuda a mesma coisa numa outra leitura inteiramente diferente, é
dizer, ja era o comeco de um desgarramento da 6tica que ela tinha trabalhado. Os errantes do novo
século, € um livro bonito e ele inova (Entrevista).

A principal questdo que se colocou, na época, para os pesquisadores ¢ diferente ao periodo anterior, pois se a
preocupacio dos autores identificados como precursores da Area de Estudos da Religido, visavam compreender
a permanéncia das religides no contexto de modernizacao, neste periodo a questdo sera compreender o papel
politico que esta desempenha no contexto autoritario.

Observam-se dois movimentos simultineos neste periodo, que originaram uma “terceira realidade” nos
estudos sobre as religides no Brasil, expresso nas mudancas das duas vertentes identificadas no periodo anterior:

nas Ciéncias Sociais — contestacdo aos precursores e na Sociologia Religiosa — crise ¢ emergéncia de outro tipo

> Outros GT criados nesta década tiveram menos continuidade e reuniram-se esporadicamente.

% Expressdo utilizada no documento Fontes para o estudo do catolicismo e sociedade no Brasil (Religido e
Sociedade, n. 5, 1980, p. 216), documento que Della Cava dedicou a memoria desse autor.

% 0 balanco de Zaluar (1979), informa sobre as interpretagdes que os movimentos messianicos receberam de
parte dos cientistas sociais como de outros estudiosos dos mesmos. O problema comum a todos que ela identifica
¢ o dualismo nas interpretagdes. Até a década de 70, os enfoques teodricos adotados foram: continuum rural-
urbano, teoria da privatizagdo relativa, da consciéncia de classe, religido como alienagdo, o carater politico do
movimento religioso. Ela propde entender o movimento messianico através do estudo do catolicismo popular em
suas diversas manifestagoes.
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de estudos denominada “fase de mediacdo sdcio-analitica” nas Igrejas. A seguir, apresenta-se as mudancas nos
estudos das Ciéncias Sociais.

Os estudos sobre o pentecostalismo, sdo o exemplo mais significativo da contestagdo aos estudos anteriores.
As teses de Emilio Willems, Procopio Camargo e Beatriz Muniz de Souza, principalmente, passaram pelo crivo
critico de novos pesquisadores, a partir da segunda metade da década de 70. Serdo examinados trés autores que
contribuiram para essa mudanga: Peter Fry e Gary N. Howe (1975), Francisco Cartaxo Rolim (1976), e,
encerrando a década, Regina Novaes (1979). Nessa ordem sdo apresentados os principais argumentos propostos
por esses autores para rebater a orientacdo tedrica predominante, até entdo, nos estudos sobre o pentecostalismo.

A revista Debate & Critica, em 1975, publicou um artigo de Peter Fry e Gary Nigel Howe® intitulado Duas
respostas a aflicdo: umbanda e pentecostalismo, texto renovador da perspectiva antropologica nos estudos sobre
pentecostalismo. Fry e Howe objetivaram responder duas perguntas em relagdo a essas duas religides: gue
fatores sociologicos estdo relacionados com uma predisposi¢do a vinculagdo com uma ou outra destas
associagoes? e Que fatores sociologicos gerais podem ser relacionados com o sucesso paralelo de ambas?

(1975, p. 76).

Os interlocutores destes autores sdo “os precursores” Emile Willems e Candido Procopio Camargo. Algumas
citagdes ilustram as criticas formuladas a esses estudos: “enquanto é verdade que as diferengas entre as duas
religides tém sido notadas por alguns autores, especificamente Willems e Camargo, ninguém pelo que sabemos,
tém aceitado o desafio de procurar variaveis significantes que poderiam explicar a escolha entre uma e outra”
(1975, p. 76).

Fry e Howe adotaram o enfoque da “cultura brasileira”, apoiados nas analises formuladas por Roberto
DaMatta®'. A partir deste enfoque, interpretaram as diferengas entre esses dois sistemas religiosos aproximando-
as de duas visoes de mundo distintos, simultaneamente legitimos no Brasil.

De um lado (umbanda) temos a idéia do mundo como algo manipulavel, o mundo do ‘galho
quebrado’ e do malandro (DaMatta, 1973), onde o individuo negocia um caminho pela vida na base
de manipulagdes pessoais de recursos sociais. De outro lado (pentecostalismo) achamos um mundo
percebido como essencialmente ‘racional’ no sentido weberiano (1975, p. 82).

Embora os autores relativizem essa oposicdo, ao reconhecer que essas duas visoes existem simultaneamente
dentro dos dois sistemas religiosos, eles propdem a hipdtese de que “o surgimento paralelo da umbanda e do

pentecostalismo no Brasil estd relacionado a presenga simultanea na estrutura social brasileira destas duas

%0 Carlos Branddo forneceu um interessante depoimento sobre esses dois pesquisadores que, na época, estavam
inseridos na UNICAMP. Segundo Branddo: “Peter Fry ¢é interessante porque ele vem de um estudo sobre
sistemas religiosos de magia na Rodésia no Zimbaué, lembro que era ele e a Diana Brown norte-americanos [Fry
¢ britanico] e os dois se interessam pela Umbanda e pelo Candomblé. A Diana, inclusive, tem a tese dela em
inglés sobre Umbanda no Brasil, a que nunca foi traduzida. E Peter tem um trabalho, ndo sei se vocé usou na sua
tese, junto com Gary Howe que € Duas respostas a aflicdo. Eu acho [esse] um trabalho classico dos mais
interessantes. Gary Howe era um mocinho, foi 8 UNICAMP também, ficou pouco tempo, muito criativo, uma
cabeca fantastica. O Peter ¢ desse caso de passagem, quer dizer, ele tem uma historia mais passada ligada a
religido, mas acho que hoje em dia ndo trabalha mais com isso, nem sei mais o que faz. Ele foi para UNICAMP,
ai voltou para Rodésia ficou um tempo 14, voltou para o Brasil e se naturalizou brasileiro. Agora ele esta no Rio
de Janeiro” (Entrevista).

6! Sobre as interpretagdes da sociedade brasileira formuladas por Roberto DaMatta ver o excelente artigo do
socidlogo da UnB Jessé Souza (2001) A Sociologia dual de Roberto DaMatta: descobrindo nossos mistérios ou
sistematizando nossos auto-enganos?
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interpretacoes” (1975, p. 82)

Seu estudo procura impulsionar a analise da Antropologia da Religido em sociedades complexas e busca
esclarecer o modo pelo qual “os moradores urbanos brasileiros vivem e percebem o mundo a sua volta” (p. 91)
Nesse sentido, sua oposicdo ¢ claramente a perspectiva socioldgica, pois para eles, apenas as variaveis
categoricas convencionais, ndo sao suficientes para analisar a crenga e associagdo religiosas. Estes sugerem a
incorporacdo de outras variaveis como as relagdes sociais, a biografia e a forma e o conteudo das redes sociais.

Uma outra critica formulada por Fry e Howe aos estudos sobre pentecostalismo ¢ a correlagdo que estes
observaram entre o crescimento dessas religides e a urbanizagdo e industrializacdo. O passo seguinte em seus
argumentos foi sugerir que estes grupos religiosos nasceram no meio urbano porque funcionam para integrar
seus seguidores neste meio. No entanto, eles salientam que os autores anteriores

ao invés de investigar o modo pelo qual esta integragdo se da, em termos de efeitos reais de filiagdo
religiosa, eles aduzem seus argumentos de certos estereotipos sociologicos baseados em dicotomias
classicas tais como folk-urbano, ordem-anomia, marginalizagcdo-integracdo. O trabalhador rural
chega a cidade como um marginal. E confrontado por um profundo choque cultural (folk-urbano)
ele resolve estes problemas ‘integrando-se’ no meio urbano, através entre outras coisas, de seitas
religiosas (1975, p. 85)

O socidlogo Francisco Cartaxo Rolim (1985)%, em tese doutoral defendida na USP, em 1976, sob orientagio
de Maria Isaura Pereira de Queiroz, igualmente questiona a perspectiva teorica funcionalista empregada por
Willems, Camargo e Souza. No seu livro Pentecostalismo no Brasil: uma interpretagdo socio-religiosa, Rolim
(1985) adota a perspectiva tedrica marxista de classes sociais. Na sua leitura, o pentecostalismo passa a ser
definido como uma ideologia religiosa que reproduz, simbolicamente, as relacdes de dominagdo e de
subordinacdo das classes subalternas na estrutura da sociedade capitalista. Desloca assim, este autor, a analise

dessa religido como mecanismo de integragio para um mecanismo de dominagéo®.

O terceiro exemplo que, claramente, mostra uma renovagdo na interpretacdo que essa
religido vinha recebendo, foi formulada em 1979, pela antropdloga Regina Novaes, na sua
dissertacdo de Mestrado realizada no Museu Nacional sob orientacdo de Ligya Segaud.

Se os autores anteriores orientaram suas analises pelo estruturalismo (Fry e Howe) e pelo
marxismo (Rolim), Regina Novaes (1985), em Os escolhidos de Deus, encontra em Antonio
Gramsci pistas para a interpretagao de seu objeto de estudo.

A antropdloga R. Novaes, relatou a experiéncia de sua pesquisa nesse tema, ainda como

aluna de Mestrado no Museu Nacional. A partir de sua “vontade de fazer trabalho de campo”,

62 Em virtude do falecimento desse pesquisador, em 1996, Pierre Sanchis publicou um depoimento que merece
ser recuperado aqui: “Com a morte de Rolim, o Grupo de estudos do catolicismo, do ISER, perdeu um
companheiro, a Igreja a qual convictamente pertenceu até o fim, um fiel, a Sociologia da Religido no Brasil um
dos seus eminentes cultores, o povo brasileiro um conhecedor apaixonado, um amigo, um defensor. Francisco
Cartaxo Rolim, paraibano de origem, nunca renegou suas afinidades nordestinas e populares, mesmo quando foi,
por trés vezes, estudar no exterior, ou ainda quando se doutorou em Sociologia na USP. Quem o conheceu nos
anos dificeis do regime militar pode testemunhar de que, entre os agentes institucionais da Igreja catolica que se
dedicavam entdo a Sociologia da Religido, poucos como eles cultivavam uma sensibilidade afinada com a
dimensao religiosa efetivamente vivenciada pelo povo do Brasil” (SANCHIS, 1996, p. 33).

% Oro, P. ¢ Semén, P. (1997), apresentam uma revisdo importante sobre os estudos de pentecostalismo nos
paises do Cone Sul.
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engajou-se em um Projeto de Pesquisas do Museu Nacional®*:

Bom, ai no meio dos trabalhadores da cana-de-agucar eu encontrei os pentecostais e ndo sabia nada
nem de religido, nem sabia o que era pentecostalismo, eu sou de uma familia catélica, mas aquela
coisa dos pentecostais me chamou a atengdo porque eu achava eles meio especiais entre os
trabalhadores, porque eles tinham aquela coisa que eu conto no meu livro Os escolhidos de Deus
que ¢ essa de olhar no olho, uma certa dignidade recobrada, e eu voltei muito impressionada com
aquilo (Entrevista).

Sobre as reagdes a sua abordagem ela relata que, participou em uma na Mesa-redonda sobre religido, no
Encontro de 1980 da Sociedade Brasileira Progresso e da Ciéncia, por convite de R. Fernandes

Rolim [Francisco] estava na platéia e lembro que, ele se levantou e discordou de tudo o que eu
falei, porque nesse momento, depois ele mudou de posi¢do, mas nesse momento ele era da
alienagdo, pentecostalismo ¢ igual alienagdo e falou, falou, falou, acho que a metade das coisas que
ele falava eu ndo entendia direito porque eu ndo estava nesse debate. Minha questdo era os efeitos
sociais da religido, muita pesquisa, muita empiria, porque eu estava muito ligada a meu caso e dele
eu falava até no inferno se fosse preciso; mas nem eu fazia no¢do que de alguma forma eu estava
renovando naquele momento a maneira de ver, mas foi uma renovagao meio por conta do trabalho
de campo, quer dizer, ndo foi uma coisa, uma idéia que eu fui buscar, eu fui para o campo e depois
que eu me encontrei com a bibliografia ao vivo, isso aconteceu esse dia (Entrevista).

Neste segundo periodo, também, os estudos de religido que vinham sendo realizados nas Igrejas, na vertente
da Sociologia Religiosa, deixaram de ser realizados, como foi visto ao inicio deste capitulo. O que se observa no
periodo em foco ¢ uma mudanga na relagdo da Igreja catolica com as Ciéncias Sociais. Ja ndo mais se trata de
uma relacdo destas como auxiliar para o planejamento da Pastoral, mas sim de uma nova leitura da propria
Teologia a luz das categorias sociologicas de inspiragdo marxista. S3o os tedlogos que procuram, através da
analise sociologica renovar a Teologia internamente. Segundo Lowy:

Depois de 1960, a ciéncia social marxista — economia politica e também a analise de classe — e,
sobretudo suas variantes latino-americanas tais como a teoria da dependéncia, tornaram-se o
principal instrumento socio-analitico dos cristdos progressistas. Pelos tedlogos da libertagdo era
considerada um ‘instrumento’ indispensavel para entender e avaliar a realidade social — em
particular para explicar as causas da pobreza na América Latina —, e, portanto, como uma mediagao
necessaria entre a reflex@o teoldgica e a pratica pastoral (2000, p. 92).

Uma outra caracteristica importante desta nova relagdo é que o uso das Ciéncias Sociais pela Teologia, ndo
procura “converter” as primeiras, ao invés disso,

Para essa concepgao teoldgica extraordinariamente moderna o objetivo ndo é submeter as Cié€ncias
Sociais aos imperativos religiosos, nem transforma-as em uma nova ancilla theologiae (segundo a
defini¢do escolastica da filosofia como ‘criada da Teologia’). A Teologia da Libertagcdo reconhece
a total independéncia da pesquisa cientifica das pressuposi¢des ou dogmas da religido e se limita a
usar seus resultados para nutrir seu préprio trabalho (LOWY, 2000, p. 91)%.

% No capitulo 5 retoma-se essa questio, quando se analisa a trajetoria intelectual e religiosa dos pesquisadores
entrevistados neste estudo.

% Segundo Léwy, para um dos mais destacados tedlogos da libertagio, o peruano Gustavo Gutierrez, “o uso das
ciéncias com o objetivo de melhor conhecer a realidade social exige um enorme respeito por seu campo de agédo
proprio e pela autonomia legitima da politica. Ao mesmo tempo, é evidente que os critérios sociais, €ticos e
religiosos determinam, em grande parte, que tipo de ciéncia social sera escolhida pelos teblogos e que
metodologia cientifica eles irdo a privilegiar” (Lowy, 2000, p. 91-93).
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Segundo Gotay (1985) ¢é a ciéncia que descobre a realidade social existente diante da Teologia, que, num
segundo momento, tera que refletir criticamente sobre a praxis dos cristdos no processo de libertacdo historica do
homem numa determinada sociedade, usando o critério de fé. Esta prioridade da ciéncia no processo de reflexao
teoldgica é conseqiiéncia direta do novo ponto de partida da Teologia da realidade latino-americana. Essa
realidade ¢ conhecida mediante a ciéncia, ndo mediante a especula¢do metafisica. Daqui que ndo se possa fazer
reflexdo teoldgica sem ciéncia e que a ciéncia passa a integrar a Teologia.

Conforme esse autor,

Os teologos compartilham com os cientistas sociais latino-americanos a rejei¢ao das Ciéncias
Sociais funcionalistas de tipo empirista ¢ descritivo, importadas dos Estados Unidos ou da Europa
durante o processo latino-americano de modernizagdo populista. Esta rejeicdo ¢ conseqiiéncia da
incapacidade desta ciéncia de dar uma explicacao global ao fendmeno do subdesenvolvimento que
torne possivel, como teoria estratégica, o caminho para o desenvolvimento que esta mesma propde
(GOTAY, 1985, p. 192).

O diagnostico formulado por Azevedo (1955) que apontava a falta de estudos sobre catolicismo no Brasil, na
década de 40, mudou radicalmente na década de 70. A Revista Eclesiastica Brasileira (REB) ¢ um indicador
representativo dos interesses de pesquisa dos autores catdlicos que nesta publicavam e da mudanga na Igreja
catolica. No capitulo 2 deste estudo, foi visto que alguns dos artigos publicados na década de 50 neste periodico,
em sua maioria, foram escritos por padres e os assuntos tratados caracterizavam-se pela critica, dentincia e
acusacoes as religides que, entdo, comegavam a ter maior visibilidade e a ganhar adeptos, especialmente o
espiritismo, a magonaria, o pentecostalismo e a umbanda. O marxismo também foi objeto de critica permanente
na REB, na década de 50, sendo denunciado pelos articulistas da época, como uma ameaca a identidade catdlica
nacional.

Os artigos da década de 70, mostram outros temas, sendo interessante constatar a mudancgas ocorridas nessa
diregdo. A partir de 1972, Leonardo Boff assumiu o cargo de redator da REB. Dentre os autores que publicaram
nessa década, destacam-se os nomes de E. Hoornaert, J. Libanio, F. Cartaxo Rolim, Pedro Ribeiro de Oliveira,
R. Azzi, dentre outros. Alguns nimeros tematicos versaram, por exemplo, sobre O compromisso dos cristdos no
novo mundo; Evangelizacdo libertadora; A Igreja que nasce do povo; O servigo da Igreja ao homem, entre

outros.

Sobre esse grupo de pesquisadores R. C. Fernandes, salienta o seguinte:

A intelectualidade catolica ndo estd muito presente nos circuitos seculares das Cié€ncias Sociais
(SBPC, ANPOCS, ABA), mas conta com seus proprios veiculos de comunica¢do, ¢ com um
pessoal altamente qualificado. Entre os autores principais no Brasil estio Leonardo Boff (1976),
Clodovis Boff (1978), Ribeiro de Oliveira, Beozzo, Hoornaert, Frei Beto, Rolim e Libanio. Essas
pessoas sdo, com efeito, em grande parte responsaveis pela maior novidade no campo do
catolicismo nos ultimos tempos: a gé€nese das pastorais populares, que ddo sentido e concretude, na
América Latina, as proposi¢des renovadoras do Concilio Vaticano II (1984, p. 10).

Nao obstante, Fernandes escrevia sobre a produgdo intelectual desse grupo:

Infelizmente, a combinag@o da pesquisa com a militdncia que € caracteristica desses autores, nao
tem favorecido o surgimento de obras descritivas que revelem as situagdes vitais em sua
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concretitude e complexidade. A pesar da experiéncia acumulada na area indigena, por exemplo,
ndo produziram ainda monografias reveladoras das situagdes engendradas pela renovagdo pastoral.
Apesar do muito que se escreve sobre as CEBs, ndo temos ainda uma descricdo viva de seu
cotidiano, suas variagdes, o relacionamento de seus membros com outras formas religiosas, a
insercdo no contexto em que vivem (FERNANDES, 1984, p. 11).

Um outro grupo de pesquisadores que se identifica neste periodo sdo os historiadores catolicos/cristdos. Estes
reuniram-se em torno da Comissdo de Estudos de Historia da Igreja na América Latina e no Caribe (CEHILA),
fundada 1973. Enrique Dussel, que liderou esse grupo durante duas décadas, relata o seguinte sobre essa
iniciativa: “ndo se tratava apenas de escrever uma obra; tratava-se de dar origem a uma ‘escola historica’ em
nosso continente cultural [...] a historia do catolicismo brasileiro e latino-americano na perspectiva dos
oprimidos” (1995, p. 39).

Nessa tradi¢do de estudos, merece destaque a obra do padre Eduardo Hoornaert, intitulada 4 formag¢do do
catolicismo brasileiro 1550-1800: ensaio de interpreta¢do a partir dos oprimidos (Vozes, 1974). Essa obra
gerou polémicas nos estudos da época, tanto dos cientistas sociais quanto dos intelectuais do clero catélico.

Um bom exemplo, encontra-se no livro intitulado A obra historica do padre Hoornaert, de autoria do
historiador catdlico Américo Lacombe (1983). J& na apresentacdo do livro (orelha), o padre Francisco Leme
Lopes indica o teor da critica formulada por esse autor: “mantém-se na maior serenidade o professor Lacombe
ao desfazer essa auténtica enciclopédia de falsidades historicas, que é como se devem denominar as duas
publicagées de Eduardo Hoornaert. Dificilmente poderd alguém melhor reunir em seus escritos um tdo grande
numero de coisas inexatas.

Mais expressivas sdo as criticas formuladas por Lacombe, na Introdugdo do seu livro, onde referindo-se a
Hoornaert, salientava o seguinte

Passou a examinar a histdria brasileira com uma visivel malevoléncia e sem nenhum espirito de
compreensao do modo de ser brasileiro. Cometeu, quica bem intencionado, graves injusticas contra
alguns vultos que puderam servir de ponto de apoio para o reergimento do edificio a que se
propunha. Esqueceu outros que seriam seus aliados naturais [...]. Cegou completamente diante da
formagdo portuguesa [...] os jesuitas passaram a ser os grandes cumplices nesta catastrofe social
(1983, p. 10).

Em outra parte do livro salienta “sente-se que o autor ndo se dedicou ao estudo da historia da Igreja para
acompanhar sua constituicdo no evoluir do pais, mas para apontar-lhe as fraquezas na fase colonialista,
mondrquica e oligarquica. Nao encarou nenhuma de suas bravuras nem suas resisténcias” (p. 11). Referindo-se
a abordagem adotada por Hoornaert, Lacombe destaca “seu livrinho é um modelo de como ndo se deve fazer
historia. O vocabuldrio é selecionado no linguajar dos sociologos materialistas” (p. 33) “ndo se trata de
retificar a historia religiosa, mas especialmente demoli-la, para erguer uma outra condizente com os esquemas
dos revisionistas de extrema esquerda” (Lacombe, 1983, p. 35).

Da parte dos académicos, Duglas T. Monteiro® formulou também criticas ao livro do padre Eduardo
Hoornaert Historia da Igreja no Brasil, porém focalizando questdes de carater metodologico. Ele chamou a

aten¢do para

6 Texto apresentado no Simpésio realizado na PUC-SP, em novembro de 1977 e publicado como resenha em
Religido e Sociedade, n. 3 (1978).
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A existéncia de riscos pelos quais, na associagdo entre compromissos teolégicos e compromissos
cientificos, surja uma espécie de hibridismo que nio atenda as exigéncias da ciéncia, nem as da
Teologia; nem as da institui¢do cientifica, nem as da instituigdo religiosa. Ou entdo, tente satisfazer,
alternadamente, as exigéncias de cada uma dessas areas (MONTEIRO, 1978, p. 249).

Por fim, cabe salientar, aqui, um outro grupo de pesquisadores que vieram a diversificar as
abordagens e tematicas desse campo de estudos, na década de 70. Trata-se da presenca dos
“brasilianistas” nos estudos da religido no Brasil. Estes, tém recebido pouca aten¢do nas
analises sobre a formagdo dessa Area de pesquisas. Embora, aqui, ndo serd abordada com a
extensdo que o tema merece, mesmo que sumariamente algumas informagdes serdo
fornecidas.

No capitulo anterior foi destacada a presenca de pesquisadores estrangeiros nas duas
vertentes de pesquisa examinadas. Para o caso das Ciéncias Sociais, citaram-se os nomes de
E. Willems e Roger Bastide, considerados, nesta tese, “precursores” dos estudos de religido
com enfoque socioldgico. J4 em relagdo a Sociologia Religiosa, salientaram-se os
pesquisadores religiosos que chegaram como migrantes (nem todos) ao Brasil, por exemplo,
os padres Boér, E. Hoornaert, A. Antoniazzi e G. Deelen.

Contudo, foi no final da década de 60 e inicio da década de 70, que a producdo académica
dos pesquisadores “brasilianistas” passou a ser bastante expressiva. Um exemplo que ilustra
muito bem os estudos realizados por esses autores, encontra-se no artigo Igreja e Estado no
Brasil do século XX, de autoria de Ralph Della Cava, ele mesmo um “brasilianista”. Neste
artigo, Della Cava analisa sete monografias sobre o catolicismo no Brasil, sendo estas:
Margaret Patrice Todaro Pastors, Prophets and politicians. A Study of the Brazilian Catholic
Church 1916/1945 (Columbia Universitiy, 1971); Howard J. Wiarda The Brazilian Catholic
Labor Movement (University of Massachussetts, 1969); Ulisse Alessio Floridi Radicalismo
cattolico brasiliano (Roma, 1968); Emmanuel de Kadt Catholic Radicals in Brazil (Londres
Oxford University Press, 1970); Charles Antoine Chuch and Power in Brazil (Maryknoll,
New York, 1973); Thomas Bruneau The Political Transformation of the Brazilian Catholic
(Cambrige University Press, 1974)"".

Os “brasilianistas”, no estudo da religido no Brasil, conforme indica a bibliografia e
confirmaram alguns entrevistados em seus depoimentos, ocuparam um lugar de destaque,
tanto pelas suas pesquisas, como pelo reconhecimento que obtiveram por parte de seus pares

brasileiros. Encontram-se aqui nomes como os de Peter Fry, Ralph Della Cava, Scott

67 A ultima monografia citada por Della Cava foi realizada por um pesquisador brasileiro Marcio Moreira Alves
L’ eglise et le politique au Brésil (Fondation Nationale dés Sciences Politiques, 1973).
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Mainwaring e Thomas Bruneau. Talvez ndo todos concordassem em atribuir essa condi¢ao
aos nomes acima citados. Nao obstante, considera-se aqui que tanto P. Fry quanto R. Della

Cava realizaram significativas contribuigdes.

Peter Fry, antropologo inglés que chegou ao Brasil em 1970, destacou-se na histéria da Antropologia
brasileira por ter sido um dos fundadores do Programa de Poés-graduagdo na Universidade de Campinas
(UNICAMP) . Antes de sua chegada ao Brasil, era professor no University College of London, conforme a
analise de Corréa (1995), ele veio para o pais porque ndo podia voltar para a Africa onde tinha realizado sua
pesquisa de Doutorado (Spirits of protest). O trabalho desse autor na Africa, o levou a se interessar pela
umbanda. Em depoimento citado por essa autora, Fry relatou seu interesse por essa religido, primeiro como
desafio na sua aventura de tentar decifrar a cultura brasileira, “mas também porque julguei que podia ter uma
importdncia politica andloga a que tinha a religido tradicional do povo shona que eu estudara em Zimbabwe”.
Seguindo essa autora, as conclusdes a que ele chega, aproximaram-se mais de um antropdlogo brasileiro:
“percebi a umbanda ndo como resisténcia a cultura dominante, mas como a sacralizagdo de um aspecto
fundamental de toda a cultura brasileira: ela me mostrou a legitimidade do malandro, da sacanagem e do
favor” (Fry apud Correa, 1995, p. 68). Todavia conforme essa autora “foi a partir de seu trabalho com as
religioes que ele iniciou uma pesquisa pioneira sobre a homossexualidade e continuou seu didlogo com os

colegas do Museu Nacional, para onde se transferiu em 1983 (1995, p. 68).

Segundo Pontes (1995) a contribuicdo desse autor situa-se no debate sobre a cultura
brasileira e sua reflexdo se caracteriza por

romper com a logica propria de uma visdo dicotdmica e maniqueista da realidade social — baseada
em polarizagdes rigidas do tipo opressor-oprimido, vitima-algoz — representa uma contribui¢do
importante. Isto ¢ feito, ressalta-se, a partir dos resultados de minuciosas pesquisa empiricas ¢ do
estabelecimento de um dialogo tenso com a tradicdo ensaistica brasileira que €, desta forma, por
ele recuperada (1995, p. 472-473).

Rubem César Fernandes (1984), em seu balango bibliografico ja citado, especifica outras
contribui¢des que esse autor tém trazido para os estudos de religido:

identificar as variagdes e questionar o seu sentido é uma norma de pesquisa que tem sido explorada
por Peter Fry e por alguns alunos seus. A identificagdo de ‘estratégias sociais’ que combinam teoria
e préatica, simboliza¢do e maneiras de lidar com as aflicdes da vida, € uma outra norma de pesquisa
que tem orientado os trabalhos de Peter Fry (1984, p. 12).

Destaque-se que ja no primeiro numero da revista Religido e Sociedade, foi publicado um
artigo desse autor, intitulado Mediunidade e Sexualidade (1977). Posteriormente foram
publicados: Manchester e Sao Paulo: industrializa¢do e religiosidade popular (1978); A
‘descoberta’ do Cafundo: aliancgas e conflitos no cenario da cultura negra no Brasil, em co-
autoria com Carlos Vogt (1982); e Uma carta de Mogambique (1997), publicada na edi¢ao

comemorativa da revista.
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Um segundo pesquisador que merece destaque € o historiador norte-americano Ralph Della
Cava. Referindo-se a esse pesquisador, D. Bezerra de Menezes, salientou em seu depoimento
0 seguinte:

Ralph Della Cava, que é meu amigo, chegou de estudante. Eu o ajudei muito, era um jovem
professor, estudante de Doutorado na Colimbia. Entdo nés comegamos nos engajar nessas coisas.
Nesse tempo ndo se podia estudar nada atual, porque os militares davam encima da gente, nas aulas
da gente, em tudo a gente era vigiado. Eu fui expulso da universidade. Isso tudo era 1a no Ceara.
Naquele tempo ndo tinha computador, era carta, esperando tempo para se encontrar ¢ fomos nos
conhecendo assim (Entrevista).

Os trabalhos desse historiador, no Brasil, iniciaram-se nos primeiros anos da década de 70,
sendo a sua tese de Doutoramento sobre os movimentos messidnicos. Porém, o artigo de
maior repercussdo no campo de estudos da religido, intitulado Sete Teses sobre Catolicismo
no Brasil, foi publicado em 1975, nos Cadernos CEBRAP. Outros artigos deste autor foram
publicados na revista Religido e Sociedade sendo estes: Fontes para o estudo de catolicismo e
sociedade no Brasil (1980); A ofensiva Vaticana (1985); A Igreja catolica e os meios de
comunicag¢do de massa, em co-autoria com Paula Montero (1986). Além disso, Della Cava
tem participado no GT Religido e Sociedade (ANPOCS) com as seguintes comunicagoes:
Igreja e sociedade no Brasil pos-guerra: perspectivas (1982); Igreja no Brasil e o Vaticano
(1985); A politica de comunicag¢do de massas da CNBB desde 1962 (em co-autoria com P.
Montero, 1986); e Politica Vaticana Lumen 2000 (1989).

Destaque-se, ainda, que esses dois pesquisadores mantiveram vinculos permanentes com o
ISER, e por causa disso, parte de sua producao intelectual foi divulgada nas publica¢des do

Instituto.

skekesk

Neste periodo, ¢ importante salientar a lideranca intelectual e institucional exercida tanto por Céndido
Procépio Camargo quanto por Duglas Teixeira Monteiro. Camargo, foi o primeiro presidente do CEBRAP e
coordenador do Setor de Religido deste centro. Em relagdo a sua lideranga intelectual, destaca-se a formulagdo
teorica da categoria de “internalizacdo”. A proposta tedrica de Camargo, teve continuidade nos estudos dos
socidlogos Reginaldo Prandi e Flavio Pierucci. Ambos os pesquisadores inseridos neste centro a partir dos
primeiros anos de sua fundacdo. Destaca-se, também, a relacdo que esse pesquisador manteve com a Igreja
catdlica. Primeiro, na sua formagéo e, logo, como objeto de pesquisa.

No caso do socidlogo Duglas Teixeira Monteiro, observa-se que exerceu um papel destacado como lider
institucional na formacdo do CER e na criagdo do Grupo Religido e Sociedade da ANPOCS. Também contribuiu

a redefinir a Identidade Cognitiva desta Area de Estudos, tanto nas abordagens sobre os movimentos

% Junto com Fry chegaram a UNICAMP, sendo também fundadores do Programa, Verena Martinez Alier,
cubana, e Antonio Arantes.
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messidnicos, como na incorporagdo do referencial tedrico formulado por Peter Berger, especialmente a questao
da criagdo do mercado religioso, para a analise das religides urbanas.

A morte prematura de Monteiro, impediu que deixasse “discipulos”. Nao obstante, observou-se que Carlos
Rodrigues Brandao, na sua tese de Doutorado incorporou as referéncias teodricas utilizadas por Monteiro e
aplicou o esquema analitico formulado por P. Bourdieu em Génese e estrutura do campo religioso (1971).

Por ultimo, em relagdo a esses dois socidlogos, ¢ necessario salientar que ambos procuram delimitar um
enfoque socioldgico nas pesquisas sobre religido; enfatizaram a questdo do pluralismo religioso; e formularam
suas analises, tendo em vista o processo de secularizacao.

No capitulo seguinte se analisa um outro aspecto do segundo periodo identificado no processo de formagéo e
desenvolvimento da Area de Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais, pois através da reconstrucio da trajetoria
institucional do ISER, discute-se as relagcdes de colaboracdo e conflito estabelecidas entre os grupos de

pesquisadores laicos e religiosos.



4. Relacoes de colaboracio e conflito entre intelectuais religiosos e laicos

No processo de formagio e desenvolvimento da Area de Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais no Brasil,
sem duvida, o Instituto de Estudos da Religido (ISER) cumpriu um papel significativo como um espaco de
debate intelectual nos estudos sobre as relagdes entre religides e sociedade, no pais. Desde sua fundagao, este
Instituto se definiu como um espaco ndo-académico (extra-universitirio) e reuniu entre seus membros,
pesquisadores inseridos no campo religioso e no campo académico.

Analisar o papel desempenhado por esse Instituto na formagdo desta Area de Estudos da Religido é de
fundamental importancia, pois considera-se que este desempenhou uma funcdo de mediador entre os diferentes
grupos de pesquisadores dedicados ao estudo dessa tematica, especialmente nas décadas de 70 e 80. E, ao
mesmo tempo em que unificou e congregou pesquisadores, gerou algumas condi¢des que permitiram, em outro
momento, a diferenciagdo desses grupos, seja através da criagao de novos espagos de producgdo académica, seja
pela rearticulacdo, alguns anos mais tarde, de pesquisadores na universidade. Nesse caso, destacam-se como
exemplos a reestruturagdo do curso de Pds-graduag@o em Ciéncia da Religido na Universidade Federal de Juiz de
Fora (UFJF); a criacdo do ISER/Assessoria como institui¢do auténoma; e o projeto Os movimentos religiosos no
mundo contempordneo (PRONEX), que teve sua origem no Grupo de Reflexdo Presenga do Sagrado, deste
Instituto, e retine pesquisadores vinculados ao ISER como sera visto no capitulo 6 deste estudo.

Este capitulo tem como objetivo examinar alguns aspectos da trajetoria institucional do ISER, com énfase
naqueles vinculados ao estudo da religido', bem como as relagdes estabelecidas entre os pesquisadores laicos e
religiosos que participaram no seu processo de formacgao.

Discute-se, também, neste capitulo, uma mudanga tedrico-tematica que comega a ter visibilidade no final da
década de 80: uma “nova consciéncia religiosa”. Por ultimo, analisa-se a Area de Pesquisas em Ciéncias da
Religido no Brasil, como expressdo da diferenciagio da Area de Estudos de Religido nas Ciéncias Sociais,
visando estabelecer uma comparagdo entre ambas.

skksk
4.1 O Instituto de Estudos da Religiio (ISER): um espaco de mediacio institucional entre as Igrejas e a
Academia

[...] todos eles [eram] professores universitarios, entdo era uma confluéncia de interesses de
professores que trabalhavam em suas universidades, mas 14 ndo encontravam, as vezes, o didlogo, a
interlocugdo para levar adiante pesquisas sobre religido e se agrupavam no ISER. O ISER era uma
caixa de ressonancia de interesses esparsos nas universidades brasileiras (Pierre Sanchis,
Entrevista).

O Instituto de Estudos da Religido — ISER, inicialmente denominando Instituto Superior de Estudos
Teologicos (ISET), foi fundado em Sdo Paulo em 26 de junho de 1970, por um grupo de religiosos e cientistas
sociais objetivando promover a reflexdo, a pesquisa e a criagéo teologica. Como ja foi indicado anteriormente, o
ISER ocupa um lugar de destaque entre as instituigdes de Ciéncias Sociais que, no Brasil, dedicam-se ao estudo

das religides. O processo de formacdo e desenvolvimento do ISER sera reconstruido e analisado, a seguir, tendo

! Reconstruir em detalhe a historia institucional do ISER com seus diferentes Programas é uma tarefa que ainda
estd por ser feita. Neste capitulo, procura-se apreender as tendéncias mais gerais de seu desenvolvimento dentro
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por referéncia a evolugdo deste Instituto, mediante a identificagcdo de quatro periodos, sendo eles:
lo. Periodo — O circuito protestante presbiteriano de esquerda e a “génese” do Instituto de Estudos da
Religido — ISER (décadas de 50 e de 60);
20. Periodo — Os Anos de Formagédo: do Instituto Superior de Estudos Teoldgicos — ISET — ao Instituto
de Estudos da Religiao — ISER (1970-1978);
30. Periodo — Crescimento e diversificagdo do ISER (1979-1990); e
40. Periodo — Redefinicdo institucional do ISER (1991 em diante).

1o Periodo — O circuito protestante presbiteriano de esquerda e a “génese” do ISER (décadas de 50 e de 60)

[...] estava certo de que a contribuicdo crista para uma transformagao social s6 poderia ser feita por
meio de uma igreja renovada. Tal renovagdo viria da preparagdo de uma nova geracdo de pastores,
equipados com uma dinamica teoldgica orientada para o mundo (...) (SHAULL, 1983, p. 50).

Os membros fundadores do Instituto de Estudos da Religido — ISER provém de uma tradigéo distinta daquela
dos lideres fundadores das instituicdes de pesquisa, em Ciéncias Sociais, dedicadas ao estudo da religido,
analisadas no capitulo anterior — o Setor de Religido do Centro Brasileiro de Analise e Planejamento (CEBRAP)
e o Centro de Estudos da Religido Duglas Teixeira Monteiro (CER). Tanto Candido Procopio Ferreira de
Camargo quanto Duglas Teixeira Monteiro provinham de uma tradi¢do universitaria. Ambos eram socidlogos
laicos, inseridos na vida académica paulista. Nao obstante, como ja foi indicado, o fato de que, em algum
momento de suas biografias pessoais, estes pesquisadores tivessem mantido vinculos religiosos — Camargo com
a Igreja catdlica e Monteiro com a Igreja presbiteriana — estes cientistas sociais tinham, antes de iniciarem suas
carreiras académicas, afastado-se da pratica religiosa.

Diferente ¢ a origem dos membros fundadores do ISER que, em sua maioria, foram socializados no universo
religioso protestante, com predominio da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB).

As origens desse grupo de pesquisadores remonta a década de 50, quando se formou, no Seminario Teoldgico
Presbiteriano de Campinas (SP), uma geragdo de jovens pastores e tedlogos sob a influéncia do pastor norte-
americano Richard Shaull® (1919-2002) que lecionou neste Seminario a partir de 1952. Este pastor foi
reconhecido como um dos tedlogos protestantes que mais influéncia teve na juventude presbiteriana no Brasil,
nas décadas de 50 e 60, e que se destacou na busca de vinculacdo da fé com as questdes sociais que
movimentavam o pais. Trabalhou nesse periodo, também, com a Associagdo Cristd de Académicos — ACA,

versdo protestante da Juventude Universitaria Catolica — JUC.

Encontros com a Revolugdo (1955) foi um dos principais livros deste tedlogo, no qual
formulou uma das primeiras aproximagdes da Teologia Cristd com o pensamento social de

esquerda. Este livro teve repercussoes ndo apenas na América Latina, mas também contribuiu

do contexto dos estudos de religido no Brasil e considera-se que ele pode vir a fornecer subsidios importantes
para uma futura pesquisa sobre o ISER.

> E importante chamar a atencdo, aqui, para a periodizagdo formulada por Sorj (2001) sobre a trajetoria do
Centro de Analise e Planejamento Brasileiro — CEBRAP — apresentada nos Capitulos II, III e IV do livro 4
construgdo intelectual do Brasil contemporaneo, a qual orientou parcialmente a formulagdo da periodizagdo aqui
proposta para a analise do ISER.

* Os depoimentos do pastor e tedlogo R. Shaull, aqui citados, foram extraidos do seu texto Entre Jesus e Marx
(reflexées dos anos que passei no Brasil), publicado na revista Religido e Sociedade n. 9, 1983.
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para o debate que se desenvolvia, na década de 50, na Europa e nos Estados Unidos, sobre os

rumos do trabalho missionario.

Devido as suas idéias inovadoras em matéria de Teologia, Shaull sofreu perseguigdes tanto da Igreja
Presbiteriana Brasileira quanto do governo autoritario brasileiro, tendo sido “convidado” a deixar o pais. Ja em
1958, conforme seu relato publicado em 1983, quando em viagem aos Estados Unidos, havia recebido um
pedido para se afastar das atividades do Seminario:

[...] recebi uma carta do reitor do Seminario de Campinas, pedindo que nao retornasse ao Brasil.
Ele me daria seu apoio pessoal e deixou claro que nenhuma medida oficial havia sido tomada
contra mim, nem pela Congregagdo do Seminario e nem pela Comissao executiva da I[PB. O reitor
estava convencido, no entanto, de que o meu ensino estava se tornando o centro de crescente
controvérsia na Igreja e que minha presenca no Semindrio poderia influenciar negativamente a
renovacgao teologica a qual me havia dedicado tanto (SHAULL, 1983, p. 51).

Quando, em 1960, a Comissdo Executiva da Igreja Presbiteriana do Brasil resolveu dissolver o Trabalho

Nacional da Mocidade Presbiteriana e fechar o seu Jornal Mocidade, o conflito em torno das atividades deste
pastor havia se instalado plenamente na Igreja, sendo que estas gradualmente foram restringidas. Em virtude
desses e de outros fatos, incluindo-se as pressdes que teria recebido por parte do regime autoritario apos o golpe
militar de 1964, o pastor Richard Shaull deixou, definitivamente, o pais em 1966°.

Referindo-se & geragdo de pastores presbiterianos para cuja formagao contribuiu, Shaull relembra que:

0s seminaristas estavam muito interessados nessa Teologia [...] o esclarecimento de sua fé os
levava a um novo interesse sobre a cultura e a sociedade brasileira, as lutas intelectuais dos
estudantes universitarios em sua opg¢ao pelos pobres nas zonas rurais e urbanas e a nova era de
desenvolvimento econdmico no Brasil. Via tudo isso como uma arrancada. Estava ajudando os
protestantes brasileiros a compreenderem seu potencial como forga religiosa capaz de contribuir
significativamente para o crescimento ¢ a transformagdo do Brasil nas décadas seguintes
(SHAULL, 1983, p. 51).

Foi nessa geragdo que se formou o tedlogo Rubem Azevedo Alves’, que assumiu posi¢do de lideranga nos
primeiros anos de formagdo do Instituto de Estudos da Religiao — ISER.

Rubem Alves nasceu em 15 de setembro de 1933, em Boa Esperanga (MG). Referindo-se a sua familia, ele
relata:

Meu pai era rico, quebrou, ficou pobre. Tivemos de nos mudar. Dos tempos de pobreza sé tenho
memorias de felicidade. Albert Camus dizia que, para ele, a pobreza (ndo a miserabilidade) era o
ideal de vida. Pobre, foi feliz. Conheceu a infelicidade quando entrou para o Liceu e comegou a
fazer comparagoes. A comparacdo ¢ o inicio da inveja que faz tudo apodrecer. Aconteceu o mesmo
comigo. Conheci o sofrimento quando melhoramos de vida e nos mudamos para o Rio de Janeiro.
Meu pai, com boas inten¢des, me matriculou num dos colégios mais famosos do Rio. Foi entdo que
me descobri caipira. Meus colegas cariocas ndo perdoaram meu sotaque mineiro € me fizeram
motivo de chacota. Grande soliddo, sem amigos. Encontrei acolhimento na religido. Religido ¢ um
bom refiigio para os marginalizados. Admirei Albert Schweitzer, tedlogo protestante, organista,
médico, Prémio Nobel da Paz. Quis seguir o seu caminho (RUBEM ALVES).

Estudou no Seminario Teoldgico Presbiteriano de Campinas de 1953 a 1957. Nesse periodo, o missionario

* Em 1999, foi publicado pela editora Vozes, no Brasil, o livro Pentecostalismo e o futuro das Igrejas Cristds:
promessas e desafios, de autoria de Waldo Cesar e Richard Shaull.

> Infelizmente ndo foi possivel realizar uma entrevista com Rubem Alves, nio obstante os esforgos
encaminhados nessa dire¢do. As informagdes aqui apresentadas foram extraidas da pagina
www.rubemalves.com.br [pesquisa realizada em 25 de margo de 2002].
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presbiteriano norte-americano Richard Shaull trabalhava com a Unido Cristd de Estudantes do Brasil,
movimento que, no final dos anos 50, passou por um processo de radicalizagdo semelhante ao da Juventude
Universitaria Catolica — JUC (Lowy, 2000).

Rubem Alves exerceu as fungdes de pastor em Lavras, cidade do interior do Estado de Minas Gerais, no
periodo de 1958 até 1963, ano em que se afastou do pais para realizar seu Mestrado. Ele afirmava: “ja naquele
tempo, minhas idéias eram diferentes. Eu achava que religido ndo era para garantir o céu, depois da morte, mas
para tornar esse mundo melhor, enquanto estamos vivos. Claro que minhas idéias foram recebidas com
desconfianca” (R. ALVES).

Concluiu seu Mestrado em Teologia, em 1964, no Union Theological Seminary de Nova lorque, nos Estados
Unidos. 4 Theological Interpretation of the Meaning of the Revolution in Brazil é o titulo da sua dissertaggo, a
qual, conforme Alves expressou em 1988: “revelava o que nadava pela minha cabega. Aqueles eram anos de
fervilhamento politico-social no Brasil, e a gente sabia, com uma convicgdo escatologica, que era inevitavel que
alguma transformagdo profunda acontecesse” (Alves, 1988, p. 19).

A percepgdo de que suas idéias eram recebidas com desconfianga pela lideranca da Igreja Presbiteriana
parece ter-se confirmado no seu retorno ao Brasil, um més apds do golpe militar®. Nas suas palavras: “fui
denunciado pelas autoridades da Igreja Presbiteriana, a qual pertencia, como subversivo. Experimentei o medo
e fiquei conhecendo melhor o espirito dos ministros de Deus”. Por causa dessa dentincia, foi obrigado a deixar o
pais, indo a residir em Princenton - Estados Unidos, onde cursou o Doutorado em Filosofia’ no Princeton
Theological Seminary, sob a orienta¢ao do pastor Richard Shaull. Sua tese intitula-se Towards a Theology of
Liberation, a qual foi publicada em 1969, pela editora catélica norte-americana Corpus Books sob o titulo A
Theology of Human Hope, trabalho este que veio a ser reconhecido como uma das primeiras sementes do que,
mais tarde, seria a Teologia da Libertagao®.

Voltando ao pais, em 1968, Rubem Alves demitiu-se da Igreja Presbiteriana, sendo posteriormente indicado,
pelo economista Paul Singer, para uma vaga de professor de Filosofia na Faculdade de Filosofia de Rio Claro

(SP). Em 1974, transferiu-se para a Universidade de Campinas — UNICAMP, onde permaneceu até se aposentar.

Foi a partir da cidade de Campinas (SP) que Alves, junto a outros te6logos, promoveu a

formagao do Instituto Superior de Estudos Teologicos — ISET, origem institucional do ISER.

koksk

20. Periodo — Os Anos de Formacgao: do Instituto Superior de Estudos Teologicos — ISET
ao Instituto de Estudos da Religido — ISER (1970-1978)

% No seu texto Sobre deuses e caquis (1988), Rubem Alves faz um relato detalhado de seu periodo de estudante
nos Estados Unidos, da sua experiéncia em relagdo ao golpe militar, o exilio, a delagdo sofrida na Igreja
Presbiteriana e outros topicos.

7 Rubem Alves também ¢ filosofo e psicanalista pela Sociedade Paulista de Psicanélise. Alguns de seus livros na
tematica de religido foram: Protestantismo e repressdo (1979), O que é Religido (1984), O suspiro dos
oprimidos (1987) dentre outros. A partir da década de 80, ingressou formalmente no Departamento de Educacdo
da UNICAMP, dedicando-se a estudos de filosofia da ciéncia e da educacdo. Passou, também, a escrever
literatura infantil.

¥ Segundo Léwy (2000), ¢ a primeira vez que a expressdo Teologia da Libertagio foi usada. Posteriormente, em
um encontro de Rubem Alves com Gustavo Gutierrez, em 1969, um dos principais te6logos catdlicos do
movimento de renovagdo da Igreja latino-americana, concordaram em substituir o nome de Teologia do
Desenvolvimento por Teologia da Libertagao.
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Como a religiosidade se articula aos processos de mudanga na sociedade brasileira? Foi esta
indagagdo que reuniu em 1970, em Campinas, tedlogos, leigos e estudiosos da religido interessados
em promover a pesquisa ¢ a reflexdo no campo da cultura e da criagdo religiosa (Folders, ISER 30
anos).

O Instituto Superior de Estudos da Religido tem sua origem no denominado Instituto Superior de Estudos
Teologicos (ISET)’, o qual foi fundado em Sdo Paulo, em 26 de junho de 1970, com apoio do Conselho Mundial
de Igrejas'® e da Pontificia Comissdo Justiga e Paz. Em seus primeiros anos, o ISET reuniu tedlogos e leigos,
protestantes e catolicos, a maioria dos quais vivenciavam, entdo, dentro do contexto de crescente repressdo
militar no pos-64, dificuldades politicas em suas proprias Igrejas. O apoio, tanto moral quanto eclesistico-
politico e financeiro, de programas do Conselho Mundial de Igrejas (CMI) foi de fundamental importancia na

formacdo do Movimento Ecuménico na América Latina.

O ISET constituiu-se em lugar de encontro de ex-militantes da Juventude Universitaria
Catoélica e da Unido Crista de Estudantes do Brasil — UCEB, movimento protestante de
militancia estudantil nos anos 60. Alguns dos ex-membros da UCEB que se encontravam,
entdo, no ISER, como pesquisadores, eram: Elter Dias Maciel, Waldo Cesar, Jacy Maraschin,
Jether Ramalho e Oswaldo Elias Xidieh. Segundo Rubem César Fernandes, esses “‘eram
nomes  expressivos do mundo ecuménico que foram para a universidade. Uma
intelectualidade protestante que migrou para a universidade nos anos da ditadura e se
organizou no ISER, que se encontrava no ISER” (Fernandes, 1997, p.12).

O socidlogo catolico Pedro Ribeiro de Oliveira que participou dos encontros do ISER a
partir de 1974, referindo-se ao que chama o “ISER antigo”, aquele dos seus primeiros anos,
“era uma caixa de enderecos, mais nada''. Era um grupo de amigos que pagavam para se
reunir, basicamente protestantes e poucos catdlicos” (Entrevista).

A sede do Instituto, inicialmente, era a propria casa de Rubem Alves, o qual era, entdo, o
seu presidente. Na definicado de Rubem César Fernandes, “era uma rede de pesquisadores e
uma rede de amigos. As duas coisas se combinavam” (1997, p. 8).

Nos primeiros anos, realizavam-se duas reunides por ano, com carater de semindrio com
um tema previamente definido. Nesses semindrios, que ocorriam geralmente durante um fim
de semana, com a assisténcia de pesquisadores protestantes de diferentes denominagdes,
oriundos de diversas cidades do pais, eram apresentados e discutidos papers. Dada a condigdo

de isolamento de um grupo como esse, dentro e frente a suas proprias Igrejas, o ISER servia

% O texto ISER — 20 anos, de autoria de Waldo Cesar, fornece uma breve cronologia da histdria desta Institui¢o.
Registra os principais acontecimentos a partir de Atas e Documentos institucionais (Comunicagées do ISER, ano
10, n. 40, 1991).

' 0 Conselho Mundial de Igrejas (CMI) foi criado em 23 de agosto de 1948, na cidade de Amsterdd — Holanda,
tendo como objetivo a busca da unidade dos cristaos.

""" Em 1979, a correspondéncia e contribui¢des para financiar as publicagdes dos Cadernos do ISER, deviam ser
dirigidas ao reverendo James Wright, CP 1596 0100, Sao Paulo - SP.
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quase como um “‘pretexto” para se reunir, em torno do estudo da religido. Nesse periodo,
segundo Ribeiro de Oliveira, era reduzido o numero de catolicos que freqiientavam os
encontros, enquanto que, a0s poucos, pessoas que nao eram religiosas e também membros de
diversas Igrejas protestantes foram se integrando ao Instituto.

Em 1971, a secretaria executiva do ISET foi assumida interinamente, até a posse do novo
secretario executivo Carl Joseph Hahn Jr, por Francisco Benjamin de Souza Neto
(beneditino).

No periodo de 1972 até 1978, a direcdo do instituto esteve integrada por Rubem Alves
(presidente), Francisco Benjamin de Souza Netto (secretario) e o reverendo James Wright
(tesoureiro). Em dezembro de 1972, realizou-se, em Sao Paulo, o 1o0. Seminario do Instituto
tendo como tema O impacto das mutagoes atuais originantes da questdo 'Quem é a Igreja'.

Trés anos ap6s de sua criagdo, em 1973, o ISET mudou sua denominagdo para Instituto
Superior de Estudos da Religido — ISER, o que implicava também uma mudanga nos
objetivos da instituicdo. Na Assembléia de mar¢o daquele ano, realizada no Rio de Janeiro,
ampliaram-se os seus objetivos que, inicialmente, eram “promover a reflexdo, a pesquisa e
criagdo teologica e desenvolver estudos e pesquisas interdisciplinares, que tenham uma
contribui¢do a oferecer a Teologia”, passando o Instituto a visar: “a promog¢do de estudos e
pesquisas, no campo da educacdo moral, cultura, reflexdo e criacdo religiosas™"?.

No més de junho de 1973, ocorreu, em Sao Paulo, o 20. Seminario intitulado Bases socio-
graficas da teoria da religido no Brasil: levantamento bibliogrdfico. Simultaneamente, deu-se
o comeco do programa de publica¢des do Instituto, sob a coordenagdo do jornalista Waldo
César'. Ja em 1974, a Assembléia Geral deliberou pela edi¢do de um Boletim que ficou,
inicialmente, sob a responsabilidade de Rubem Alves, presidente do ISER na época.

Em 1975-1976, sob a chancela de uma Comissdo Editorial, formalmente constituida,
publicaram-se trés Cadernos do ISER, os quais incluiam monografias ou conjuntos de artigos
sobre temas determinados como, por exemplo, o primeiro niumero que versou sobre
Conversdo e do qual constavam artigos de Otto Dana, Elter D. Maciel e Peter Fry. O segundo
nimero abordou a tematica Religido e Arte, contendo textos de Olga de S4, Tarcisio Moura,
J.F. Regis Morais e Isolde H.B. Venturelli. O Caderno nlimero 3 contemplou a relacdo entre
Psicologia e Religido com textos de Otaviano Correa V. Lima, Pierre Weil'?, José Fragoso e

Walber de Alvarenga.

12 Contracapa Cadernos do ISER, n.5, nov., 1975.

'3 Jornalista e sociélogo, membro da Igreja de Confissdo Luterana no Brasil.

' Psicologo, posteriormente seria o fundador, em 1988, da Universidade Holistica da Paz (UNIPAZ), localizada
em Brasilia.
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Carlos Rodrigues Brandao, que iniciava sua carreira académica como professor da
UNICAMP, foi eleito secretario do ISER, sendo o primeiro académico leigo a participar na
diretoria do mesmo. Em 1977, o ISER mudou sua sede para a cidade de Campinas, vindo
alguns pesquisadores vinculados ao Programa de Pds-graduagdo em Antropologia Social da
UNICAMP a ter uma atuacdo maior dentro do Instituto. Entre outros, Alba Zaluar, Rubem
Cesar Fernandes, Peter Fry e Carlos Rodrigues Brandao passaram a constituir um nucleo
inicial de pesquisadores estritamente académicos no ISER, fato este que talvez tenha
facilitado o posterior ingresso de novos pesquisadores laicos no Instituto.

Nesse mesmo ano, por iniciativa desses e de outros pesquisadores, foi criada, em
cooperacao com o Centro de Estudos da Religido — CER, a revista Religido e Sociedade. Pela
relevancia desses fatos, pode-se sugerir que um terceiro periodo, na histéria do ISER, estava
tendo seu inicio demarcado.

No Cadernos do ISER, de abril de 1979 (n. 8), foram apresentados os sub-projetos que
vinham sendo desenvolvidos no marco do Projeto de Pesquisa intitulado Igreja e Sociedade
no Brasil: um Projeto de Pesquisas. O objetivo deste Projeto foi explicitado, por Rubem
Alves, no editorial dessa publicacdo, nos seguintes termos: “o que se estd explorando sdo as
formas pelas quais a Igreja Catolica e as Igrejas Protestantes reagiram frente as
transformagoes politico-sociais no Brasil, o que permitira um estudo comparativo entre elas”
(p. 1). Um outro proposito enunciado era publicar essas pesquisas, “numa linguagem
acessivel ndo so aos especialistas, mas especialmente ao publico mais amplo interessado e
comprometido com as Igrejas” (p. 1).

O conjunto dos sub-projetos de pesquisa estava dividido em trés unidades: a primeira
organizada em torno de um enfoque historico do catolicismo; a segunda focalizada em
algumas instancias politico-sociais especificas e sua relagdo com a religido; e a terceira
procurava, por meio de estudos de caso, revelar as posturas concretas de Igrejas ou grupos de
Cristdos face a situagdo politica social do pais. A seguir, apresenta-se, em separado, cada
uma dessas unidades, pois elas remetem aos pesquisadores que participavam no ISER na
€poca e as preocupacgdes tematicas destes.

A primeira unidade retine quatro sub-projetos de pesquisa, sendo eles: (a) Andlise historica
sociologica do catolicismo, sob a coordenagdo do padre Jos¢ Oscar Beozzo; (b) Andlise
historica e sociologica do protestantismo, coordenada por Zwinglio Motta Dias, tedlogo e
pastor presbiteriano; (¢) Os aspectos mais marcantes da Igreja catolica e da Igreja
Protestante em sua relagdo com os acontecimentos politicos e sociais, realizada por Riolando

Azzi e Zwinglio Motta Dias; (d) a pesquisa do socidlogo Waldo César, que buscava reunir
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uma série de depoimentos dos principais atores da Igreja catdlica e das Igrejas protestantes no

Brasil.

Se na primeira unidade foram, em sua maioria, pesquisadores religiosos que analisaram instituigdes
religiosas, na segunda unidade, que privilegiava algumas instancias sociais e politicas especificas, tem-se uma
mudanca do perfil dos pesquisadores, sendo estes um antropdlogo e um socidlogo. Agrupam-se nesta unidade, as
seguintes pesquisas: (a) Religido e classes sociais de Carlos Rodrigues Brandao; (b) Religido e operariado de
Alvaro Dias Telhado; (c) Religido e desenvolvimento social na Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no
Brasil, sob responsabilidade de Gerd Uwe Kliewer; (d) a pesquisa sobre o Fenémeno urbano das religies de
cura (cura por correspondéncia) do socidlogo Duglas Teixeira Monteiro. Esta ultima foi apresentada em
Cadernos do ISER por Carlos Rodrigues Branddo, autor que, como ja foi salientado, no inicio do texto,
salientava o seguinte:

ele [Monteiro] tinha para com o ISER o compromisso de realizar um estudo sobre formas atuais de
‘religides de clientela’ nas grandes cidades. Havia provisoriamente intitulado sua pesquisa de ‘A
cura por correspondéncia’, nome que usou para um de seus ultimos artigos (1977). Em uma das
conversas que tivemos, menos de um més antes de sua morte, haviamos combinado os termos de
sua contribui¢io para a Area 2 de nosso programa de pesquisas (BRANDAO, 1979, p. 27).

Por fim, a terceira unidade foi a que aglutinou um maior nimero de pesquisas — oito
estudos de caso — em que se revelavam posturas concretas de Igrejas ou grupos de cristaos
face a situacdo politica do pais. Quatro dessas pesquisas focalizavam algum aspecto da Igreja
catolica, a saber: (a) A evolugdo politica e ideologica da CNBB, proposta por Adriano
Nogueira; (b) O pensamento catdlico conservador no Brasil, (c) Tendéncias atuais do
catolicismo no Brasil, sob a responsabilidade de Francisco Benjamim de Souza Netto'”; (d) 4
Igreja catdlica e o problema da terra, pesquisa conjunta de José Ricardo Ramalho e Neide
Esterci. As quatro pesquisas restantes tinham como temas: (a) “Brasil, Urgente’:
engajamento cristdo no Brasil 1963-1964 de Paulo César Botas; (b) 4 ideologia do
protestantismo de Rubem Alves; (¢) A ficgdo Batista de Elter Dias Maciel e (d) 4s
Comunidades Eclesiais de Base: notas preliminares de uma pesquisa, sob responsabilidade
de Francisco Cartaxo Rolim.

Se até 1979, o ISER vinha realizando projetos de pesquisa como os acima enunciados, na
passagem da década de 70 para a de 80, observam-se mudangas significativas, que podem ser
interpretadas como um novo periodo € como um momento de transicdo da “primeira
geracdo”, ou seja, da dos fundadores do ISER (que em sua maioria eram religiosos) para uma
“segunda gerac¢dao” de pesquisadores, tendencialmente académicos e laicos, embora também

participassem do Instituto alguns pesquisadores com militancia/pratica religiosa. Os principais

> Monge beneditino, professor de Filosofia da PUC-SP e assessor teologico do Centro Ecuménico de
Documentagao e Informagao — CEDI.
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nomes novos que marcariam essa transi¢ao sao os de Regina Novaes, Patricia Birman, Rubem
César Fernandes, Pierre Sanchis e Patricia Monte-mor, conforme depoimento de Regina
Novaes.

Carlos Rodrigues Branddo descreve, em seu depoimento, esse processo nos seguintes
termos:

Em 76, eu vou trabalhar na UNICAMP. Ai ja estou profundamente interessado em questdes de
religido, muito, mas sempre em meu caso, alids, ndo é s6 o meu, Pedrinho Ribeiro de Oliveira,
varios de nods, o Frei Rolim que depois, muitos de nos, a gente tinha um lado, digamos assim, de
militancia, quer dizer, essa ¢ até uma diferenca entre nds € o que eu poderia chamar antrop6logos
ou socidlogos puros que vém pesquisar no Brasil, candomblé, catolicismo: tipo Thomas Bruneau.
Quantos e quantos e quantos dessa geracgdo, todos esses brasilianistas da religiao, eles pode ser que
tivessem alguma militdncia 14 no pais deles, mas aqui vinham como puros pesquisadores, enquanto
que noés ndo. Eu me lembro de pouca gente que fosse s6 um intelectual. Douglas, por exemplo. A
maioria tinha e tem até hoje essa dupla militdncia, sdo professores e do PT, Pedro Ribeiro de
Oliveira, Frei Betto, Marcos Arruda. Nossa, um monte de gente! Entdo, ¢ um momento importante.
Ele ndo é muito visivel porque eles ndo se ddo muita visibilidade. Eles tém, inclusive, uma
publicacdo, uma revista. Digamos que seria a intelectualidade catdlica de esquerda, depois da
ditadura. Entdo, nds tinhamos uma militdncia, mesmo que ndo fosse muito ativa, alguns tinham
uma militancia até mais politica, mas a maioria tinha algum vinculo com a igreja e, principalmente,
com esse movimento ecuménico (Entrevista).

skoksk

30. Periodo — Crescimento e diversificacdo do ISER (1979-1990)

O inicio da década de 80 é um periodo de redefini¢do institucional e ingresso de uma nova geragio
de membros. Comega a formacdo de um instituto propriamente dito, com infra-estrutura mais
adequada a seu novo formato, com projetos especificos ndo somente na area religiosa, mas abertos
a questoes sociais e culturais (W. CESAR, 1990, p. 18).

Cabe destacar uma outra mudanga, além da acima sugerida, que sinaliza o comego deste
novo periodo da evolucdo do ISER, foi o fato de que, em maio de 1979, Rubem Alves, apos
ter permanecido por seis anos na presidéncia do Instituto, foi sucedido por Rubem César
Fernandes, na época antropblogo da UNICAMP, o qual permaneceu no cargo até 1982'°. Na
mesma oportunidade, o filésofo Paulo César Botas assumiu a secretaria, enquanto que o
reverendo James Wrigth permaneceu na tesouraria até 1979, sendo, entdo, substituido por
Pedro Ribeiro de Oliveira. Este ultimo pesquisador voltava, na época, da Bélgica, onde havia
obtido o seu Doutorado na Universidade Catélica de Louvain. Pedro Ribeiro de Oliveira que
passava, entdo, a formar parte da equipe executiva do ISER, havia participado anteriormente

deste e percebeu, no final da década de 70, significativas mudancas no perfil da instituicao.
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Em suas palavras, o Instituto

[...] j& tinha ganhado uma feicdo um pouco mais académica. Nao tinha dinheiro. Muito poucos
recursos. Ai éramos trés pessoas que levavamos adiante o ISER: o Rubem [Fernandes], que era o
secretario executivo ou presidente, ndo sei, eu acho que eu era secretario ¢ a Patricia Birmam,
tesoureira. A Patricia Birman é chave nesse assunto. Eramos nos trés que garantiamos o ISER e
tinhamos uma secretaria que era a Selma, que, de fato, fazia o trabalho fisico. Era um pequenino

escritorio na rua Princesa Isabel, no Rio de Janeiro (Entrevista).
Deve-se lembrar que, no final da década de 70, o pais vivia um periodo de relativa abertura politica, e muitos

exilados retornavam ao Brasil, dentre eles Rubem César Fernandes, que voltou em 1976. Este pesquisador teve
um papel importante, ndo somente na criagdo da revista Religido e Sociedade, mas também na mudanca do perfil
do proprio ISER, no final dessa década, e no estabelecimento do “feitio mais académico” que o ISER passou a
ter, conforme os depoimentos dos entrevistados. Nao menos relevante foi a atuacdo deste pesquisador no final da
década de 80 quando, como se vera mais adiante, o ISER se voltou para a a¢do ¢ a intervengdo na sociedade. Por
essa sua destacada atuac@o, torna-se necessario conhecer um pouco mais o perfil intelectual do mesmo. Ressalte-
se, também que Rubem César Fernandes considera-se representativo da “segunda geragdo” de pesquisadores que
contribuiram para a formagdo da Area de Estudos da Religido nas Ciéncias Sociais no Brasil.

Rubem César Fernandes nasceu em 1943, sendo que, em suas proprias palavras, aponta:

diria que fui socializado fortemente, desde a infancia, nas crencas da religido e da ciéncia (do lado
da mae, pastores; do lado pai, médicos) e acabei por relativizar as crengas de origem. Fui praticante
da religido cristd (protestantismo liberal de esquerda) e da religido civil chamada ‘marxismo’
(FERNANDES, 1994, p. 214)"".

Sobre sua formagdo académica, recorda que

Cheguei a Universidade, no Rio de Janeiro, no inicio dos anos 60. Como todos os meus amigos, era
fa da bossa-nova e torcia para que o cinema novo desse certo. No segundo ano de faculdade,
participei da invasdo de um prédio anexo, sob a palavra de ordem ‘ano novo, faculdade nova’!
Eramos, assim o julgavamos, portadores de uma boa nova para o Brasil e... para o mundo. Jovens
missionarios, poder-se-ia dizer.

Os azares da politica levaram-me bem cedo ao exilio, em maio de 1965, com 22 anos incompletos
¢ um desejo enorme de conhecer o lado (socialista) do mundo. Tornei-me, por conta disso, meio
polonés. Na Polonia, para minha surpresa, reencontrei um veio original de minha formagao
familiar: uma imensa vivéncia cristd. Sdo estas experiéncias desencontradas que ddo suporte
existencial a este livro (FERNANDES, 1994, p. 11)'.

Durante o seu periodo de formagdo universitaria, trabalhou no Instituto Superior de Estudos Brasileiros —

ISEB" — com a equipe de historiadores coordenada por Nelson Werneck Sodré”. Cursou o Mestrado em

'® Durante 15 anos, Fernandes foi coordenador da Comissio Editorial da revista Religido e Sociedade.

' Em 1986, na entrevista realizada com o Pastor norte-americano Edmund Sherill, que chegou ao Brasil em
1952, Fernandes salientava: “Eu continuo pensando politicamente, continuo ligado aos valores da esquerda,
digamos, do ideal revolucionario. Mas mudei muito. Perdi ilusoes, também, e ganhei novas perspectivas. Acho,
hoje, que havia tentagées autoritarias naquele movimento. Atribuimos a politica a func¢do que era antes da
religido, a fung¢do da salvacdo: a salva¢do do mundo, da sociedade, das pessoas, da sua autenticidade. Sair da
alienagdo significava entrar na politica. Acho, hoje, que ha um grande perigo nisso. O perigo do autoritarismo
de esquerda, da revolugao totalitaria ” (FERNANDES, 1986, p. 42).

'8 Introdugio do livro Romarias da paixdo (1994).

' Sediado no Rio de Janeiro e fechado em 1964.

2 Sobre esse periodo na trajetoria de Rubem César Fernandes, sugere-se ver o artigo O futuro da cultua
brasileira, publicado em Romarias da paixdo (1994). Neste, descreve a visdo de mundo que predominava nesse
momento, os projetos de historia e os “sonhos” de sua geragao.
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Filosofia na Universidade de Varsovia — Poldnia, e doutorou-se em Historia do Pensamento Social, na
Universidade de Columbia — Nova Iorque (EUA).

Em 1976, retornou ao Brasil de seu exilio na Polonia, integrando-se & Universidade de Campinas. Nesta
Universidade, foi contratado, inicialmente, pelo Departamento de Filosofia, transferindo-se, no mesmo ano, para

o Departamento de Antropologia.

Rubem César Fernandes destaca, em relagio ao seu interesse pelo estudo da religido®', que
este &: “primeiro uma coisa mais pessoal de reencontrar antigos amigos, como Rubem Alves,
que eu conhecia de outros carnavais”, sendo que, mesmo no seu periodo de exilio, ele
manteve contato com o circuito protestante de esquerda. Por vezes, foi também convidado
para participar de seminarios do Conselho Mundial de Igrejas. Ressalte-se que, inclusive, nos
Estados Unidos, chegou a morar em uma comunidade da qual fazia parte o tedlogo Richard
Shaull, mencionado nas paginas anteriores.

Como segundo motivo do seu interesse pelo estudo da religido, Fernandes menciona que,

[...] se ndo ha filosofia, ha, no entanto, religido. Religido nao como reflexdo filoséfica. Mas antes,
como uma pratica forte, uma pregnéncia, como pensamento que move as pessoas. E era esse lado
da filosofia que me interessava. Uma filosofia histérica. De modo que eu encontrei no interesse
pela religido uma forma de fazer uma ponte entre preocupacdes mais filosoficas e o ambiente
brasileiro ao qual eu voltava. Entdo, foi uma opg¢ao, assim meio que pensada mesmo, de me
aproximar desse tema (1997, p. 10).

Rubem César Fernandes permaneceu na UNICAMP até 1981, quando se mudou para o Rio de Janeiro, sendo

contratado pelo Museu Nacional/UFRJ, institui¢do na qual permaneceu até 1992, ano em que se aposentou.

Atualmente ¢ Secretario-Executivo do ISER, coordenador do seu Nucleo de Pesquisas,
coordenador do Movimento Inter-religioso e Presidente do Movimento VIVA RIO, entidade
criada no Rio de Janeiro em 1993%.

Retomando a trajetoria do ISER, destaque-se que, na Assembléia realizada no més de
agosto de 1982, foi eleita uma nova Comissdo Executiva para o periodo de 1982-1984. A
presidéncia e a secretaria foram assumidas por dois antropdlogos: Pierre Sanchis ¢ Regina
Novaes. O primeiro era membro do ISER desde 1976, e retornara ao Brasil apds um periodo
de pesquisa em Portugal, enquanto que a segunda pesquisadora havia sido convidada, por
Rubem César Fernandes, para participar de uma Mesa-redonda sobre religido, realizada na
Reunido Anual da Sociedade Brasileira para o Progresso e a Ciéncia (SBPC) em 1980,
passando, apos este evento, a freqiientar o ISER. No cargo de tesoureiro, assumiu Zwinglio

Motta Dias, doutor em Teologia.

Nesse terceiro periodo, denominado aqui de crescimento e de diversificagdo do ISER, duas iniciativas,

1 Os depoimentos citados foram extraidos da entrevista realizada por Regina Novaes a Rubem César Fernandes,
publicada em Religido e Sociedade (v. 18/2, 1997).
** Atualmente (2003) tem tido uma ativa participago publica na campanha a favor do desarmamento no Brasil.
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apoiadas pela nova diretoria, merecem destaque: a formacao do Grupo de Estudos de Catolicismo (1982) e a
criagdo de um Grupo de Assessoria no ISER (1983)*. Esta segunda iniciativa representou o inicio de uma
mudanga de rumos da instituicdo, que, até entdo, estava voltada exclusivamente para o estudo e a produgédo de

conhecimento (Rodrigues ¢ Menezes, 1997).

Referindo-se a criacdo do Grupo de Estudos do Catolicismo, sob sua coordenacdo, o
antropdlogo Pierre Sanchis narrou, na sua entrevista, que seu interesse em criar este grupo se
deveu ao fato de que, analisando os temas que estavam, entdo, em vigéncia nos estudos de
religido, na época, ele se interrogou:

[...] se ndo valeria a pena fazer um estudo sobre o catolicismo de uma maneira mais abrangente
[...] varias dimensdes dessa instituicdo, ndo s6 a institucionalidade [...] dentro do quadro da
sociedade brasileira, mas com todos seus niveis, suas cargas de interesses € um pouco menos
centrado na politica, como era o assunto que interessava aos pesquisadores em geral? Eram ainda
os ultimos anos da ditadura e comeco da democratizagdo, o surgimento dos grandes movimentos
sociais, a formagdo do PT, da CUT, as grandes greves em Sao Paulo. Entdo o foco de atengdo era a
significacdo, o significado politico da vida religiosa da Igreja catdlica, a analise religiosa em fungéo
da sua repercussdo politica na sociedade brasileira. Pareceu-me que havia necessidade de alargar
um pouco a discussdo [...], sobretudo sem fechar um enfoque sobre a institui¢do, enquanto tal,
dentro da sociedade brasileira, mas com varios niveis de repercussdo (Entrevista).

Uma vez constituido esse grupo, em 1983, apresentou-se a diretoria a proposta de criar,
também, um Grupo de Assessoria no ISER, devido ao fato de que membros do Grupo de
Estudos do Catolicismo, eventualmente, recebiam convites para assessorar diferentes
organismos eclesiais, tais como dioceses, pastorais, congregagdes religiosas, inclusive a
Conferéncia Nacional de Bispos do Brasil (CNBB). A criagdo de uma equipe de trabalho
especifica, que orientasse suas atividades para esses fins, foi discutida internamente, ndo sem
conflitos, pois a discussdo centrou-se em torno dos objetivos do ISER e da defini¢do de suas
atividades: pesquisa pura e pesquisa aplicada. Assim lembra Pedro Ribeiro de Oliveira,
sociologo que tinha desenvolvido atividades de assessoria no Centro de Estatisticas Religiosas
e Investigacdes Sociais (CERIS) e tinha interesse em dar continuidade a esse tipo de trabalho
de acompanhamento, de pesquisa aplicada e de realizacdo de encontros e cursos. No seu
depoimento, este pesquisador narrou que:

Eu tinha um dinheiro que me vinha de uma organizagdo da Holanda e levei o projeto. O Pierre
Sanchis com muitos escrupulos, porque ele dizia: onde é que j& se viu a pesquisa aplicada,
assessoria? O ISER é uma instituicdo académica, é uma instituicdo de pesquisa. Foi uma discussio
muito grande e eu acho que, no fim dessa discussdo, ele se convenceu que eu ndo ia fazer uma
assessoria de simplesmente colocar o ISER ao servico da Igreja, mas sim fazer com que os
conhecimentos que a gente produzia no ISER pudessem ser tteis a reflexdo, os conhecimentos
cientificos. Eu ndo ia mudar o conhecimento, quer dizer, o que a Igreja quer ¢ o conhecimento
cientifico de boa qualidade. Tedlogos ela tem, ela ndo precisa. E acho que ai ele se convenceu e

2 Algumas das informagdes aqui apresentadas, sobre a formagdo deste grupo, foram extraidas do texto As
avaliagbes pastorais diocesanas: ponto de partida (Rodrigues e Menezes, 1997) publicado no livro As
comunidades de base em questdo.
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deu o apoio, assim a gente criou, dentro do ISER, esse grupo de assessoria que foi crescendo e

fomos conseguindo mais financiamentos (Entrevista).

Segundo Rodrigues ¢ Menezes (1997), desde a criacdo do grupo, a interdisciplinariedade
foi uma de suas caracteristicas pois reunia membros oriundos da Teologia e das Ciéncias
Sociais, principalmente da Antropologia e da Sociologia, os quais combinavam docéncia
universitaria e assessoria a pastoral. Alguns membros dessa equipe eram entdo: Clodovis
Boff, tedlogo; Ivo Lesbaupin, sociologo, professor da UFRJ e consultor do Centro Joao
XXIII; Faustino Luiz Couto Teixeira, tedlogo e professor na UFRJ*; Pedro Ribeiro de
Oliveira, professor no Mestrado em Ciéncia da Religido da UFJF; Carlos Alberto Steil,
antrop6logo e professor da Universidade Federal Fluminense®; Paulo Fernando Carneiro de
Andrade, te6logo; Renata de Castro Menezes, antropologa; e Solange dos Santos Rodrigues,
sociologa. Participavam deste grupo, também, pesquisadores associados ou convidados, bem
como assistentes de pesquisa ou estagiarios. Este grupo permaneceu no ISER até 1995, ano
em que, como se vera mais adiante, veio a autonomizar as suas atividades.

Em dezembro de 1984, certamente como reflexo das mudangas que vinham acontecendo
no ISER, os seus Estatutos foram objeto de reformulacdo, cabendo lembrar que uma primeira
reformulagao havia ocorrido em 1973, quando da mudanga de nome de ISET para ISER. Nos
termos do novo Estatuto, o seu objetivo passava a ser: “a promogdo de pesquisas,
conferéncias, seminarios, cursos, publicacoes e assessoria no campo da cultura,
particularmente em seus aspectos religiosos” (apud César, 1990, p. 19).

Em 1984, devido ao crescimento das atividades do Instituto, o ISER transferiu-se da casa
situada na Avenida Princesa Isabel para uma casa na Rua Ipiranga, no bairro de Laranjeiras.
Segundo Ribeiro de Oliveira, na época secretario adjunto do ISER, a primeira contava com
apenas duas salas — uma de reunides e outra de secretaria —, j4 a segunda casa dispunha de
sete salas de trabalho.

Nesse mesmo periodo, o ISER ampliou a rede de suas relagdes com ONGs nacionais € com

agéncias internacionais de cooperacao. Referindo-se as atividades do ISER, em sua entrevista,
Ribeiro de Oliveira relatou acerca das formas de obten¢do de financiamentos para as mesmas:

Al resolvemos que a gente devia fazer mais projetos e conseguir dinheiro, € o Rubem [Fernandes],
entdo, com alguns contatos na area evangélica, ¢ eu com contatos na area catdlica. Eu participava
de um Movimento Internacional de Intelectuais Catolicos (MIIC) que tinha reunides na Europa,
entdo eu aproveitava isso. Eu era representante desse movimento no Brasil, tinha uma reunido, as
vezes, num lugar, mas era também uma época em que a Teologia da Libertagdo estava em auge.
Entdo tinha muitas reunides fora do Brasil, e eu aproveitava esses momentos para visitar algumas

* Atualmente coordenador do Curso em Ciéncia da Religido na Universidade Federal de Juiz de Fora.
» Atualmente lider do Nucleo de Estudos da Religido (NER) do Programa de Pos-graduagdo em Antropologia
da UFRGS.
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agéncias catdlicas de ajuda para conseguir dinheiro para o ISER. Isso deve ter sido ai por 83-84.
Foi quando eu sai do CERIS, me desentendi com o diretor e fiquei meio tempo no ISER e meio
tempo na PUC do Rio (Entrevista).

Uma nova Diretoria para o periodo de 1985 a 1987 foi eleita, tendo como presidente o
reverendo Joaquim Beato, vice-presidente Waldo César, secretaria Maria José Rosado Nunes
e tesoureira Zelia Seiblitz, sendo vogais: Paulo César Botas, Zwinglio Motta Dias e Vanilda
Paiva. Na Secretaria-Executiva, continuava Rubem César Fernandes e Pedro Ribeiro de
Oliveira como secretario adjunto. Nesse biénio, registrou-se outra mudanca da sede do ISER
(1986). Da Rua Ipiranga mudou-se para uma cobertura no Largo Machado e, em novembro de
1989, a sede se estabeleceu na Ladeira da Gloria, local onde permanece atualmente.

Nos anos de 1987 a 1988, Pedro Ribeiro de Oliveira assumiu a Secretaria Executiva e
Sonia Giacomini a Secretaria Adjunta. Em 1988, Rubem César Fernandes foi reconduzido
novamente ao cargo de secretario executivo, sendo reeleito para o periodo de 1989 a 1990
junto a Mauricio Lissovsky como secretario adjunto.

Segundo Waldo César, os ultimos cinco anos da década de 80 “foi o periodo de maior
crescimento do ISER. Foram criados novos programas e grupos de trabalho (ao redor de 15)
e chegou-se a mais de uma centena de pessoas trabalhando regularmente” (1990, p. 19).

Referindo-se acerca da diversificagdo dos programas implementados no ISER nesse
periodo, Pedro Ribeiro recorda que estes respondiam as necessidades de pesquisa ou de
atuacdo, junto ao publico, conforme os temas suscitados pela realidade nacional. Os mesmos
eram executados a medida que financiamentos eram obtidos, sendo que, por vezes, o ISER
dava apoio institucional a profissionais que ja tinham projetos financiados. Desse modo,
novas e diversas areas de trabalho foram criadas ou incorporadas no Instituto, as quais
contemplavam temas como:

catolicismo, protestantismo, negritude, mulher, prostituicdo, AIDS, muitas coisas novas, 0
programa de assessoria. Dai a casa j4 ndo dava mais e fomos para um outro lugar. Alugamos um
andar inteiro no Largo de Machado. Ai era ja realmente um escritorio, com cara de escritério. Eu
era secretario executivo. Lembro que tinhamos talvez uma folha de pagamento de umas trinta
pessoas. Era grande. Nos faziamos muita pesquisa, muitas atividades (Entrevista).

As atividades desenvolvidas, na época, pelos membros da instituigdo, encontram-se
registradas nas Comunicagoes do ISER (n. 18, 1986), revista na qual o entdo secretario
executivo do ISER, o socidlogo Pedro Ribeiro de Oliveira, publicou um informe da institui¢ao
sob o titulo Perfil do ISER hoje — mar¢co de 1986. Neste informe, destacavam-se as
caracteristicas especificas do Instituto, tais como “a abordagem dos temas religiosos sob uma

perspectiva plural, promovendo o confronto e a circulagdo de idéias entre os diferentes
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campos do pensamento. Interessa-se por todos os fenomenos religiosos presentes na
sociedade brasileira, buscando compreendé-los a partir do seu interior e da sua objetividade
externa” (1986, p. 80). Ribeiro de Oliveira apontava como uma singularidade do ISER o fato
de ser um Instituto que “esta junto a diversas organizagoes religiosas, mas ndo é
eclesiastico, esta presente nas universidades, mas ndo é propriamente académico” (p. 80).
Essa singularidade se associava a diversidade do seu staff, congregando em seu quadro
cientistas sociais, filosofos, tedlogos, psicologos e historiadores, alguns dos quais com
vinculos com o mundo académico e outros com diferentes organizagdes religiosas. Na época
da publicacdo desse Perfil da instituicdo, o ISER era formado por uma rede de 80 socios
efetivos e colaboradores, aos quais se somavam mais algumas dezenas de membros
correspondentes, estes ultimos eram ligados a diferentes universidades ou organismos

eclesiasticos de estudo e pesquisa, sejam nacionais ou estrangeiras.

Em margo de 1986, o ISER estava organizado em dez Programas, que objetivavam desenvolver atividades de
pesquisa, extensdo e capacitagdo, ¢ em cinco Grupos de Trabalho.

Os Programas em execugdo, nesse periodo, eram os seguintes:

- Catolicismo no Brasil Atual: grupo reunido desde 1981, coordenado por Pierre Sanchis
com participacao de 23 pessoas.

- Publicagoes periodicas: coordenado por Rubem César Fernandes, mantinha trés revistas:
Religido e Sociedade, Cadernos do ISER e Comunicagoes do ISER.

- Protestantismo e Ecumenismo no Brasil: coordenado por Waldo César, reunia pessoas e
pesquisadores ligadas ao movimento ecuménico protestante.

- Assessoria a organizagoes religiosas: coordenado por Carlos Alberto Steil, “este
programa agencia o contato entre peritos no estudo das religides e as organizacdes
eclesiasticas que procuram o ISER em busca de assessoria no campo das Ciéncias
Sociais” (p. 82).

- Religido e Movimento Negro: coordenado por Caetana Maria Damasceno, reunia dois
projetos, Religido e negritude brasileira ¢ Mulher Negra na Religido, ambos visavam
criar condigdes instrumentais para os estudos sobre as religides, a religiosidade negra e
auto-identificagdo étnica.

- ISER — Video: coordenado por Claudius Ceccon, tinha como finalidade produzir video-
clips sobre temas da cultura, da religido e dos movimentos populares, destinados a
distribuicdo alternativa e nao-comercial.

- Diversidade Religiosa Brasileira: coordenado por Leilah Landim, teve sua origem na
solicitacdo do Conselho Nacional das Igrejas (CONIC), visando fazer um levantamento
dos grupos e movimentos religiosos no Brasil.

- Mulher, Religido e Sociedade: reunia dois subgrupos. Um coordenado por Tereza P.
Cavalcanti, formado em torno do Encontro de Mulheres Tedlogas, e outro coordenado por
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Gabriela S. Leite, orientado a pesquisa sobre o tema Prostituicdo, Religido e Auto-
respeito.

- Religido e Revolugdo: coordenado por Bernardo Sorj, correspondia a uma coletanea de
textos classicos sobre o tema.

- Educacgdo para a Constituinte: coordenado por Pedro Ribeiro de Oliveira, realizado em
colaboracdo com IBASE, CEDAC, SEP, CPO, CPT, visava um servigco de educacado
politica para responsaveis por grupos e associagdes populares, tendo em vista uma
Constituigao participativa.

Cabe destacar que importantes publicagdes foram produto desses Programas, destacando-se, por exemplo, 0s
trés livros elaborados pelo Grupo de Estudos de Catolicismo, intitulados: Catolicismo: modernidade e tradigdo;
Catolicismo: cotidiano e movimentos; € Catolicismo: unidade religiosa e pluralismo cultural®®.

Outras trés publicacdes tiveram origem no Programa Diversidade Religiosa Brasileira, e foram divulgadas
nos Cadernos do ISER, sendo elas: Sinais dos Tempos: Igrejas e Seitas no Brasil (n. 21, 1989); Tradigdes
Religiosas no Brasil (n. 22, 1989); e Diversidade Religiosa no Brasil (n. 23, 1990). Esses titulos podem ser
considerados como “sinais dos tempos” que vieram a marcar uma inflexao nos estudos e tematicas na década de
90.

Além dos Programas acima apresentados, o ISER abrigava cinco Grupos de Trabalho, dois dos quais
focalizavam suas atividades na linha de extensdo das atividades do ISER, enquanto que os outros se

caracterizavam por serem Grupos de Reflexdo e de Estudo.
Os grupos de extensdo do Instituto visavam a realizagdo de atividades tais como:
- Eventos: coordenado por Edda Mastrangelo Dias, tinha como objetivo promover as

diversas formas de se atingir o grande publico através de debates, ciclos de palestras,
langamentos de livros e revistas e mostras de filmes documentarios.

- Cursos: coordenado por Carlos Alberto Steil, oferecia trés tipos de cursos: intensivos,
durante o periodo de férias; breves, para divulgacdo sobre um tema especifico; e longos,
estendiam-se durante um semestre, aprofundando um determinado tema.

Os trés Grupos de Reflexdo e Estudo se constituiam em torno das seguintes tematicas:
- Marxismo e Religido: coordenado por Luiz Bernardo Leite Araujo, constituia-se em torno

da leitura dos textos de Marx.

- Judaismo, Modernidade e Terceiro Mundo: coordenado por Bernardo Sorj, e que
focalizava sua reflexdo sobre o papel desempenhado pela tradi¢do judaica na constru¢do
do mundo moderno.

- Presen¢a do Sagrado: coordenado por Otdvio Velho, grupo organizado para a reflexao
sobre as dimensdes misticas da experiéncia humana no contexto da modernidade.

Este ultimo grupo sera analisado mais adiante neste capitulo, pois se pode considera-lo

*6 Os trés livros foram publicados pela Edi¢des Loyola.
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como um “precursor”’ das discussdes sobre o misticismo e a religiosidade moderna,
antecipando a forma que, posteriormente, na década de 90, o debate desse tema assumiu nos
estudos da religido, nas Ciéncias Sociais. Registre-se, desde ja, uma certa continuidade das
preocupagdes e orientagdes teoricas e das atividades do mesmo, mediante a realizagdo do
projeto Os movimentos religiosos no mundo contempordneo (PRONEX), projeto inter-
institucional a ser apresentado no capitulo 6 deste estudo.

Na passagem da década de 80 para a de 90, foi eleito presidente do ISER o antropdlogo
Otavio Velho (Museu Nacional), coordenador do grupo Presenca do Sagrado, e Vanilda
Paiva (Centro Jodo XXIII) no cargo de vice-presidente. Iniciava-se, entdo, um novo periodo

no desenvolvimento do ISER.

40. Periodo — Redefinicdo institucional do ISER (1991 em diante)

No inicio da década de 90, o ISER comemorou seus vinte anos de atividades. Na apresentacdo da edi¢do
comemorativa das Comunicagoes do ISER, foi indicado que a terceira década de existéncia da institui¢do se
iniciava “sob o signo da reflexdo e autoconhecimento, representado pelo processo instituinte que mobiliza os
iserianos” (n. 40, 1991, p. 3). Esse processo durou cerca de seis meses e foi marcado por debates internos sobre
o perfil institucional do ISER, sendo uma das principais questdes que se colocaram, neste periodo, a da opcao
por pesquisa ou intervencao social.

Segundo Pedro Ribeiro de Oliveira, o ISER, no final da década de 80,

foi-se tornando cada vez menos uma institui¢do de pesquisa e cada vez mais uma instituicdo mais
ligada a uma atividade na sociedade. O Rubem César que, no inicio, era o exemplo mais
académico, foi-se tornando cada vez mais ligado a atividades sociais, e no fim, hoje, ele é o diretor
do VIVA RIO, que é uma organiza¢do de acdo na sociedade, e praticamente abandonou a parte de
pesquisa cientifica (Entrevista).

Nesse periodo, foi realizada, em Angra dos Reis, uma importante assembléia do Instituto,
na qual, segundo o depoimento de Carlos Rodrigues Branddo, ocorreu uma polémica interna
acerca da questao da intervengdo social. Alguns membros do ISER estavam, entdo, tentando
fazer com que a instituicdo se aproximasse mais de um trabalho efetivamente pratico, tendo ja
se formado uma equipe que desenvolvia trabalhos junto a prostitutas e pessoas portadoras de
HIV. Brandao acrescenta que

[...] inclusive [Rubem César] que era primeiro um homem de academia, ele vai coordenar um
pouco esse lado, quer dizer, ele tem muita forga, tem uma lideranga muito grande, ¢ uma pessoa
muito importante. Entdo ele vai tomar essa posicao, ele vai criar VIVA RIO, vai até se projetar, vai
se tornar uma pessoa conhecida no Rio de Janeiro (Entrevista)®’.

" Conforme o depoimento da antropologa Rita Segato: “Rubem César sempre esteve com um pé na academia e
um pé fora, ¢ um ativista social, uma pessoa que sempre teve um projeto de ultrapassar, ele sempre teve a
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Todavia, conforme Brandao, nessa assembléia, ele e Pierre Sanchis representavam uma
posi¢do, em suas proprias palavras, “mais conservadora”, voltada no sentido de defender a
continuidade do trabalho de pesquisa que o ISER vinha realizando, sendo que, no
entendimento dos mesmos, 0 que caraterizava € unia os membros da instituicdo eram as
pesquisas sobre questdes de religido. Além disso, Brandao argumentava que, o ISER era a
unica ONG a desenvolver pesquisas nessa area, enquanto que havia muitas outras ONGs que
se dedicavam ao trabalho de carater politico e social. Este pesquisador conclui recordando

que, no final, “foi até meio voto vencido”.

O antropdlogo Pierre Sanchis fez igualmente alusdo a redefinicdo das atividades do ISER, na entrevista
concedida para esta pesquisa, indicando que o novo perfil privilegiava mais a agdo social e menos a pesquisa.
Nas suas palavras:

[...] o ISER mudou um pouquinho. O estilo do ISER mudou um pouquinho, dedicou-se mais a
situacdo do Rio de Janeiro, as relagdes com o Movimento VIVA RIO. E o grupo de pesquisa do
ISER alargou um pouco suas linhas de pesquisa depois de alguns trabalhos sobre o movimento
pentecostal, trabalhou mais em termos de programas de juventude, de violéncia, através, sobretudo,
da demanda que vem do Rio de Janeiro, dentro das preocupagdes da sociedade do Rio de Janeiro
(Entrevista).

Ressalte-se que o Grupo de Estudos de Catolicismo, coordenado por Sanchis, continuou a desenvolver suas
atividades de pesquisa sobre religido, embora o numero de pesquisadores tivesse diminuido sensivelmente,
passando de vinte pesquisadores, na década de 80, para apenas seis, na década de 90. Conforme o seu
depoimento, a tematica de estudo do grupo também foi reformulada, vindo o sincretismo a ser estudado sob
varios enfoques e linhas tematicas diferentes™. Dentre estas linhas, enumera as seguintes:

A primeira, o levantamento dos cultos sincréticos: os pentecostais, os carismaticos, os afro-
brasileiros, os afro-catdlicos, os ‘pentecatdlicos’, um levantamento das varias dimensdes sobre os
varios setores religiosos. A segunda, sobre o mal, as varias dimensdes sobre o mal [...]. A terceira
foi o que significam as varias religioes [...] determinar sua identidade religiosa, qual € o lago com a
sua instituicdo € ndo com outros ou eventualmente também com outros. O que esse tipo de
vinculacdo identitaria significa para sua vinculacdo a sociedade brasileira como cidaddos com o
sincretismo, em relagdo com sua religido, com sua identidade religiosa e com sua condicao de
cidadao.

E a quarta, estamos tentando agora fechar, um pouco em termos teéricos, o estudo do sincretismo.
Por que o sincretismo parece ser um assunto um pouco ambivalente. De um lado, no interior das
instituicdes religiosas que cada vez mais ndo sao reconhecidas por causa da modernidade mesma.
Por outro lado, na vida concreta, na experiéncia religiosa concreta das pessoas (Entrevista).

E importante registrar, também, que pesquisadores como Rubem César Fernandes, Carlos
Rodrigues Brandao e Pedro Ribeiro de Oliveira, parecem haver se distanciado das atividades

da instituicao na primeira metade da década de 90, ou ao menos nao parecem té-las mantido

preocupagdo de ir além, de ter um campo de agdo, de atuagdo maior que a propria academia, ndo sei se maior,
mas outro. Ent8o essa era uma caracteristica dele” (Entrevista).

* Novas publicagdes resultaram das discussdes desse grupo, por exemplo: A danga dos Sincretismos
(Comunicagées do ISER, n. 45, 1994), e o livro O mal a brasileira (1997).
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com a mesma “intensidade” da década anterior.
Brandao, que pessoalmente considera que se distanciou um pouco do ISER por volta de
1992, argumenta em seu depoimento:

[...] alias, se vocé me perguntasse quem hoje em dia € antropdlogo da religido no Brasil, eu teria
dificuldade, porque da minha geracédo, eu estava citando Lisias [Negrao], que, na verdade, ¢ um
socidlogo, e Josildeth Consorte. Entdo, assim, eu ndo tenho mais pesquisa atual, e eu ndo vejo mais
esse pessoal da minha geragdo tipo Otavio Velho, Pedrinho Ribeiro. Eu nao tenho sabido mais,
mesmo o Pierre Sanchis. Eu acho que o pessoal esta mais teorizando a volta da religido, mas
pesquisa de campo nao vejo muito (Entrevista).

Segundo este antropo6logo, o seu livro Somos as daguas puras ¢ um dos ultimos escritos
sobre religido e um dos primeiros sobre ecologia, tematica a qual passou a se dedicar junto

com a de educagao.

A diregdo do Instituto no biénio 1994-1996 foi exercida por Regina Novaes (presidente), Maria José Rosado
Nunes (vice-presidente), Nilton Bonder (tesoureiro), Pierre Sanchis (secretario), sendo vogais: Nancy Pereira,
Wania Sant’anna e Joel Rufino.

Em setembro de 1995, o Grupo de Assessoria desligou-se do ISER e formou uma nova instituicdo o
ISER/ASSESSORIA. Segundo Pedro Ribeiro de Oliveira, “o nosso grupinho de assessoria se desentendeu com
Rubem, entdo nos resolvemos sair, ndo ficar dentro, porque o ISER estava tomando uma linha que nos
desagradava e nés nio queriamos associar os nossos nomes ao nome do ISER” (Entrevista)®.

Em 1996, Rubem César Fernandes deixou de ser coordenador da revista Religido e Sociedade, passando este
cargo a ser exercido por Regina Novaes, ap6s dois mandatos como presidente do Instituto.

Encerrando a reconstrugio desse periodo de atividades do ISER, serdo apresentadas as Areas de atuagio do
Instituto no mesmo e os Projetos implementados a partir de 2000, ano em que a instituigdo completou trés

décadas de existéncia.

Conforme o depoimento de Regina Novaes®, pesquisadora que, além de ser a
Coordenadora do Comité Editorial da revista Religido e Sociedade, ¢ também membro da
Secretaria Executiva do ISER, nesse periodo, o Instituto

[...] € um centro de pesquisa de novo. Ele € um centro de pesquisa com pouca atuagdo social na
area de meio ambiente, mas ele, hoje em dia, € reconhecido como um centro de pesquisa, um tipo
de pesquisa em que a religido ¢ seu lado mais académico, no sentido que a revista tentou seguir
todas as coisas académicas, voltou a ter financiamento do CNPq., No tempo de Jorge, conseguiu e
deu uma parada, conseguiu depois de outra parada [...]. Hoje, o ISER ¢ mais um centro de pesquisa
e um pouco daquilo que o ISER fazia de agdo direta virou VIVA RIO, que ¢ uma outra ONG que
funciona nesta casa também (Entrevista).

A Diretoria do ISER no biénio 1998-2000 compunha-se dos seguintes membros: Nair Costa Muls —
presidente (doutora em Sociologia PUC-SP), Guido Guelli — vice-presidente (Engenheiro/analista ambiental);

Ana Maria Quiroga — secretaria (doutora em Antropologia EHESS), Marcelo Ayres Camurga Lima — tesoureiro

¥ E provavel que outras versdes déem razdes diferentes que motivaram essa saida, porém ndo se dispde de dados
aqui sobre as mesmas.
3% Entrevista realizada em dezembro de 2000.
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(doutor em Antropologia/MN), Mauricio Lissovsky — vogal (mestre em Comunica¢do Social/UFRJ). Rubem
César Fernandes — secretario executivo, e Regina Novaes — secretaria executiva adjunta, sendo o coordenador
geral Patrick Larvie (doutor em Ciéncias Sociais/Universidade de Chicago).

No periodo mais recente, ndo ha mais nenhum religioso que seja membro da diretoria do ISER ou que integre
a equipe de trabalho do Instituto, a qual é composta por quinze pesquisadores, dentre eles socidlogos,
antropologos, cientistas politicos, estatisticos, economistas e historiadores.

Sdo quatro as areas de atuag@o do ISER nesse periodo:

1. Organizagdes da Sociedade Civil
2. Violéncia, Seguranca Publica e Direitos Humanos
3. Meio Ambiente e Desenvolvimento

4. Religido e Sociedade

Esta ultima 4rea privilegia a pesquisa da intersecdo entre religiosidade e transformagdes
sociais assumindo que, como as religides produzem constantemente expedientes culturais
geradores de adesoOes individuais, redes e identidades coletivas, o conhecimento cientifico
delas ¢, portanto, imprescindivel para a compreensdo da dindmica da sociedade brasileira.
Conforme Regina Novaes:

a religido € uma variavel que é transversal a todas as areas. Se a gente faz uma pesquisa sobre
violéncia, a gente pergunta sobre religido; se for uma pesquisa sobre meio ambiente, a gente
pergunta sobre os valores religiosos ou espirituais. Entdo, a religido ¢ ainda uma variavel, um
aspecto meio transversal a institui¢gdo como um todo (Entrevista).

Em relagio aos Projetos em execugdo neste periodo’’, destaca-se o convénio assinado pelo
ISER com o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), visando formular, a partir
da listagem total do Censo 2000, uma nova classificagdo das religides que dé conta das
transformagdes recentes no campo religioso brasileiro. A pesquisa, desenvolvida sob a
coordenacdo da antropologa Clara Mafra, tem por base uma amostragem, incluindo as
respostas referentes a religido, colhidas em quatro capitais médias do pais.

Os projetos de pesquisa e as atividades de extensdo sdo elencados a seguir:

Projetos de pesquisa

- Fiéis e Cidaddos: estudo das relagdes entre igrejas e a sociedade brasileira, e novas formas de sincretismo e
ecumenismo. Responsaveis: Pierre Sanchis, Patricia Birman, Maria das Dores Campos Machado, Cecilia
Mariz e Regina Novaes.

- Cultura Indigena e Igrejas Evangélicas: levantamento bibliografico da produgdo
antropoloégica e etnoldgica sobre o impacto e os desdobramentos socio-culturais do
encontro de agentes e missdes pentecostais com sociedades indigenas no Brasil
contemporaneo. Responsavel: Flavio Wiik — bolsista do Programa de Pesquisadores
Visitantes - Rockefeller/ISER.

3! Conforme informagio obtida na pagina www.iser.org.br [consulta realizada em 25 de julho de 2001].
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- Juventude e Religido: estudo das formas de adesdo e pertencimento religioso de jovens.
Responsavel: Regina Novaes.

Atividades de extensdo
- Institui¢coes e Redes Religiosas: pesquisa e assessoria técnica especialmente sobre as transformagdes no
campo religioso e na cultura brasileira. Responsavel: Regina Novaes.

- Forum Religido e Sociedade: reunido quinzenal de pesquisadores universitarios e de ONGs, liderancgas
religiosas e demais interessados no tema para discutir pesquisas e projetos que tratam da interface Religido e
Cidadania. Questdes como as de género, geracdo, ética e participagdo politica tém merecido especial atengdo
deste forum em sua programagao. Responsavel: Regina Novaes.

- Movimento Inter-religioso do Rio de Janeiro: promogao de dialogo e cooperagdo entre as diversas religides
e grupos espirituais do Rio de Janeiro. Responsavel: André Porto.

- Rede Inter-religiosa Brasileira para a Paz: promocdo de didlogo e iniciativas de paz entre as diversas
religides e grupos espirituais do Rio de Janeiro. Responséavel: André Porto.

- Publicagoes: revista Religido e Sociedade. Responsavel: Regina Novaes.

Projetos recentes

- Evangélicos e Politicas de Reducdo da Violéncia Doméstica.

- Mapeamento das opinides, praticas e valores sobre relagoes de género, familia e
violéncia domeéstica entre liderancas e fiéis evangélicos. Levantamento da estrutura
organizacional desenvolvida pela rede associativa evangélica para a redugdo dos conflitos
domésticos e sua interface com o Estado. Responsavel: Clara Mafra — bolsista do
Programa de Pesquisadores Visitantes Rockefeller/ISER.

Referindo-se as fontes de financiamento do ISER, Regina Novaes, na sua entrevista,
informou o seguinte: “tem alguns apoios institucionais que ainda vém de organizagoes
ecuménicas, mas digamos assim: 20% de organizagoes holandesas que se preocuparam com

a coisa do ecumenismo, essas organizagoes continuam dando um apoio institucional para o

ISER”.

Alguns dos colaboradores Institucionais do ISER, nesse periodo, sdo: o Conselho Mundial de Igrejas (CMI),
o Evangelisches Missionswerk in Deutschland (EMW) e a Organizacdo Intereclesiastica para a Cooperagdo ao

Desenvolvimento (ICCO).

koksk

No decorrer de trés décadas de vida institucional, os objetivos do ISER mudaram de uma orientacdo inicial
para estudos de carater mais teologico, quando formado sob o nome de ISET, para uma orientagdo mais aberta a
criagdo religiosa e social na década de 80, com a ampliacdo de suas atividades para a intervengdo social, sendo
esta a década de maior crescimento ¢ pujanga do ISER. Na década de 90, a pesquisa passou, novamente, a
ocupar um lugar central nas atividades do Instituto. Recorde-se, porém, que essa redefini¢do institucional

também se associa e, talvez, seja decorréncia da dindmica interna do Instituto que culminou na criagdo de duas
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novas instituigdes — Movimento VIVA RIO e ISER/ASSESSORIA — por membros do Instituto que vieram a se
distanciar e mesmo separar deste, buscando alternativas para estar, nas suas concepgdes, a altura das exigéncias
do préprio contexto social.

Quanto aos membros do ISER, pode-se observar, na reconstrugdo da historia do Instituto aqui desenvolvida,
que os fundadores deste, em sua maioria, eram religiosos ou ex-religiosos de origem protestante, os quais, na
década de 80, foram sendo “substituidos” por (ou deixaram lugar para) uma nova geragdo de pesquisadores,
estes talvez mais identificaveis como “militantes e pesquisadores”, convivendo com o ingresso de novos

membros que t€m como principal referéncia a universidade.

Quanto a essa renovagdo de pesquisadores, pode-se sugerir, como fatores que
contribuiram para a mesma, entre outros, a atuacdo de Rubem César Fernandes e as
articulagdes estabelecidas por este pesquisador com professores do Programa de Pos-
graduacdo em Antropologia da UNICAMP, promovendo no ano de 1978, o ingresso no
Instituto de membros de origem estritamente académica. A mudanca da sede do ISER para o
Rio de Janeiro, a propria trajetoria dos fundadores que se distanciaram desse campo de agdo e
inseriram-se em outros ambitos, a medida que as condi¢des politicas e religiosas foram se
transformando no pais’’, sdo também fatores que condicionaram essa mudanga.

Se em seu inicio, sob condi¢des de repressdo militar e de forte dissidéncia nas Igrejas
protestantes, o ISER serviu de “pretexto” para o encontro de religiosos, na década de 80,
alguns académicos, de diversas areas de conhecimento das ciéncias humanas, interessados em
estudar a tematica da religido, e outros com maior engajamento no processo politico,
construiram um espago nessa institui¢do que combinava pesquisa e atividades de assessoria a
movimentos sociais ¢ Comunidades Eclesiais de Base. Ja na década de 90, devido as novas
demandas que a sociedade brasileira em seu processo de democratizacdo colocava, novos
pesquisadores ingressaram no Instituto, a0 mesmo tempo em que novas questdes foram
abordadas, tais como meio ambiente e seguranca publica. Nesse momento, também, as
analises da propria religido vieram a ser colocadas sob uma nova perspectiva, buscando fazer
frente aos desafios de um novo contexto societdrio brasileiro. Neste contexto, o campo
religioso apresentava-se renovado e diversificado internamente. Campo este onde as
Comunidades Eclesiais de Base deixavam de ocupar uma posi¢ao central e o pentecostalismo
ou neopentecostalismo ganhava novos espagos, junto a outras praticas religiosas, algumas das
quais “velhas tradi¢des renovadas, recriadas, destradicionalizadas, midiatizadas” e concitavam

e concitam a aten¢do intelectual dos pesquisadores.

Uma boa ilustracdo do impacto desses processos nas orientagdes e nas atividades de pesquisa do Instituto

emerge da comparagdo dos projetos de pesquisa do mesmo em trés momentos distintos: 1979, 1986 e 2000.
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No final da década de 70, como foi visto anteriormente, a maioria dos projetos focalizava a relagio entre as
igrejas e sua participagdo politica, estudando-se as formas como a Igreja catdlica e as diversas Igrejas
protestantes tinham reagido frente as transformagdes politicas e sociais no Brasil. J4 num segundo momento, em
1986, como informava Pedro Ribeiro de Oliveira, esses projetos eram mais diversificados, sendo estruturados em
Programas e Grupos de Discussdo que se reuniram em torno de temas tais como: marxismo e religido; presenca
do sagrado; Judaismo; modernidade e terceiro mundo; religido e movimento negro.

No final da década de 90, a religido passou a ser analisada em suas relagdes com a questdo da cidadania,
conceito relativamente novo, ou melhor, com uma centralidade relativamente nova, nas discussoes das Ciéncias
Sociais brasileiras, tratando-se agora de estudar menos as Igrejas e mais os praticantes, especialmente os
“evangélicos”, como “fiéis e cidaddos”. Temas novos, em relagdo aos projetos anteriores (1979, 1986), como
Cultura Indigena e Igrejas Evangélicas e Juventude e Religido, analisando as formas de ades@o e pertencimento
religioso dos jovens, passaram a constituir a agenda de pesquisa do ISER, no inicio do século XXI, quando a

instituigdo comeca sua quarta década de existéncia.

4.2 Da religido institucional a religiosidade difusa: uma “nova consciéncia religiosa”

No periodo de 1983 até 1985, foi realizado no ISER o debate sobre A ferramenta marxista,
definido como o mais polémico e de maior repercussao. A totalidade das intervengdes foi
reproduzida em Comunicagoes do ISER (n. 25, maio, 1987). Esse niimero tinha como objetivo
“trazer a diversidade de posi¢do existentes dentro do proprio ISER, ao lado do mundo
académico, evitando assim as posturas normalmente dogmdaticas sobre esses assuntos” (p. 3).
Nao se procura, aqui, analisar esse debate, mas sim chamar a atengdo sobre este, pois
considera-se um indicador representativo (e simbdlico) que sinaliza, de alguma maneira, o
encerramento do debate sobre o proprio marxismo e do inicio de uma mudanca tematica no
ISER ¢ na Area de Estudos da Religido das Ciéncias Sociais. Além disso, os autores que
participaram desse debate sdo representativos da geracdo de pesquisadores do ISER que
tiveram destacada atuagao neste periodo.

Uma das intervencdes de Rubem César Fernandes nesse debate, merece ser recuperada

aqui, pois sintetizada algumas caracteristicas desse grupo:

Essa discuss@o tem um ar de briga de familia. Crescemos no mesmo movimento estudantil — JUC,
ACA, UNE, Partidao, Cuba... e vinte anos depois ainda nos indagamos se da para (e se ¢
recomendavel) conciliar marxismo e cristianismo. Questdes de familia sdo dificeis de esquecer.
Confesso, no entanto, que o fascinio que o marxismo exerceu um dia sobre a nossa geracao torna-
se para mim cada vez mais distante (FERNANDES, 1987, p. 25).

Os participantes desse debate foram: Rubem César Fernandes, Museu Nacional (n. 6, n. 8 e n. 11); Pedro

Ribeiro de Oliveira, ISER-UFRIJ (n. 7, n. 11 e n. 12); Francisco Cartaxo Rolim, Sociologia UFF (n. 7 ¢ n. 12);

32 Muito importante, neste aspecto, seria analisar a trajetoria dos membros fundadores e as “reconversdes de
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Clodovis Boff, tedlogo (n. 8), Paulo Botas, filosofo (n. 8); Roberto Romano, filosofo UNICAMP (n. 9); Leandro
Konder, filésofo UFF e PUC-RJ (n. 11); Félix Alexander Pastor, Universidade Gregoriana e PUC-RJ (n. 11);
Frei Beto (n. 11); Rubem Alves, te6logo UNICAMP (n. 11); Ivo Lesbaupin, socidlogo e ex frei dominicano (n.
15).

Considera-se aqui, que na passagem da década de 80 para a década de 90, observa-se uma mudanga tematica
importante, de alguma forma, marcada pela “saida” das CEBs e a “entrada” do Movimento de Renovagao

Carismatica Catdlica e do Neopentecostalismo no cendrio religioso.

Se as Comunidades Eclesias de Base, nas décadas de 70 e os primeiros anos dos 80,
concentraram a aten¢do de socidlogos, antropologos e de cientistas politicos, junto a varios
pesquisadores estrangeiros que contribuiram ao conhecimento destas (Hewitt, 1986; Drogers,
1988; Mainwaring, 1989), foi no final da década de 80 que os pesquisadores deram atengdo ao
Movimento de Renovacao Carismatica. Embora se deva salientar que, um texto pioneiro
sobre esse movimento foi de autoria de Pedro Ribeiro de Oliveira, publicado em
Comunicagoes do ISER (n. 5 de 1975). No entanto, foi na década de 90 que o Movimento da
Renovagdo Carismatica Catolica emerge como um novo objeto de estudo e que vem
recebendo a atengdo dos pesquisadores (Oro, 1996; Prandi, 1997). Destaca-se a realizagao de
estudos comparativos entre grupos carismaticos catdlicos e grupos pentecostais (Mariz, 1988;
Machado, 1994). Ainda nessa tradicdo religiosa, situam-se pesquisas sobre o catolicismo
popular (menos em relagdo aos anos anteriores), romarias € peregrinacoes (Fernandes, 1984;
Sanchis, 1993; Steil, 1997, 1998).

Na mudanga tematica observada no final deste segundo periodo, sem duvida, o grupo que
mais tem recebido aten¢do corresponde aquele que os autores definem como Neopentecostais
(Oro, 1992; Freston, 1993; Mariz, 1994; Mariano, 1995; Almeida, 1996, Birman, 1996, entre
outros). A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), tem sido um objeto de analise
privilegiado pelos cientistas sociais. Os estudos tém abordado questdes tais como: a relagao
que essa Igreja estabelece com a midia, a politica e o dinheiro; o lugar que ocupa o demonio
no seu discurso religioso e os vinculos que mantém com os cultos de possessao; a difusdo da
Teologia da Prosperidade; e a transnacionaliza¢do desses grupos religiosos, especialmente a
sua difusdo e implantagdo nos paises do Cone Sul.

Em relagdo a “nova consciéncia religiosa”, lembre-se que Rubem César Fernandes (1984),
no final do balanco bibliografico sobre as Religides Populares, ja salientava a presenca do
misticismo como uma forma de religiosidade desvinculada das instituigdes religiosas e as
conseqiiéncias que esta teria nas pesquisas.

Na revista Religido e Sociedade, os primeiros textos sobre misticismo e outras religides

capital social” que eles fizeram ao longo dos anos.
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que nao as “tradicionais”, encontram-se a partir do numero 13/2 de julho de 1986. Neste,
foram publicados dois artigos relacionados com “os novos” temas. Um, de Robert N. Bellah
intitulado A nova consciéncia religiosa e a crise na modernidade, publicado originalmente
em 1976, e outro, de Luiz Alberto Goémez de Souza (socidlogo do Centro Jodo XXIII),
intitulado Secularizagdo em declinio e potencialidade transformadora do sagrado. Além
desses, merecem destaque os artigos de Luiz Eduardo Soares, O Santo Daime no contexto da
nova consciéncia religiosa (1990) e Religioso por natureza: cultura alternativa e misticismo
ecologico no Brasil (1989). Ambos publicados nos Cadernos do ISER que publicaram os
resultados da pesquisa Sinais dos Tempos (cf 4.1). Ja na metade da década de 90, outros
artigos, vinculados a essa tematica, foram publicados na revista. Por exemplo, o nimero
tematico Pentecostes e Nova Era: fronteiras, passagens (17/1-2, agosto de 1996), com artigos
de Paul Heelas, 4 Nova Era no Contexto Cultural, e, de Leila Amaral, As implicacoes éticas
dos sentidos Nova Era de comunidade.

Desta forma, o Movimento Nova Era (New Age), pode-se considerar como outro “grande
objeto” de estudo para o qual os pesquisadores tém-se voltado, especialmente a partir da
década de 90. Nessa ampla categoria de estudos, identificam-se aqueles que tratam, por
exemplo, do misticismo religioso (Soares, 1989); do neo-esoterismo (Magnani, 1995); da
Astrologia na sociedade brasileira (Vilhena, 1990); da Nova Era como religiosidade pds-
tradicional (D'Andrea, 1996); do sincretismo em movimento na Nova Era (Amaral, 1998); do
esoterismo e das tradi¢des espirituais (J. de Carvalho, 1994). Além de outras pesquisas que
tratam do Santo Daime, dos grupos orientais (budistas, Seicho-no-I¢€, para citar alguns), das
para-ciéncias e outros temas afins.

As religides Afro-brasileiras, principalmente o Candomblé e a Umbanda, tém
permanecido como objetos de estudo durante a evolugdo dos estudos da religido. Dentre as
questdes que vém sendo tematizadas, podem-se destacar: sua universalizagdo e incorporagao
ao mercado religioso (Prandi, 1998), a expansdo aos paises do Mercosul (Oro, 1997); e
recentemente, Jos¢ J. de Carvalho (1998) tem estudado a tradi¢do mistica afro-brasileira e
postula a existéncia de uma “cultura mistica”, entre os praticantes desses cultos.

Por ultimo, o Espiritismo kardecista, observando as comunicacdes apresentadas nos
eventos realizados recentemente € nas publicagdes revisadas, esse grupo apresentaria menor
interesse como objeto de estudo. Ndo obstante, no minimo, podem-se indicar novas
abordagens, por exemplo, Giumbelli (1997) e Legwoy (1998). Este ultimo realizou um estudo
relacionando a Antropologia Pds-moderna e a producao literaria espirita.

Também devem ser salientadas algumas tematicas que vém assumindo centralidade nos
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ultimos anos e que, de alguma forma, estdo presentes em diferentes objetos de estudo,
podendo ser consideradas como questdes transversais nas pesquisas sobre religido nas
Ciéncias Sociais.

Uma primeira questdo que chama a atengdo ¢ que a religido passa ser discutida em relagdo
a/com a “modernidade”. Como foi visto anteriormente, nas décadas de 50 e 60, as analises
sobre a religido vinculavam-se ao processo de “modernizagdo e de industrializagdo” da
sociedade brasileira, destacando-se como categorias de andlise: anomia e alienagdo
(funcionalismo e marxismo respectivamente). Enquanto que, na passagem da década de 80
para a década de 90, colocam-se em relagdo com a “Modernidade”, “Pdés-Modernidade” e
com o processo de globalizacdo. Alguns exemplos sdo ilustrativos a esse respeito. O tema
central, em 1991, do Grupo de Trabalho Religido e Sociedade da ANPOCS, foi Religido e
Modernidade: mitos da secularizagdo e, no seguinte ano, Religido na modernidade
contemporanea: questoes teoricas e analises de situacoes no contexto brasileiro. As
comunicagdes apresentadas nesses dois encontros versaram sobre: Modernidade e
encantamento do mundo; Propostas tedricas para entender o transito religioso; O
catolicismo entre tradi¢do e modernidade; O individualismo pentecostal; Razdo e ndo-razdo:
ciéncia, magia e religido no fim do século; Secularizagdo como mito ou desencantamento
laico?, entre outras.

O misticismo como conceito analitico® pode-se colocar como uma segunda questio. Na
leitura exploratoria realizada chama a aten¢do o "retorno do misticismo" enquanto categoria
de analise da qual alguns autores vém-se valendo nas suas pesquisas. Por exemplo, Cardoso
(1998) oferece um novo enfoque conceptual para interpretar os fenomenos religiosos
modernos. Para tanto ele, recorre a no¢do de misticismo desenvolvida por Max Weber. Steil
(1998) identifica como formas de religiosidade “mistica”, no catolicismo, dois movimentos
que estariam em consonancia com esta: as Aparicdes de Nossa Senhora ¢ o0 Movimento de
Renovacao Carismatica. D'Andrea (1997) trabalha com a categoria de “misticismo de elite”
na sua analise sobre a Nova Era.

Outro indicador que reflete essa questdo, observa-se nos titulos das mesas-redondas
realizadas na IX Jornada sobre Alternativas Religiosas (1997). Em seis destas mesas
encontram-se trabalhos que incorporam conceitos tais como: Contornos do misticismo

contemporaneo, O protestantismo latino-americano entre a racionalidade e o misticismo;

33 A revista Religido e Sociedade (18/1, 1997) publicou um interessante artigo de Colin Campbell intitulado A
orientaliza¢do do Ocidente: sobre uma nova teodicéia para um novo milénio. Neste texto, o autor retoma a
categoria de “mistica”, proposta por E. Troeltsch, para indicar um tipo de individualismo religioso radical.



182

Principios fundantes das tradigoes esotéricas na modernidade; Trajetorias espirituais
enquanto projeto na modernidade; sem contar com o0s sete trabalhos apresentados no
Seminario Tematico Nova Era e Complexo Alternativo.

A presenga da magia na religiosidade contemporanea, ¢ uma terceira tematica presente nas
discussodes atuais. Se o “desencantamento do mundo”, em termos weberianos, significou o
desaparecimento da magia em favor da religido, qual o significado da centralidade que ela
assume nas formas religiosas modernas? Essa tematica aparece, em 1985, como tema central
— Religido e Magia — no Grupo de Trabalho Religido e Sociedade. Em 1992, R. Prandi
publicou um artigo intitulado Perto da magia, longe da politica. Nos ltimos anos, os estudos
sobre neopentecostalismo tratam diretamente ou indiretamente da realizacdo de praticas
magicas nesses cultos. Os pesquisadores dedicados aos estudos da Nova Era, igualmente,
discutiram essa questdo. Por exemplo, para D'Andrea (1996) a magia moderna se associa a

uma racionalizacdo ética individualista.

Uma ultima questdo que vem sendo tematizada, diz respeito as relagdes que as diversas expressoes religiosas
estabelecem com outras esferas da sociedade. Aqui, pode-se destacar o uso da midia, em suas diferentes formas.
A relagdo que as religides mantém com o mercado (religido paga, bens de consumo religioso), dando origem a
discussdo sobre “a sacralizagdo do mercado” e a “mercatilizacdo do sagrado” (Negrdo, 1994, 1998; Ortiz 1994;
Prandi, 1996). Na esfera politica, destacam-se os estudos que analisaram a inser¢do de grupos evangélicos nesse
campo, especialmente no final da década de 80 (Freston, 1993, Pierucci, 1996). A relagdo com o campo da
saude, ¢ analisada através das diferentes formas de cura e de terapias alternativas realizadas nas igrejas ou nos
grupos religiosos.

Sem pretender esgotar uma revisdo temadtica, considera-se que as questdes acima apontadas, sinalizam com
bastante clareza, a mudanga tematica que se observa nos estudos de religido nas Ciéncias Sociais, a partir de
finais da década de 80. Mudanca que vem diversificando o leque de questdes que os pesquisadores visam
responder na década de 90.

A analise que se apresenta, a seguir, sobre os Cursos de Pds-gradua¢do em Ciéncias da Religido no Brasil,

denota as diferengas tematicas entre essas duas areas de pesquisa.

4.3 Ciéncias da Religido: uma area de pesquisas entre a Teologia e as Ciéncias Sociais

Concluindo este quarto capitulo, considera-se relevante e oportuno apresentar um perfil (institucional e
cognitivo) de uma outra Area de Pesquisas em Religido, no Brasil, que vem constituindo-se no decorrer das
décadas de 70 e 80, mas que, especialmente durante a década de 90, tem adquirido maior visibilidade no campo
académico e reivindicado um espago no mesmo. Trata-se dos Programas de Pos-graduagdo em Ciéncias da
Religido que configuram uma Area de estudos paralela aquela das Ciéncias Sociais, que se organiza em torno do
mesmo objeto de estudo. Ambas as areas tém se desenvolvido simultaneamente e mantido relagdes de
cooperagdo e conflito entre seus membros, delimitando espagos de produgdo académica e meios de divulgacio

diferenciados.
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Esta parte tem como objetivo apresentar alguns aspectos do processo de institucionalizagio da Area de
Pesquisa em Ciéncias da Religido, identificar as principais tendéncias tematicas presentes nesse campo,
especialmente nos altimos trés anos, e analisar a relagdo que a drea em exame mantém com a Area de Estudos da
Religido nas Ciéncias Sociais brasileiras. Tendo tracado esse quadro geral, sera possivel observar as diferengas
entre as duas areas, questdo que sera retomada nas Consideragdes Finais desta tese.

Foram escolhidos, como referéncia empirica, trés Programas de Pés-graduacio para analisar a Area de

Pesquisas em Ciéncias da Religido, sendo eles:

a) Curso de Pos-graduacao em Ciéncias da Religido — Universidade Metodista de Sao
Paulo (UMESP);

b) Programa de Estudos Pos-graduados em Ciéncias da Religido — Pontificia
Universidade Catolica de Sao Paulo (PUC-SP);

c) Programa de Pos-graduacao em Ciéncia da Religido — Universidade Federal de Juiz de

Fora (UFJF).

4.3.1 Institucionalizacio de uma area de pesquisas: os Programas de Pés-graduacio em Ciéncia (s) da
Religido

No capitulo 2 desta tese, foi analisada uma vertente de pesquisa que se desenvolveu fora da Academia, a
Sociologia Religiosa, especialmente na década de 60 até a segunda metade da década de 70. Os cursos em
Ciéncias da Religido podem ser compreendidos como expressdes de continuidade desse tipo de pesquisas?
Considera-se que, de alguma forma, respondem as necessidades das Igrejas, pois o conhecimento produzido visa
finalidades praticas, dai uma das questdes que se discuta ¢ a autonomia desses programas, questdo sera retomada

na parte final desta analise, pois antes € necessario apresentar os cursos em Ciéncias da Religido.

a) Curso de Pos-graduacao em Ciéncias da Religido — Universidade Metodista de Sao

Paulo (UMESP)

O Curso em Ciéncias da Religido iniciou suas atividades, em 1976, como Mestrado em Teologia, dependente
da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista. Trés anos mais tarde, em 1979, passou a ser o Programa
Ecuménico de Poés-graduacdo em Ciéncias da Religido, locado no Centro de Pods-graduagdo do Instituto
Metodista de Ensino Superior’*. A partir desse ano, mediante a criagio do Conselho Ecuménico de Pos-
graduacao de Ciéncias da Religido, contou com o apoio de diversas Igrejas evangélicas. Atualmente compdem
esse Conselho membros das seguintes igrejas: Igreja Adventista do Sétimo Dia, Igreja Associagcdo Batista de
Igrejas, Igreja Cristd Reformada, Igreja Episcopal Anglicana, Igreja Evangélica de Confissdo Luterana, Igreja
Evangélica Luterana, Igreja Evangélica Reformada, Igreja Metodista, Igreja Presbiteriana Independente e Igreja
Presbiteriana Unida.

O Programa de Poés-graduagdo conta com os cursos de Mestrado e Doutorado, outorgando o titulo de mestre

ou doutor em Ciéncias da Religido. Ambos os cursos estdo credenciados pelo MEC/CAPES desde 1994, ano em

3 O Instituto Metodista Superior (IMS) foi criado em 1970, em Sdo Bernardo do Campo (SP), porém tem sua
origem na Faculdade de Teologia da Igreja Metodista, fundada em 1938. Em 1997, o IMS recebeu
credenciamento do MEC para se transformar em Universidade Metodista de Sdo Paulo.
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que o Doutorado iniciou seu funcionamento. Conforme a avaliagdo desse o6rgdo, no triénio 1998-2000, o

Programa obteve nota seis.
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O curso de Mestrado em Ciéncias da Religido tem como objetivos os seguintes:

a) formar docentes para institui¢des de ensino superior;

b) promover o processo de formagao de pesquisadores;

¢) estimular a producao cientifica na area de Ciéncias da Religido;

d) promover um perfil de pesquisa da Religido e da Teologia com metodologia das
Ciéncias da Religido;

e) promover didlogo com a sociedade sobre temas de interesse, relacionados ao
fendmeno religioso;

f) formar quadros para assessorar escolas, liderancas comunitdrias e organizagdes
ndo-governamentais.

Ja o curso de Doutorado visa:

a) promover a formagdo cientifica aprofundada de professores, pesquisadores e especialistas para o
desempenho de atividades de alto nivel;

b) desenvolver estudos sistematicos e pesquisas avangadas nas diversas areas de concentragio;

c) estimular a produgdo cientifica e a publicagio de dissertacdes, teses, monografias e trabalhos
originais de pesquisa®.

O Programa de Pés-graduagdo se estrutura em quatro Areas de Concentragio Tematica

com suas respectivas Linhas de Pesquisa e Disciplinas, conforme mostra o seguinte quadro:

3 UMESP, Catalogo 2001-2002, p. 9.
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Quadro 3: Areas de Concentracdo Temdtica e Linhas de Pesquisa do Programa de
Pos-graduagdao em Ciéncias da Religido — UMESP

Areas de concentragio Linhas de pesquisa
Ciéncias Sociais e Religido - Sociologia das Instituigdoes ¢ dos Movimentos
(9 disciplinas) Religiosos

- Estudos feministas

Estudos Historico-literarios do Mundo Biblico

Literatura e Religido no Mundo Biblico

(10 disciplinas)
Teologia e Historia - Historia e Narrativa da Experiéncia Religiosa na
(14 disciplinas) América Latina

- Teologia e Cultura

Teologia Pratica, Religido e Sociedade Teologia, Educagdo e Psicologia
(13 disciplinas) - Teologia, Sociedade e Eclesialidade

Fonte: UMESP, Catalogo 2001-2002.

Junto as Areas de Concentra¢io e suas respectivas Linhas de pesquisa, ha uma linha de
pesquisa em Ecumenismo, que ¢ geral do curso. Esta linha tem como objeto o estudo das
religides e das sociedades na América Latina na perspectiva do didlogo amplo, da renovacao
da comunidade humana e do respeito a pluralidade.

O corpo docente do Programa da UMESP estd composto por 18 professores em regime
permanente. Destes, sete sdo doutores em Teologia, cinco em Ciéncias da Religido, dois em
Ciéncias Sociais, dois em Filosofia, um em Historia Social ¢ um em Educacdo. A maioria
cursou seu Doutorado no Exterior, em paises como: Alemanha (4), Estados Unidos (3),
Franca (3), Bélgica (2) e Espanha (1). No caso dos pesquisadores que cursaram no Brasil, trés
o fizeram na UMESP e dois na USP.

Todavia sobre o corpo docente, pode-se acrescentar que seis pesquisadores sdo membros da Igreja Metodista,
trés da Igreja Presbiteriana Independente, trés da Igreja catdlica, dois da Igreja Luterana, um da Igreja
Presbiteriana Unida, um da Igreja Anglicana, um da Congregagdo Cristdo do Brasil ¢ um da Igreja Batista.
Destaque-se que, conforme o material consultado, o unico Programa que informa acerca da pertenca religiosa do
seus professores ¢ o da UMESP. Isso talvez venha confirmar a observac¢do formulada pela professora Maria José
Rosado Nunes, que exerce fungdes docentes na UMESP e na PUC-SP. Ela salientou, na entrevista concedida
para este estudo, como uma das caracteristicas do primeiro Programa, o fato de que

a Metodista ¢ mais confessional, quer dizer, eu digo isso, s a partir da Pds-graduacdo em Cié€ncias
da Religido, porque eu nao conhego muito da Metodista além da Pos-graduacao. O corpo docente é
muito centrado em protestantes, em pessoas ligadas a Igreja, em pessoas que tém formagao basica
em Teologia. Ela é muito mais marcada pela confessionalidade e isso se expressa, por exemplo, no
fato de que a area de Biblia, na pos em Ciéncias da Religido, ¢ muito forte. O ano letivo sempre se
inicia com um culto (Entrevista).
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O curso conta com quatro publicagdes: Bibliografia Biblica Latino-americana, um livro por ano a partir de
1987; Colegdo Ciéncias da Religido em co-edicaio UMESP e Edi¢des Loyola; Mandrdgora, ligada ao Nucleo de
Estudos Teoldgicos da Mulher ¢ na América Latina (NETMAL) e Estudos de Religido, revista semestral, em

circulacdo desde 1985, tendo sido publicados, até 2003, 24 niimeros.

b) Programa de Estudos Poés-graduados em Ciéncias da Religidlo — Pontificia
Universidade Catolica de Sao Paulo (PUC-SP)

Este Programa foi criado em 1978, locado no Departamento de Teologia e Ciéncias da
Religiao dessa universidade®. Tem como objetivo investigar o fendmeno religioso, dentro de
uma perspectiva multidisciplinar e de acordo com metodologias desta area de conhecimento.

O curso de Mestrado®’ tem como objetivos:

a) promover estudos, pesquisas, trabalhos e anélises sobre o fendomeno religioso, em
especial brasileiro e latino-americano, dentro de uma abordagem interdisciplinar;

b) preparar pesquisadores para o exercicio da docéncia e da investigagdo cientifica;

c) conferir, mediante regime didatico-cientifico previsto em seu regulamento, o grau
de mestre em Ciéncias da Religido.

O Programa se estrutura em torno de trés Nucleos de Estudo e de Pesquisa, conforme se

observa no seguinte quadro:

36 A PUC-SP foi criada em 1946. Em 1978, foi constituido o Departamento de Teologia e Ciéncias da Religido,
reunindo professores que desenvolvem atividades de Ensino, Pesquisa e Extensdo em diversos setores da
Universidade. O Departamento procura estabelecer um didlogo constante com os campos das artes, da ciéncia e
da filosofia.

370 curso de Doutorado se encontra em processo de formagio.
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Quadro 4: Nucleos de Estudo e Pesquisa e Disciplinas ministradas no Programa de Estudos
Pos-graduados em Ciéncias da Religiao —PUC-SP

Nucleos de Estudo e de Pesquisa Disciplinas
1. Fundamentos das Ciéncias da Religido: examina|- - Gnosticismo, Mistica ¢ Heresia
as  principais  contribuigdes  classicas e|- - Deus no discurso filosofico da pos-
contemporaneas que oferecem premissas, métodos e modernidade
paradigmas fundamentais para o estudo da religido. |- - Reconciliagdo como ponto focal das religioes

2. Religido, Sociedade e Estado: estuda os
elementos constitutivos das religides, enquanto|- - Conceitos basicos das religides orientais
construgdes histdricas, sociais e culturais. - Sociologia da Religido

- - Religido e educagdo na sociedade de

- conhecimento
3. Religido e Campo Simbolico: focaliza os
processos de  surgimento, organizacdo e|- - A mistica de Antonio Conselheiro
interpretacdo do simbolico nas religides. - - Relagoes objetais e religiao
- - Imaginario religioso popular e sua
logica

- - Psicologia e Religido
- Literatura e espiritualidade.

Fonte: Folders — Disciplinas oferecidas no 1" semestre de 2001.

O corpo docente do Programa da PUC-SP esta composto por onze professores. A totalidade tem Doutorado,
cursado em diferentes areas de conhecimento, assim distribuidas: Psicologia (2), Teologia (2), Filosofia (2),
Ciéncias da Religido (2), Ciéncias Sociais (1), Historia (1) e Sagrada Escritura (1). A maioria dos pesquisadores
cursou seu Doutorado em universidades estrangeiras como, por exemplo: Universidade Pontificia Gregoriana,
Universidade Pontificia Salesiana, Universidade Pontificia Santo Tomas de Aquino — Italia (3); Franga (1);
Estados Unidos (1); Jerusalém (1). No Brasil, trés docentes cursaram Doutorado na USP (Psicologia Clinica,
Historia, Filosofia Moderna e Filosofia); e um na UMESP (Ciéncias da Religido). Esse Programa conta, também,
com dez professores convidados, em sua maioria doutores na area das Ciéncias Sociais, principalmente em
Antropologia e Sociologia, estando alguns vinculados ao Programa de Pés-graduagdo em Ciéncias Sociais dessa
universidade.

A partir do 1" semestre de 2001, o Programa “edita” a revista eletronica REVER — Revista de Estudos da
Religido™, com periodicidade trimestral. A Comissdo de Redagdo desta revista (virtual) é integrada pelos

seguintes professores: Maria José¢ Rosado Nunes, Edénio Valle e Frank Usarski (coordenador).

Conforme o Conselho de Redacao, a revista tem um duplo objetivo:

Informar sobre a pesquisa corrente hoje existente, em especial no Brasil, e propiciar uma discussao
meta-teorica em torno das Ciéncias da Religido. A revista pretende preencher um vazio que se faz
sentir cada dia mais. Pretende tornar-se, aos poucos, um forum aberto a todos os pesquisadores/as
das distintas areas relacionadas ao campo dos estudos da religido em nosso pais. Ao mesmo tempo,
ela se oferece como elo de ligagdo com a discussdo académica que se verifica em nivel
internacional, aceitando artigos de outros paises, ndo s6 em lingua portuguesa como também em

3% A revista pode ser acessada no site http://www.rever.br.ms
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inglés, espanhol, francés, alemio e italiano. Além disso, a proposta espera ser uma referéncia
académica pratica e confiavel e consolida-la como um espago nacional ¢ internacional para o
debate e a divulgacdo do que se faz hoje no Brasil em termos de Ciéncias da Religido (Editorial
REVER n.1 en. 2,2001).

Até 2003, foram disponibilizados pela INTERNET nove nimeros:
2001:
n° 1 — Heranga Cultural e Inovagdo Religiosa,
n° 2 — O potencial critico das Ciéncias da Religido;

n° 3 — Temas emergentes em Ciéncias da Religido;
n° 4 — Religiao e Religioes no Mundo Pluralista,

2002:

n° 1 — Género e Ciéncias da Religido;

n° 2 — Facetas da Conversdo Religiosa;

n° 3 — Religioes marginais em tensdo com a sociedade convencional,
n° 4 — Reflexoes sobre Novas Religioes Japonesas.

2003:

n° 1 — Aspectos historicos do Protestantismo no Brasil.

¢) Programa de Pos-graduacdo em Ciéncia da Religido — Universidade Federal de Juiz de
Fora — UFJF

Este Programa apresenta duas carateristicas distintivas em relagdo aos dois anteriores: a

primeira ¢ que se define como Ciéncia da Religido, no singular e ndo no plural (Ciéncias); a

segunda ¢ que este Programa ¢ o Unico, no Brasil, implementado em uma Universidade

Federal, sendo os outros dois locados em universidades confessionais.

As origens deste Programa encontram-se no Departamento de Ciéncia da Religido, criado por iniciativa do
padre Jaime Snoeck, e iniciou suas atividades em junho de 1969. Conforme o depoimento de Pedro Ribeiro de
Oliveira, o Departamento foi criado na universidade durante a época de mudangas na Igreja catélica, periodo em
que essa instituicdo quis mudar o Seminario de padres Redentoristas que existia la. Por outro lado, a
universidade precisava de professores doutores que os padres tinham no seminario, “entdo se criou um curso de
Ciéncia da Religido que era para formar padres. Era para funcionar como um Seminario, mas aberto para todo
mundo. Qualquer um poderia estudar” (Entrevista).

Foi assim que o Departamento, em principio, ofereceu disciplinas eletivas para os diversos
cursos de Graduagdo da UFJF. Em meados dos anos 70, chegou a funcionar, por alguns anos,
o curso de Graduacdo em Ciéncia da Religido, inclusive mediante ingresso com vestibular. A

experiéncia foi interrompida por motivos que, na avaliagdo de Ribeiro de Oliveira, tinham a

ver com o fato de que o bispo da propria Igreja “se deu conta de que ele estava perdendo
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controle sobre os padres que ele estaria a formar. Isso por um lado. Entdo o pessoal mais
conservador da Igreja diz ndo, ndo vamos formar padres assim, nos precisamos formar

padres de uma maneira mais tradicional” (Entrevista).

Por outro lado, no interior da universidade teria havido certa resisténcia, principalmente por parte de alguns
professores da Faculdade de Direito que se recusavam a aceitar os estudos de religido na instituicdo,
questionando o uso de recursos publicos para esse tipo de estudos.

Segundo Ribeiro de Oliveira, “sua autonomia assustou os setores positivistas e anticlericais, bem como
elementos da direita catolica, que, com apoio do arcebispo local, fizeram pressoes junto ao Conselho Federal de

Educacao para negar seu credenciamento” (19970, p. 106).

Apo6s de quase duas décadas, o Departamento criou, em 1991, o curso de Pos-graduacao
lato sensu em Ciéncia da Religido (curso de Especializacao). O Mestrado deu seqiiéncia ao
processo, iniciando-se em setembro de 1993, para, em julho de 1999, ser aprovado o projeto
de Doutorado, que iniciou suas atividades em marco de 2000.

Quanto ao processo de reativagdo do Departamento e de criagdo do Programa em Pos-
graduacao, Pedro Ribeiro de Oliveira relata:

um colega meu que era de Juiz de Fora, o Faustino Teixeira, que era do ISER também, me
convidou para a gente ir para Juiz de Fora e criar um curso de Ciéncia da Religido na Universidade
Federal. Ai ¢ que a gente entra em Ciéncia da Religido. A Universidade Federal de Juiz de Fora ¢ a
unica Universidade publica, que eu saiba, que tem um Departamento de Ciéncia da Religido no
singular. A gente foi para la e criou um mestrado. Agora tem Mestrado e Doutorado em Ciéncia da
Religido. Entdo, com isso, larguei o Rio, mantive relagdo com ISER/Assessoria e fui para Juiz de
Fora para Ciéncia da Religido. Ai foi uma experiéncia boa, porque eram varias disciplinas para
fazer Ciéncia da Religido. Eramos poucos professores, mas foi um trabalho bonito. Criamos a
Associagdo de Pos-graduacao e Pesquisa em Ciéncias da Religido (Entrevista).

Em relagdo a criagdo do Mestrado, narra o seguinte:

Entdo o Departamento existia, mas ja ndo estava se renovando. Entdo quando Faustino [Teixeira],
eu e mais um colega, Luiz Bernardo [Araujo], fizemos concurso para 14, entramos trés doutores:
um da area da Filosofia, outro da Teologia e outro da Sociologia. Nos enfiamos a cara e
construimos o Mestrado. Entdo ¢ um Departamento que tem Mestrado em Ciéncia da Religido, mas
ndo tem graduagdo em Ciéncia da Religido. Entdo vocé estudou Sociologia, por exemplo, € quer se
especializar em Sociologia da Religido, vocé faz Ciéncia da Religido concentrando nas matérias
ligadas a Sociologia (Entrevista).

Esse mesmo pesquisador, salienta a diferenca entre Ciéncias da Religido e Ciéncia da
Religido
Porque n3o eram Ciéncias Sociais da Religido nem Sociologia da Religido, porque em geral os
outros sdo Ciéncias no plural, mas a gente pensou: bom ja era ‘Ciéncia’, porque o diretor que fez
isso era um professor que havia estudado na Alemanha, que pensava na Ciéncia da Religido na
Alemanha. L4 existe a palavra religionswissenschaft porque, nas universidades alemas publicas,
voc€ tem um departamento de Ciéncia da Religido onde vocé tem Teologia catdlica e Teologia
luterana, entre outras. Entdo na Alemanha como vocé tem a Teologia catélica e a Teologia luterana,

vocé tem esse Departamento de Ciéncia da Religido. No caso, 14 é uma espécie de Filosofia da
Religido, o estudo racional, filoséfico, cientifico da religido e ai a gente se convenceu que
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epistemologicamente tem razdo. Primeiro, quando vocé fala ‘Ciéncias da Religido’, a rigor vocé
teria que ter todas as ciéncias: Sociologia, Historia, Geografia, Psicologia, ¢ ndés ndo tinhamos.
Quando vocé pde no singular significa: nés estamos fazendo estudo cientifico, ¢ ciéncia pelo
método. Nao é que eu tenho todas as ciéncias mas eu tenho um método cientifico de chegar a
religido. E por que a religido no singular ¢ ndo as religides? Porque nds ndo estamos estudando
todas as religides, mas a religido no seu conjunto. Entdo eu defendo isso. Eu tenho esse artigo® em
que defendo isso ai, que, modéstia a parte, eu acho que [a idéia] é boa, pelo menos convenceu a
CAPES [risos] (Entrevista).

Nesse contexto de defini¢gdes, o Programa visa os seguintes objetivos:

a) ampliar e aprofundar conhecimentos, estimular a capacidade criadora, aperfeicoar
a formacao profissional, desenvolver métodos e técnicas de pesquisa no campo da
Ciéncia da Religiao;

b) atender a demanda de conhecimentos sobre o tema da religido, estimulando a
reflexao sistematica e a produgdo de pesquisas numa perspectiva pluridisciplinar e
nao-confessional;

¢) estimular a iniciativa e o interesse do aluno através de uma estrutura curricular que
favorega o desenvolvimento dos estudos de modo a atender as exigéncias de
especializacdo e habilitar ao grau de mestre nos termos da legislacao em vigor.

O Programa se estrutura em duas Areas de concentracdo e em sete Linhas de pesquisa,

conforme se visualiza no quadro seguinte:

3% Cf Oliveira, P., 1997b.
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uadro 5: Areas de Concentragdo, Linhas de pesquisa e Disciplinas obrigatorias no Programa de Pos-
4 g
graduagdo em Ciéncia da Religido — UFJF

Areas de concentragio Linhas de pesquisa Disciplinas obrigatdrias
Dialogo Inter-religioso - - Estudo Comparado das |- Campo Religioso Brasileiro
Religides
- - Historia das Religides - Modernidade e Religido
- - Teologia das Religides

- - Antropologia da Religido - Religido ¢ Didlogo

Razdo e Religido - - Sociologia da Religido
- Psicologia da Religido
- Filosofia da Religido

Fonte: elaborado com base em dados obtidos em www.artnet.com.br/~crel/numen.

Sao oferecidas vinte disciplinas eletivas, das quais podem ser citadas: 4 experiéncia de
Deus no Isla; Etica e Religido na tradi¢do Judaica-cristd; Protestantismo no Brasil,
Sociologia do Catolicismo contempordneo. Outras disciplinas se organizam em torno de
tematicas especificas como, por exemplo, Nova Consciéncia Religiosa; Modernidade
filosdfica e Religido; Ecologia e Religido; A questdo da Incultura¢do, dentre outras.

O corpo docente deste Programa estd composto por oito professores em regime permanente
e sete na condicao de participantes. Em relagdo aos primeiros, encontram-se seis doutores em
Teologia, formados nas seguintes Universidades: um na Universidade Gregoriana de Roma;
dois nas Universidades de Hamburgo e de Bonn (Alemanha); um na Escola Luterana de
Teologia de Chicago (EUA), e um na Escola Superior de Teologia de Sao Leopoldo (Brasil).
Mais dois doutores em Antropologia Social pelo Museu Nacional (UFRJ). Em relagdo aos
segundos, os professores participantes, estes pertencem a Universidade Federal do Rio de
Janeiro, Universidade Federal Fluminense, Universidade Federal de Minas Gerais € ao Museu
Nacional.

O Coordenador do Curso € o tedlogo Luiz Faustino Teixeira®.

Faustino é um dos poucos que se formou nesse curso de Ciéncia da Religido em Juiz de Fora.
Depois ele fez o Mestrado na PUC, foi meu aluno em Teologia e depois foi um dos primeiros
tedlogos leigos e fez Doutorado na Universidade Gregoriana de Roma. Eu diria, sem duvida, que
no Brasil é um dos tedlogos de primeiro time e principalmente na area de didlogo inter-religioso. E
hoje ¢ o coordenador do curso (Entrevista).

* Doutor em Teologia pela Universidade Gregoriana de Roma. Autor do livro 4 génese das CEBs no Brasil:
elementos explicativos (1988), originalmente tese de doutoramento.
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Juntamente com as atividades de ensino, o Programa vem incentivando a produgdo cientifica dos docentes e
discentes com a afirmagdo do Nucleo de Pesquisas em Religido (NEPREL) e a publicagdo da revista NUMEN.
Esta foi criada em 1998 ¢ ¢ uma iniciativa editorial com carater académico ¢ cientifico que conta com apoio
financeiro da CAPES. Trata-se do 6rgdo de divulgag@o semestral do Programa de Poés-graduacdo em Ciéncia da
Religido e do Nucleo de Estudos e Pesquisa da Religido (NEPREL), adscrito ao Departamento de Ciéncia da
Religido dessa universidade. Até 2003 foram publicados seis ntimeros.

Antes de concluir a apresentacdo desses Programas em suas principais caracteristicas, ¢
necessario mencionar que, visando o processo de institucionalizagdo dessa Area de pesquisas
no campo académico, foi criada, em julho de 1985, a Sociedade de Teologia e Ciéncias da
Religido (SOTER), sociedade civil, sem fins lucrativos, fundada por um grupo de tedlogos
catolicos de varias regidoes do Brasil. Tem como objetivos:

a) incentivar e apoiar o ensino e a pesquisa no campo da Teologia e das Ciéncias da
Religido;

b) divulgar resultados de pesquisa, promover os servigos dos tedlogos a comunidades
e organismos eclesiais na perspectiva da opgao preferencial pelos pobres;

c¢) facilitar a comunicacdo e a cooperacdo entre os socios e defender sua liberdade de
pesquisa (Estatuto, Art. 3).

Ja em 1995, como resultado de um primeiro encontro dos Programas de Pos-graduacdo na area, realizado em
1993, em Sao Bernardo do Campo, foi criada a Associagdo Nacional de Pds-graduacdo em Teologia e Ciéncias
da Religido — ANPTER, congénere da ANPOCS, que congrega instituicdes de ensino e pesquisa € mantém a
representacdo junto as agéncias e o6rgaos de financiamento de pesquisa.

A seguir, apresenta um quadro e uma tabela comparativos que fornecem uma visdo de conjunto dos trés
Programas em revisdo. Na seqiiéncia, serfio ilustradas algumas tendéncias tematicas de pesquisa que

caracterizam a Identidade Cognitiva das Ciéncias da Religido no Brasil.
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Programa e Ano de Areas de concentracio Corpo docente Publicagdes
Nivel criagdo (Revista)
UMESP Ciéncias Sociais e Religido | Permanentes
Curso de Pos- 18 Estudos de
graduag@o em Ciéncias Literatura e Religido no Religido
da Religido 1976 Mundo Biblico (1985)
Convidados
Mestrado e Doutorado Teologia e Historia
Teologia Pratica, Religido
e Sociedade
PUC-SP Fundamentos da Ciéncias Permanentes
Programa de Estudos da Religido 11 REVER
p6s-graduados em (2001)
Ciéncias da Religido 1978 Religido, Sociedade e
Estado Convidados
Mestrado 9
Religido e Campo
Simbdlico
UFJF Dialogo Permanentes
Programa de Pos- Inter-religioso 8 NUMEN
graduagdo em Ciéncia 1991 (1998)
da Religido Participantes
Razdo e Religido 7
Mestrado e Doutorado

Fonte: elaborado com base nas Paginas (WEB) Institucionais (2001) e Programas dos trés Cursos.

Tabela 4: Areas de formacdo académica do corpo docente permanente dos trés
Programas de Pos-graduag¢ao — UMESP, PUC-SP e UFJF

Programas / UMESP PUC-SP UFJF Total
Area de formagio dos docentes

Teologia 7 2 6 15
Ciéncias da Religido 5 2 - 7
Ciéncias Sociais 2 1 2 5
Filosofia 2 2 - 4
Historia 1 1 - 2
Psicologia 2 - 2
Outras 1 1 - 2
Total 18 11 8 37

Fonte: elaborada com base nas Paginas Institucionais WEB (2001) e Programas dos trés Cursos.

Observa-se, na tabela 4 que, dos trinta e sete professores permanentes que compdem o quadro docente dos
trés Programas, 40,5% cursaram Doutorado em Teologia, com predominio dos professores da UFJF (75%),
seguido dos da UMESP (38,8%). No caso deste tltimo Programa, deve-se acrescentar que 27,7% dos professores
se doutorou em Ciéncias da Religido, sendo que dois destes obtiveram o titulo no mesmo Programa. Somando os
doutores em Teologia e em Ciéncias da Religido, na UMESP, o percentual ascende para 66,5%.

Destaque-se, também, que somente 13,5% do corpo docente permanente dos trés Programas doutorou-se na
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area das Ciéncias Sociais e que o Programa da PUC-SP mostra-se mais diversificado nas areas de formagao de
seu corpo docente.

Ora, considerando o carater multidisciplinar (UMESP), pluridisciplinar (UFJF) e interdisciplinar (PUC-SP)
que os trés Programas visam como abordagem para o estudo do fendmeno religioso, a composi¢do do quadro
docente em dois Programas parece ndo se correlacionar com esse aspecto. Nao obstante, pode-se supor que o0s
professores convidados da PUC-SP e os professores participantes da UFJF seriam os responsaveis pela

diversidade de abordagens teoricas e metodoldgicas.

4.3.2 Identidade Cognitiva: tendéncias tematicas na area das Ciéncias da Religido

Dada a abrangéncia e a diversidade observada nos trés Programas em relagdo as suas Areas de Concentragio,
dificilmente poder-se-ia fazer aqui uma analise da producdo académica desses cursos, mesmo parcial, que desse
conta de forma objetiva da mesma. A estratégia adotada para se identificar as tendéncias tematicas dos estudos
realizados nos Programas de Pos-graduacdo em Ciéncias da Religido foi a de revisar os titulos das dissertagdes
de Mestrado defendidas, em determinados periodos. Assim, por exemplo, no caso da UMESP, de agosto de 1999
a setembro de 2000, foram trinta e seis dissertagdes e doze teses de Doutorado®'; para a PUC-SP foram revisados
os resumos das sessenta e sete dissertagdes defendidas no periodo de 2000 a 2002*; ¢ na UFJF das sessenta e
duas dissertagdes defendidas no periodo de 1995 a 2002*, totalizando os trés Programas cento sessenta e cinco
dissertagdes. Primeiramente formulou-se uma classificagdo, diferenciada por Programas, dos titulos por
tematicas e/ou religides estudadas, para tragar algumas consideragdes comparativas.

No Programa em Ciéncias da Religido da UMESP, como foi mencionado acima, no periodo de agosto de
1999 até setembro de 2000, foram defendidas trinta e seis dissertagdes de Mestrado e doze teses de Doutorado. O
exame dos titulos desses quarenta e oito estudos mostra em primeiro lugar, conforme as areas de concentragio
definidas por esse Programa, que o maior numero de dissertacdes se situa na area de Teologia e Histdria (doze
dissertacdes), sendo estudadas questdes como: A influéncia da Constitui¢do de 1824 na implanta¢do do
protestantismo no Brasil; Macroecumenismo. génese e trajetoria de uma idéia, O protestantismo paulistano:
nas pegadas de um protestantismo urbano no Brasil (1990-1940).

Na éarea Literatura e Religido no Mundo Biblico, foram defendidas sete dissertagdes. Destacam-se aqui
alguns titulos como: Da comensalidade aberta: um estudo de Marcos 7:1-23; Magos, possuidos e exorcistas:
uma experiéncia religiosa popular em Efeso segundo Atos dos Apostolos 9, 11-20; 2.000 deménios na da
Decapole: exegese, historia, conflitos e interpretacoes de Marcos 5, 1-20; A frustragdo do encontro amoroso:
uma analise de Canticos dos Canticos 3, 2-8.

Na area de concentracdo denominada Ciéncias Sociais e Religido, foram defendidas seis dissertagdes, sendo
alguns titulos: Da legislacdo a sala de aula: o percurso do ensino religioso na escola publica da cidade de Sao
Paulo; Etica e Qualidade total: um estudo da rela¢do entre a ética religiosa dos funciondrios e os programas de
qualidade total; A era do trovdo: poder e repressdo na Igreja presbiteriana do Brasil na época da Ditadura

militar (1966-1978); Protestantismo e poder: uma andlise da ética puritana e do discurso fundamentalista na

*! Informagio publicada no Catalogo 2001-2002 da UMESP.

2 Pesquisa realizada na pagina da Biblioteca www.pucsp.br, tendo como palavras-chave dissertagdes em
Ciéncias da Religido [novembro de 2003].

* Informagao disponivel na pagina do Programa [pesquisa realizada em 12 de novembro de 2003].
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Igreja presbiteriana do Brasil.

Por ultimo, na area de Teologia Pratica, Religido e Sociedade, igualmente seis dissertagcdes foram defendidas,
tendo como tematicas: Andlises das praticas pastorais numa igreja de imigrantes: estudo de caso da Igreja
Evangélica Assembléia de Deus pentecostal Russa no Brasil, Dimensdo religiosa cristd na educag¢do em
enfermagem; Os catadores de esperangas — Logoterapia: um caminho para uma pastoral de rua; O Congresso
de Agdo Cristd — Panama 1916: pistas pastorais missiologicas para a America Latina na virada do milénio.

Em relacdo as doze teses de Doutorado defendidas no Programa de Poés-graduacdo em Ciéncias da Religido
da UMESP, destaca-se que cinco situam-se na area de Ciéncias Sociais e Religido, orientadas por Antdnio
Gouveia Mendonga, atualmente professor Emérito do Programa. Observa-se que dois titulos estdo relacionados
com a economia: Espirito protestante, educac¢do e negdcios: a contribui¢do da Escola de Engenharia do
Mackenzie College para a formag¢do da mentalidade do empresariado industrial em Sdo Paulo entre 1870 a
1914, Axiologia, religido e seculariza¢do nos negocios: uma andlise da competitividade em pequenas e médias
empresas brasileiras. As outras teses orientadas por este pesquisador apresentam temas diversificados: Pautas
para uma Sociologia da transmissdo religiosa: da transmissdo da tradi¢cdo a transmissdo por emog¢do nas
religioes pentecostais na América Latina; As tendéncias musicais nas Igrejas presbiterianas independentes da
cidade de Sao Paulo e Ciéncia da Religido: contribui¢do a sua defini¢do, delimitacdo e autonomia.

Em relagdo as dissertagdes defendidas no Programa em Ciéncias da Religido da PUC-SP*, no periodo de
2000 a 2002, foram recuperados sessenta e sete registros, assim distribuidos: quinze em 2000, vinte em 2001 e
trinta e dois em 2002.

Conforme o material analisado (resumo das dissertagdes), constata-se, em primeiro lugar,
que vinte e um estudos (31,3%) abordaram temas vinculados a Igreja catdlica ou com o
catolicismo, destacando-se entre estes: Vida religiosa feminina; Educa¢do e Religido; Ensino
religioso; Discurso e pratica em escolas catolicas; Religido e sexualidade; Associacao de
Educagao Catdlica; O pentecostalismo na Igreja catolica (Renovagdo Carismatica Catolica);
Pastoral da Juventude; Mulheres nas CEBs; o significado da libertagdo dos pobres; discurso
da Teologia da Libertagdo e Multiplas pertencas religiosas de mulheres catélicas. Ainda, aqui,
podem ser situados os estudos sobre devogdo a santos (Santo Expedito), de peregrinagdes e
representacdes sobre a Virgem Maria.

Em segundo lugar, verifica-se que ha doze disserta¢des (17,9%) que analisaram um tema a
partir da leitura de um autor ou da comparagao de dois autores, como por exemplo: O sagrado
nas fronteiras do simulacro Jean Baudillard e Mircea Eliade; A intui¢do e a mistica do agir
religioso em Henri Bergson; Mercado, solidariedade e religido no pensamento de Hugo
Assmann; O Estado e a violéncia no “Leviatd” de Thomas Hobbes; A experiéncia religiosa

no pensamento de Edward Schillebeek; Considera¢oes para um novo sentido religioso em

Nietszche; A religido de Freud a Lacan: andlises e ressondncias; A psicologia em Pascal; e O

* Pesquisa realizada na pagina www.pucsp.br Biblioteca [consultada em 11 de novembro de 2003].
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contextualismo lingiiistico na mistica comparada desde Ludwig Wittgenstein.

Ainda sobre as dissertagdes que privilegiam a leitura de um autor, ¢ importante salientar Carl Jung como
referéncia constante nos estudos de Psicologia e de outros, ¢ interessante destacar alguns titulos: No limiar da
transcendéncia: a alquimia e o sagrado em Jung; Analise do Cantico a partir de Jung; O confronto da sombra
como o mal no processo de individuagdo; Alienagdo, reconciliagdo no processo de individuagdo; Mistica cristd e
desenvolvimento da consciéncia em ‘Castelo Interior’ e o processo de individuacdo; Alteridade — a boa nova de

Jesus (leitura psicologica do Novo Testamento).

Em terceiro lugar, observa-se uma tendéncia tematica em torno da Saude, Cura e Religido,
quatro dissertacdes (5,9%), analisam sob este aspecto: O sagrado no processo de cura;
Mulheres, AIDS e Religido; Espiritualidade, religiosidade e medicina (influéncia da
espiritualidade ou religiosidade na melhoria dos pacientes); Erveiros do Mercado de
Madureira.

Em quarto lugar, ¢ importante salientar as outras religides ou praticas religiosas estudadas.
Encontram-se aqui: Igreja da Perfeita Liberdade (nogao do dinheiro na Igreja); Conversdo ao
budismo tibetano; Sexualidade e religido num grupo de mulheres batistas em Sdo Paulo;
Grupo New Age em Sdo Paulo (danga circular sagrada e o sagrado); Bruxas na virada do
milénio; O ritual das aguas de Oxald (Terreiro na Bahia).

Por fim, ha de se salientar outros temas estudados, tais como: Discurso religioso em
empresas; Didlogo inter-religioso (2); Comunidade Crista Gay de Sdo Paulo (experiéncia
alternativa cristd); 4 inteligéncia espiritual/existencial; A luta dos deuses (tendéncias ético-
religiosas em dissertacdes e teses em Direito PUC-SP, 1992-1996); e Simbolos e praticas

religiosas no Planalto catarinense (Movimento do Contestado).

No Programa de Pds-graduagdo em Ciéncia da Religido da UFJF, no periodo de 1995 a 2002, foram
defendidas sessenta ¢ duas dissertacdes, das quais dezesseis entre 1995 e 1998, concentrado-se a maior
quantidade no periodo de 1999 a 2002, sendo quarenta ¢ seis dissertagdes: onze em 1999; dez em 2000; catorze
em 2001 e onze em 2002.

Neste Programa, observa-se maior diversidade de religides e praticas religiosas estudadas, pois catorze
dissertagoes (22,5%) versaram sobre alguma religido: Pentecostalismo (2); IURD (2); Religides afro-brasileiras
(2); Espiritismo (2) Batista (2), Antroposofia (1); Nova Era (1), Sufismo (1) e Biodanga (1).

Entretanto, ¢ importante sublinhar que, embora se observe o pluralismo tematico nesse Programa, a Igreja
catdlica acaba reunindo o interesse dos pesquisadores, pois ha outras oito dissertagdes (12,9%) que estudaram
movimentos, instituicdes ou praticas associadas a Igreja catdlica, por exemplo: uma analise socioldgica da
politica agraria da Comissdo Pastoral da Terra (CPT); andlise sociologica do conceito de comunidade formulado
pelos tedricos da CEBs; Teologia da Libertagdo e Servigo Social; Tradigdo e renovagdo catolica: o Centro Dom
Vital; Tradi¢gdo ¢ Modernidade na Renovagdo Carismatica Catolica; As aparigdes e as mensagens de Nossa

Senhora em mercés; e Religido e politica entre jovens da Pastoral da Juventude do meio popular. Ainda aqui
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pode se acrescentar um estudo de cunho histérico sobre A Igreja catdlica e o Exército: da Republica Velha ao
Estado Novo.

Uma segunda tendéncia que se destaca nos estudos realizados neste Programa ¢é aquela que focaliza como
objeto de pesquisa autores (filosofos, escritores, tedlogos), sendo que catorze dissertacdes (22,5%) adotaram essa
modalidade. Nestes trabalhos s@o discutidas questdes como trajetdrias de autores: 4 criagdo continua na
trajetoria politico-religiosa de Roger Garaudy; revisdes de um tema em particular a luz da proposta de um
autor: Contribui¢do da razdo estética para uma hermenéutica da religido em Paul Ricoeur, A tolerdncia como
confluéncia da racionalidade moderna e da religido cristd no pensamento de John Locke; Perspectivas
dialogais no Masnavi de Jaluddin Rumi; A concordia discors: o esotérico e o exotérico nas tradigoes religiosas
segundo R. Panikkar e F. Schoun; A Teologia Teoantropocosmica de Leonardo Boff, para citar alguns. A relagio
entre Religido e Literatura ¢ outra tematica analisada, tendo como referéncia um autor, assim, por exemplo:
Jesus Cristo sob a otica de Saramago,; Linguagem poética-religiosa dos contos: o recado do morro e Cara-de-
bronze de Guimardes Rosa; e Religido e Literatura: suas inter-relagdes possiveis a partir da obra de Mario
Quintana.

A terceira tendéncia trata sobre estudos que tiveram como tema o Didlogo Inter-religioso (uma das areas de
concentra¢do do Programa), porém com um numero de dissertacdes bem inferior aos anteriores, ¢ de alguma
forma em continuidade com a tendéncia acima mencionada, pois das cinco dissertagdes nessa tematica, quatro a
analisaram a luz de autores especificos, como ilustram os seguintes titulos: Primeiras notas de uma sinfonia:
Bernhard Hiring e o dialogo inter-religioso, O didlogo inter-religioso em Andrés Torres Queiruga na
perspectiva da sua Teologia da Revelagdo; Perspectivas de didlogo inter-religioso entre Cristianismo e Budismo
a partir das contribui¢oes de Thomas Merton e Daizetz Teitaro Suzuki; Universalidade restringida: um caminho
para o didlogo inter-religioso em Manuel Freijo; e Didlogo Inter-religioso: uma abordagem sobre o conceito e
suas condigoes de possibilidade.

Uma ultima tendéncia pode ser organizada em torno de uma diversidade de tematicas estudadas, dentre as
quais cabe destacar: Ensino religioso; Ritual funebre; a producdo de sentido na crise da modernidade; a
sacralizagdo do mercado; analise da demonizagdo da diferenga religiosa; a funcdo psicoldgica do rito; turismo

religioso; reflexdes sobre os significados politicos da religido na modernidade, dentre outras.

Quando comparados os trés Programas em relacdo a tendéncias temadticas e tendéncias
religiosas (Igrejas, grupos, movimentos) estudadas®, observam-se diferengas significativas
entre estes. A UMESP, por exemplo, acaba privilegiando a Igreja presbiteriana e as Igrejas
evangélicas em geral como objetos de estudo, especialmente em questdes de Teologia e
Liturgia. No Programa da PUC-SP predominam os estudos relacionados a Igreja catodlica e/ou
catolicismo, temas como educacdo e vida religiosa. J& na UFJF conforme os sessenta e dois
titulos revisados, constata-se maior pluralismo tematico na escolha dos mestrandos, por
exemplo, o Sufismo, a Antroposofia, o Espiritismo ¢ a Umbanda que foram objetos de

estudos, mas também se verifica grande interesse pelos estudos sobre a Igreja catdlica. Ora,

* No caso da UMESP, as dissertagdes e teses foram classificadas por Areas de Concentragdo, informagio
disponibilizada no Catalogo consultado. Ja nos outros dois Programas, ndo se informa esse dado.
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contata-se que pesquisas sobre as religides afro-brasileiras sdo praticamente inexistentes nos
trés Programas, tendo sido realizadas somente duas na UFJF e uma na PUC-SP. A UMESP
ndo registra nenhuma dissertacao sobre essas religides.

Situagdo similar acontece com o neopentecostalismo, especificamente com a Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD). Do total das cento sessenta e cinco dissertagdes
defendidas nos trés Programas, apenas duas, desenvolvidas na UFJF, dedicaram-se a analisar
algum aspecto dessa Igreja, sendo que nos outros dois Programas ndo foram registrados
estudos sobre a mesma. Situacdo que contrasta imensamente com o que acontece no campo de
estudos da religido nas Ciéncias Sociais, em que, na década de 90, para citar apenas um
exemplo extraido de um artigo de Mariz (1999), foram citadas seis dissertagdes defendidas

entre 1995 e 1996.

Outro aspecto que merece atencgdo ¢ a tendéncia que predomina, nos Programas em Ciéncias da Religido, de
realizar estudos que analisam alguma tematica a partir da leitura de um autor ou analises comparativas entre dois
autores. Nos trés Programas, registram-se trinta dissertagdes com essa caracteristica, representado 18,1% do total
das cento sessenta e cinco dissertagdes concluidas nos mesmos. Em relagdo aos autores que sdo objetos de
estudo, observa-se grande diversidade de nomes conforme os Programas, por exemplo: na UMESP, os autores
foram P. Tillich, H. Assmann, K. Barth, José Lima, R. Reid Klaler, L. Boff e S. Bach. Ja na PUC-SP os
autores aumentam para dez sendo eles: Begson, Jung, Braudellard, Eliade, C Masters, Pascal, Wittgenstein,
Hobbes, Nietszche, Freud e Lacan. O Programa em Ciéncia da Religido da UFJF mostra-se mais diversificado
ainda em autores: Garaudy, P. Ricouer, Kierkegard, M. Quintana, John Lock, Rumi, Ibn’ Arabi, Wellington, J.
Saramago, Guimaraes Rosa, L. Boff.

Dos vinte e sete autores listados, encontram-se tedlogos, fildsofos, escritores e compositores cldssicos.
Observa-se, também, que apenas trés autores sdo comuns em dois Programas, trata-se dos tedlogos brasileiros:
Leonardo Boff, analise teologica da sua proposta sobre ecologia (UMESP e UFJF), e Hugo Assmann*®, estudos
sobre as relagdes entre mercado e religido (PUC-SP e UMESP). Um terceiro autor comum em dois Programas é
Nietzsche: Consideragées para um novo sentido religioso em Nietzsche (PUC-SP) e A critica ao cristianismo
como religido ascética a luz da genealogia da Moral em Nietzsche (UFJF).

Constata-se, nesta tendéncia, outra diferenga com relagdo aos estudos sobre religido realizados no campo das
Ciéncias Sociais, 0s quais, na sua maioria, t€m por base pesquisas empiricas, ndo sendo comum essa modalidade

de pesquisa (analise a partir de autores), como foi verificado nos Programas em Ciéncias da Religido.

4.3.3 As Ciéncias da Religidao: entre as Ciéncias Sociais e a Teologia?
As Ciéncias da Religido vém apresentando, ao longo das tultimas décadas, um sistematico processo de
crescimento e de institucionalizagdo académica no Brasil, sendo importante e interessante verificar o lugar em

seus Programas de Ensino que elas atribuem as Ciéncias Sociais, particularmente a Sociologia e a Antropologia

* E importante lembrar que Hugo Assmann foi um dos primeiros tedlogos latino-americanos a analisar a relagdo
entre religido e mercado. Além disso, na década de 80, seu livro 4 igreja eletrénica e seu impacto na America
Latina (1986), teve grande repercussao.
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da Religido, assim como a Teologia.

Desde ja, € necessario sublinhar que, se por um lado, os Programas em Ciéncias da Religido avangaram no
seu processo de institucionaliza¢do no Brasil, obtendo, através do credenciamento pelo MEC, o reconhecimento
oficial no campo académico (laico), por outro lado, a obtengdo do reconhecimento “cientifico”, nesse campo,
constitui ainda um desafio para os mesmos.

Como indicador de sua inser¢do e reconhecimento no campo académico (laico), tanto o Programa da UMESP
como o da UFJF salientaram em editoriais de seus respectivos orgdos de divulgacdo, o fato de terem sido
avaliados pela CAPES. Assim, por exemplo, na revista Estudos de Religido da UMESP (n. 20/2002) se
informava que:

Circulando desde 1985, Estudos de Religido atinge seu 20 numero, em um contexto de muita
alegria pela divulgacdo da avaliacdo da CAPES, a qual atribuiu ao Programa de Pos-graduacdo em
Ciéncias da Religido a nota ‘seis’ (exceléncia nacional), o que aponta para a maturidade da
discussdo cientifica em temas da maior importdncia para a formacdo da identidade humana
(Editorial, p. 3).

Na revista NUMEN (v. 4, n. 2, 20. semestre, 2001) do Programa em Ciéncia da Religido da UFJF, 1é-se o
seguinte:

A recente avaliacdo das pos-graduagdes stricto sensu pela CAPES revelou a boa colocacdo e
desempenho dos programas da UFJF, com destaque inclusive para grupos emergentes de
pesquisadores e docentes. Neste contexto, porém, cabe destacar a ascensdo continua da pesquisa e
do ensino em areas ja quase tradicionais em nosso meio, como Ciéncia da Religido e Letras [...]. A
recente avaliacdo pela CAPES d4 alento. Parabéns & CAPES, talvez a mais democratica e aberta de
nossas instancias de fomento, na medida em que ouve os especialistas, e ndo necessariamente as
celebridades (Editorial, p. 7-8).

Mesmo contando com esse reconhecimento, um dos principais obstaculos (e critica) aludidos pelos
pesquisadores destes Programas para a plena aceitagio dos mesmos pela comunidade cientifica ¢ a
predominédncia de uma mentalidade positivista na academia brasileira em relagdo aos estudos de religido.
Embora alguns pesquisadores, como Pedro Ribeiro de Oliveira (1998), observem avangos a esse respeito, ha
outros, como L.E. Wanderley"’ (1998), que constatam a continuidade desta mentalidade. Wanderley (1998)
argumenta que esta continuidade se dé especialmente em duas situagdes concretas por ele identificadas. A
primeira se refere aos programas de financiamento das agéncias de fomento a pesquisa, as quais considera que
ndo ddo a devida importancia as pesquisas acerca do elemento religioso na sociedade. A segunda situacdo, na
qual esse pesquisador verifica “vestigios” dessa mentalidade positivista, refere-se a propria avaliagdo realizada
pelos analistas dos projetos, pois essa continua a caracteriza-los como ‘analises militantes’, de carater ideologico
e politico. Em face dessa situacdo, este pesquisador sugere a conveniéncia de

explicitar quais sdo os critérios de avaliacdo considerados cientificos para julgar os trabalhos de
tematica religiosa (diferentes das outras tematicas?), numa €poca em que o mito da neutralidade
cientifica parece cair por terra. E, ainda, aclarar se as investigagdes e¢ estudos realizados em
universidades e institutos ndo vinculados a igrejas ndo seriam do mesmo modo politizados e
ideologizados (Ibidem, p. 29).

Depreende-se do anterior um outro obstaculo que condiciona o reconhecimento cientifico
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da producdo académica destes Programas. Trata-se da desconfianca por parte de alguns
cientistas sociais que estudam o fendmeno religioso em relagdo ao grau de autonomia que
essa producdo teria em relagdo as Igrejas. O exemplo mais claro de oposicdo e
questionamento a esse tipo de estudos provém do socidlogo Anténio Pierucci, que, criticando
a “impureza cientifica” da Sociologia da Religido, salienta:

¢ bem verdade que, hoje, no final dos anos de 1990, depois da oficializagdo dos cursos de Pos-
graduacdo em Ciéncias da Religido em muitas universidades brasileiras, poderiamos multiplicar
indefinidamente a lista de agentes religiosos que se autoproclamam cientistas simplesmente porque
fazem ‘ciéncia da religido’. Durmam-se com um barulho desses! (1999, p. 248, nota 5).

Esses exemplos sdo suficientes para ilustrar os desafios que os cursos em Ciéncias da
Religido precisam enfrentar no seu relacionamento como o campo académico para validar a
cientificidade da produgdo académica. Sobre este aspecto, cabe recordar, aqui, que parece
haver dificuldades no relacionamento dessas comunidades cientificas dedicadas ao estudo da
religido, pois, como foi salientado, estas foram se constituindo paralelamente no Brasil, as
vezes em relagdes de colaboragdo, as vezes de conflito, € por que ndo de concorréncia?
Afinal, ambas recorrem as mesmas fontes de financiamento de pesquisa e procuram deter o
monopdlio da producdo de conhecimento cientifico sobre um objeto determinado, neste caso
— areligido.

Ribeiro de Oliveira (1998) apresenta uma interessante analise sobre a relagdo entre o que
ele define como “comunidade cientifica oficial” e como “comunidade religiosa”. A primeira ¢
constituida pelos cientistas sociais organizados em torno do grupo Religido e Sociedade da
ANPOCS e se expressa através das revistas Religido e Sociedade, Revista Brasileira de
Ciéncias Sociais (RBCS) e Novos Estudos CEBRAP. J4 a segunda — “a comunidade religiosa”
— tem por eixo central as ONGs ligadas a Igreja catdlica, congregando pesquisadores de
Igrejas cristds, os quais se expressam através da SOTER e em revistas como Perspectivas
Teologicas, Cadernos do CEAS e Revista Eclesiastica Brasileira (REB).

Esse autor sugere que, embora muitas p